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Zawierzenie Maryi
w swietle Piecdziesigtnicy

Termin zawierzenie Maryi mozna rozumie¢ dwojako: jako geneti-
vus subiectivus, ktory oznacza tyle co zawierzenie, bedagcym aktem
samej Maryi, ufajacej Bogu 1 Jego opatrznosci, lub genetivus obiecti-
vus, wedlug ktorego to my, chrzescijanie, zawierzamy si¢ Maryi, ufajac
w Jej wstawiennictwo u Boga. Wydaje sig¢, ze temat ten nalezy uwzgled-
nia¢ komplementarnie, to znaczy nie wolno rozdziela¢ zawierzenia,
ktore jest aktem samej Maryi, od zawierzenia, ktére my kierujemy ku
Niej. Nasze analizy biblijne p6jda zatem tg droga, uwydatniajac jed-
nos¢ Maryi 1 Kos$ciota jako cztonkow jednego Ciata, ktorego gtowa jest
Syn Bozy, Syn Maryi, Jezus Chrystus.

Zawierzenie Maryi ujete z perspektywy Zielonych Swiatek nie jest
nowoscig. Celem niniejszego wystgpienia nie jest przedstawienie cato-
sciowej teologii Pie¢dziesiatnicy ani mariologii z nig zwigzanej, lecz
wskazanie na podstawowe wnioski pltynace z lektury tekstu greckie-
go Nowego Testamentu. Koncentrujgc si¢ jednak na niektérych jego
aspektach, opierajac si¢ jedynie na tekscie Nowego Testamentu, wydaje
sie, ze mozna wskaza¢ kilka szczegdtowych aspektow tego tematu.

1. Namaszczenie Duchem Swietym

Obecno$é Maryi podczas modlitwy o Ducha Swigtego oraz w cza-
sie Zielonych Swiatek jest potwierdzona przez Dzieje Apostolskie.
Czytamy w Dz 1, 13-14, ze sala na gorze pomiescita Dwunastu uszczu-
plonych o Judasza, nadto niewiasty, Maryje 1 braci Jezusa. Ten wstgp,
w ktorym autor okresla, kto jest bohaterem wydarzen w sali na go-
rze, poprzedzaja dwa istotne wydarzenia w zyciu pierwotnego Koscio-
ta: uzupethienie grona Dwunastu o Macieja, by osiggng¢ symboliczng
liczbe dwanascie, oraz Zestanie Ducha Swietego. Imiennie wymienieni
zostali Dwunastu i Maryja. W obu wydarzeniach, czyli w wyborze Ma-
cieja i w interpretacji Pigcdziesigtnicy, pierwsza rol¢ odgrywa Piotr.
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Pobiezna lektura tekstu moze prowadzi¢ do wniosku, ze imienne
wymienienie Maryi jest zwigzane z szacunkiem, jakim Kos$ciot otaczat
Matke Pana. Nie wydaje si¢ jednak, by bylo to spowodowane jedynie
tym faktem. Po pierwsze, imi¢ Maryja w dyptychu Lukasza pojawia si¢
jedynie w Ewangelii dziecifistwa i w interesujacym nas tutaj wprowa-
dzeniu do modlitwy w Wieczerniku. Juz w Lk 1, 43 Elzbieta nazywa
Maryje Matkq swojego Pana (1| piqmp toD Kupiov Hov), co sugeruje
podkreslenie Jej godnosci krolewskiej', lecz jednoczesnie wpisuje sie
w szereg teologicznych wypowiedzi o szerszym znaczeniu. Wida¢ to
w poréwnaniu z proroctwem Symeona. W nim bowiem autor odchodzi
od wymieniania imienia Maryi. W tym miejscu jeszcze taczy Jej imi¢
z tytutem Matka Jego (Lk 2, 34), lecz w opowiadaniu o odnalezieniu
Jezusa w $wiatyni pojawi si¢ juz tylko sam tytut Matka Jego (Lk 2, 48.
51). W opowiadaniu o tym, jak Maryja 1 Jezusowi bracia udali si¢, by
z Jezusem porozmawiac i ustysze¢ stowa o tym, ze Jego matka i braémi
sa ci, ktorzy wypeltniaja wole Boza, imi¢ Maryi nie pojawi si¢ w ogdle,
ustepujac miejsca jednoczacemu wszystko tytutowi Twoja/Moja Matka
(M wmp cov / unp pov: Lk 8, 19-21).

W tym szeregu uwag nalezy zamiesci¢ obecny w Dz 1, 14 tytut Ma-
ria, Matka Jezusa (Mapwop tf] untpi 100 Incod). Obok imienia Matki
mamy odniesienie nie do tytutu panowania czy zaimka, jak w Lukaszo-
wej Ewangelii dziecinstwa, lecz do imienia Jezus. Nalezy rozwazy¢ to
w zwigzku z opisem Zwiastowania. Po raz pierwszy imi¢ Jezus pojawia
si¢ w Lk 1, 31-32. Wtedy tez zostal On nazwany Synem Najwyzsze-
go. Trzecia cz¢$¢ dialogu aniota z Maryja rozwiewa Jej watpliwosci
co do sposobu poczecia Syna (Lk 1, 35). Wowczas pada stwierdzenie,
ze Duch Swiety zstapi na Maryje, dlatego tez Ten, ktéry juz sie rodzi2
w §wiety sposob’, bedzie nazwany Synem Bozym. Bliskoznaczne tytu-
ly Syn Najwyzszego/Syn Bozy pojawiaja si¢ zatem dwukrotnie, taczac
druga i trzecig wypowiedz aniola, a sg $cisle zwigzane ze zstgpieniem
na Maryje Ducha Swigtego.

Mamy zatem dwa aspekty, o ktorych nalezy pamigta¢ w kontekscie
Woecielenia. Tytul Syn Najwyzszego i Syn Bozy majg charakter bardziej

'F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, Wstep. Przektad z oryginatu. Komen-
tarz, NKB I11/1, Czg¢stochowa 2011, 126.

2 Obecny tu imiestéw urzeczownikowiony yevvdpevov to participium praesentis passivi.
3 Przymiotnik &yiov moze by¢ rozumiany jako przydawka okolicznikowa. Por. I. DE LA
PotTERIE, Maryja w tajemnicy przymierza, tham. A. Tronina, Theotokos 10, Warszawa
2000, 63-66.
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wewngetrzny 1 opisuja raczej relacje Bog — Mesjasz. W imieniu Jezus,
Bog zbawia, na pierwszy plan wybija si¢ aspekt funkcyjny, ujmujacy
Jego relacje do ludzi. Cho¢ nie s3 to aspekty wylaczajace sie, lecz wza-
jemnie przenikajace oba typy tytutéw, nalezy pamigtac, ze zbawienie
ludzi byto celem Wcielenia. Ta kolejnos$¢ tytutéw ma swoje konse-
kwencje w $wietle modlitwy o Zestanie Ducha Swigtego. Rodzacemu
si¢ w sali na gorze misyjnemu Ko$ciolowi towarzyszy Matka Jezusa,
czyli Boga, ktory zbawia. Pojawia si¢ tu pelne imi¢ Maryi z imieniem
Jezus, jak w opisie Zwiastowania.

Powstaje pewna watpliwos¢, kiedy Maryja ma doswiadczy¢ na-
maszczenia Duchem Swietym i ocienienia Moca Najwyzszego. Imie-
stow bierny czasu terazniejszego 10 YEVVOUEVOV sugeruje, ze aniot juz
zna tre$¢ decyzji Maryi, za§ w przypadku Ducha postuguje si¢ czasem
przysztym. Imiestow ten swoim aspektem odnosi si¢ jednak do czasu
osobowych form czasownika, zatem w namaszczenie Maryi Duchem
Swietym ma miejsce w momencie zaistnienia Dziecka, Boga-czlowie-
ka. Narodzenie w sposob §wiety, czyli bez koniecznosci zaciggania ja-
kiejkolwiek nieczystosci, i dalej jako konsekwencja tego idea virginitas
in partu*, jest owocem dziatania tego Ducha.

Wynika z tego, Ze namaszczona w Zwiastowaniu Duchem Swigtym
Maryja antycypuje wydarzenia Wieczernika. Potwierdza to rOwniez pa-
ralelne uzycie czasownika wchodzi¢ (énépyopor) w £k 1, 351 Dz 1,
8. Podobnie jak Duch Swiety ,,naszed” na Maryje, tak samo wedtug
stow Jezusa ,,najdzie” na Jego uczniow oczekujacych na speknienie si¢
obietnicy.

Z racji wlasnej historii Maryi Jej obecno$¢ w gronie czuwajacych
Dwunastu i innych uczniéw czekajacych na interwencje Ducha Swie-
tego w dniu wyboru Macieja i zwlaszcza Pigédziesigtnicy nie byta ko-
nieczna dla Niej samej. Ona juz zostata namaszczona Duchem. Skutki
tego dziatania dla Niej samej Ewangelista widzi w samym Jezusie, kto-
rego Ojciec Przedwieczny sktada w Jej ramiona. Podobnie w sali na
gbrze w Jej ramiona sktada rodzacy si¢ Kosciol.

Nalezy tu dodaé, ze Jezus zostal namaszczony Duchem Swietym
w czasie chrztu w Jordanie, ktory stat si¢ inauguracja Jego dziatalno-
sci. Ewangelie nie wspominajag w tym kontek$cie o zadnej roli Ma-
ryi. Namaszczenie we chrzcie w Jordanie ma bowiem inny charakter
teologiczny. Dotyczy ono zapoczatkowania misji Jezusa, lecz w zaden

4 Tamze, 137-139.
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sposob nie wpisuje si¢ w inauguracyjng dziatalnos$¢ Jego uczniéw. Dla-
tego namaszczenie Duchem pojawia si¢ w przypadku Zwiastowania,
by dopehi¢ tajemnicy Wcielenia i1 zarazem przedstawi¢ Maryje¢ jako
pierwsza uczennic¢ Pana. Towarzyszy Ona zatem przychodzacemu na
Swiat Zbawicielowi. Podobnie rodzeniu si¢ Kosciotowi pelnego zapatu
Ducha Swietego i Jego misji towarzyszy Matka Boga Zbawiajacego.

2. Salana gorze

Czytajac Dzieje, pyta si¢ zwykle, gdzie znajdowal si¢ 6w Wieczer-
nik 1 jakie byto jego znaczenie. Dla naszych analiz wazne jest to drugie
pytanie, lecz rozszerzone o teologiczne znaczenie miejsca w kompozy-
cji Dzieta Eukaszowego i szerzej Pisma Swictego.

Najpierw nalezy uwzgledni¢ uwagi stownikowe. Grecki rzeczownik
vmep@dov oznacza sale na gorze, pokoj na gorze, a takze rodzaj tarasu,
wzglednie pomieszczenie nad brama, do ktérego wchodzito si¢ po scho-
dach, byleby byla to ostatnia kondygnacja. Przyimek, od ktorego wy-
wodzi si¢ niniejszy rzeczownik, oznacza ponad, poza, ewentualnie cos
wigkszego. W jezyku archaicznej Grecji byt to pokdj na pigtrze, wzgled-
nie gorna cz¢§¢ domu, przeznaczona dla kobiet o statusie domownic,
zatem nie bylo to miejsce dla niewolnic, lecz obywatelek®. Slady tego
widzimy w opisie Ksiggi Tobiasza: zrozpaczona atakami demona Sara
zeszla bowiem z gornej izby, by zobaczy¢ archaniota Rafala, co urato-
walo ja przed samobojstwem przez powieszenie (Tb 3, 17). Nasz termin
mozna zatem przelozy¢ za pomoca rzeczownika pigtro®. W p6zniejszym
okresie nazywano tym rzeczownikiem kazde pomieszczenie na gorze,
a nawet taras. Wykorzystywano go takze do publicznych modlitw i uro-
czystosci, o czym $wiadczy przemowienie $w. Pawta w sali na gorze (év
@ Vmep®®) W czysto greckim miescie Troadzie (Dz 20, 8).

Jezyk Septuaginty dostarcza tu kilka cennych uwag. Po pierwsze,
interesujacy nas termin przeklada tajemniczy hebrajski rzeczownik
9y, ktorego znaczenie do konca jeszcze nie zostatlo poznane wystar-
czajaco precyzyjnie. Pochodzi on od rdzenia oznaczajacego wchodzic,
iS¢ ku gorze. W gléwnych zarysach odpowiada zatem swemu greckie-
mu przektadowi. O miejscu tym nie wspomina si¢ w przypadku wyda-
rzen o zwyczajnym charakterze.

S Homerus, {lias 11 514, Odysseia XVII 101.
¢ M. Worciecnowski, Ksiega Tobiasza czyli Tobita. Opowies¢ o milosci rodzinnej.
Wstep. Przekiad z oryginatu. Komentarz, NKB XII, Czg¢stochowa 2004, 77.
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Pierwsze ze znaczen okre$la miejsce w patacu wladcy. Tam sedzia
Ehud morduje Eglona, wyzwalajac ten sposob Izrael z rak tego kro-
la Moabu (Sdz 3); patac Dawida takze posiadat takie komnaty (1 Krn
28, 11), w jednej z nich Dawid rozpacza z powodu $mierci Absaloma
(2 Sm 19, 1); tam chory Ochozjasz podejmuje decyzje co do konsultacji
z Belzebubem, bogiem Ekronu (2 Krl 1); tam Achaz zbudowatl swoje
prywatne ottarze dla bogdéw poganskich (2 Krl 23, 12).

Na podobienstwo patacow krélewskich rowniez Boég ma swgj
prawdziwy patac w niebie, w ktorym sam osobg wilasng zamieszkuje
(Ps 104, 3. 13). Swigtynia Boza posiada rowniez tego typu pomieszcze-
nia, zaroOwno pierwsza swiagtynia Salomona (2 Krn 3, 9), jak i druga, ta
z wizji Ezechiela (Ez 41, 7 1 42, 5). Grecki termin zostal zaczerpniety
z architektury greckich $§wiatyni, ktore rowniez miaty swoje gorne po-
mieszczenia po bokach; dostosowano go wtornie do opisu pomiesz-
czen w $wiatyni w Jerozolimie, lecz jedynie opis Ezechiela w przybli-
zeniu odpowiada architekturze greckiej. W przypadku Ksiggi Kronik
ze wzgledu na liczbe pojedyncza rzeczownika mowa raczej o szerszym
i raczej niesakralnym zrddle przektadu’.

Pomieszczenia na gorze sa wlasciwosciag domow o wyzszym stan-
dardzie czy wrecz luksusowych. Budowanie ich w nieuczciwy sposob
jest przedmiotem krytyki prorockiej (Jr 22, 13. 14). Kobiety goszcza-
ce prorokow przygotowywaly im miejsca w pokojach na goérze. Tam
ich synowie zostali wskrzeszeni zarowno przez Eliasza (1 Krl 17), jak
1 Elizeusza (2 Krl 4). Tam tez modlit si¢ Daniel, podejmujac ryzyko
zakonczone karg wrzucenia do jaskini lwow (Dn 6, 11).

W Nowym Testamencie interesujagcy nas rzeczownik pojawia
si¢ jedynie w Dziejach Apostolskich. Oprocz omawianego tekstu
Dz 1, 13 podczas pobytu w Liddzie w sali na gorze sw. Piotr wskrze-
sza umarlg Tabite (Dz 9, 39). Sw. Pawel przebywajac w Troadzie, tam
gtosi Ewangeli¢ i dokonuje wskrzeszenia Eutycha (Dz 20, 8-10). Moz-
na pyta¢ si¢ o techniczne sprawy, mianowicie jak wielkie moglo by¢
to pomieszczenie, skoro palilo si¢ tam wiele, dostownie wystarczajaco
duzo (Aapmddeg ikavai) lamp i jednoczesnie mogly sie tam zgromadzic¢
osoby na stuchanie kerygmatu. Sa to zagadnienia, ktore kazg postawic¢
kilka zasadniczych pytan co do sali na gorze w Jerozolimie.

7 Dzi$ termin ten stosuje sie do opisu pomieszczen znajdujgcych si¢ w ortodoksyjnych
kosciotach nad bocznymi nawami, wzglgdnie w greckiej terminologii judaistycznej
balkony w synagodze przeznaczone dla kobiet.
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3. Trzy pytania o sale na gorze

Cho¢ Dz 1, 13-14 méwig o Jedenastu i blizej niesprecyzowanej
liczbie kobiet® i braci Jezusa zgromadzonych wraz z Maryja, to w Dz
1, 15 czytamy, Ze z okazji wyboru Macieja w miejsce Judasza zgroma-
dzito si¢ okolo stu dwudziestu osob. Nic nie usprawiedliwia zmiany
miejsca akcji, zatem w warstwie narracyjnej w dalszym ciggu pozosta-
jemy w miejscu, do ktoérego udali si¢ uczniowie po Wniebowstapieniu
Jezusa, gdzie przebywali wraz z kobietami, Maryja i krewnymi Jezusa.
Oczywi$cie mozna uznaé, ze podana przez autora liczba jest konstruk-
cja fikcyjna, oznaczajaca jedynie realizacj¢ zasad wymaganych przy
zaktadaniu nowej gminy synagogalnej. Nawet jesli to prawdopodobne,
podsumowanie rzeczywistej liczby modlacych sie i dokonujacych wy-
boru dwunastego Apostota w miejsce Judasza wykraczata poza kilkana-
$cie osob. Z historycznego punktu widzenia podstawy kwestionowania
prawdziwosci liczb podanych w Dz 1, 15 sg nader kruche, a ich przeli-
czenie prowadzi na manowce subiektywizmu. Nie ma wystarczajacych
podstaw poza hipotetycznym dostosowaniem si¢ autora do wymagan
judaizmu dla poddania w watpliwo$¢ liczby zgromadzonych tam oséb.
Pozostaje zatem uzasadnione pytanie o techniczne aspekty mozliwos$ci
zgromadzenia si¢ w sali na gorze duzej grupy osob. Czy zatem méwimy
wrecz o patacu z wynajmowang salg na gorze, w ktorym zgromadzit si¢
pierwszy Ko$ciot? A moze to raczej rodzaj tarasu, na ktérym spora licz-
ba 0s6b mogta przebywaé dluzszy czas bez obawy na przyktad o atak
dusznosci? Co wigeej, gdy Duch Swigty zstapil, efekty Jego dziatania
mogli lepiej ustysze¢ i zobaczy¢ przypadkowi przechodnie, dziwiac si¢
halasowi na tarasie na gorze. W kazdym razie musialo to by¢ miejsce
do$¢ obszerne, przypominajace nie tyle skromny bliskowschodni dom
starej Jerozolimy, co patac wyzszych arystokratow, wzglednie sal¢ pod
wynajem dla wigkszej liczby osob. Niestety, nie ma sensu zadawanie
pytania o to, kto sal¢ wynajat i u kogo, poniewaz na podstawie samego
tekstu nie da si¢ na to pytanie odpowiedziec.

8 Rodzajnik pojawia si¢ przed imieniem Piotra, lecz jego znaczenie rozcigga si¢ na
catg liste imion uczniow. W Ap 1, 13-14 brak rodzajnika jedynie przed rzeczownikiem
kobiety: 6 te ITétpog kai Toavvng kol Takmpog kai Avdpéag, @iMmnoc Kol Ompudc,
BapOoropaiog kai MabOaiog, TakwPoc Aleaiov koi Zipmv 6 (nhotng Koi Tovdag
TakdBov [...] ovv yovai&ly koi Maptap tf) pntpi 1o Incod Kol toic adedpoic adtod.
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Z drugiej strony, nalezy réwniez uwzgledni¢ i t¢ okolicznos$¢, ze
— na co wskazuja analizy slownikowe — sala na gorze jest miejscem
prywatnym domu, nawet jesli mozna go wynaja¢ w catosci lub tylko to
jedno pomieszczenie®. W tak rozumianym pomieszczeniu na gorze we-
dlug Klemensa Rzymskiego nierzadnica Rahab miata ukry¢ wystanni-
kow Jozuego, ktorzy mieli za zadanie zbadac¢ Jerycho'. Uwzgledniajac
ten aspekt, mozna przypuszczaé, ze w Dz 1, 13 znajduje si¢ aluzja do
trudnej sytuacji po wydarzeniach paschalnych. Moze wigc byt to pokdj
ukrycia si¢ przed $wiatem i groznym wzrokiem elity zydowskiej, ktory
zmienit si¢ cudownie w widowiskowe wylanie Ducha Swigtego? Nie
przeszkadza temu nawet to, ze ta sala na gérze moze by¢ miejscem,
w ktorym odbywata si¢ Ostatnia Wieczerza''. Na takg zreszta mozli-
wos$¢ wskazuje wzmianka o tym, ze po Wniebowstgpieniu uczniowie
wrocili z gory'?. Dokad mieliby wracaé, jesli nie do miejsca, gdzie
wcezesniej przebywali? Nie ma jednak danych, by uznaé, ze w Ostat-
niej Wieczerzy uczestniczyla wigksza grupa osob spoza grona Mistrza
1 Dwunastu ani Ze byto to az tak obszerne miejsce. Po c6z zreszta tak
duza sala dla stosunkowo niewielkiej liczby 0s6b? Pytanie to nie jest
sprzeczne z przyjeciem za miejsce Ostatniej Wieczerzy miejsca Pigc-
dziesiatnicy. Latwiej bowiem wyobrazi¢ sobie w wickszej sali mniej-
sza liczbe 0sob niz spory thum trwajacy na modlitwie kilka dni w za
ciasnym pomieszczeniu. Z punktu widzenia pielgrzymow zmierzajg-
cych do Jerozolimy na $wiety czas Paschy, moze bylo to jedyne do-
stepne pomieszczenie. Czy jednak tak wielka sala bylaby odpowied-
nia do ukrycia si¢ grupki wystraszonych me¢zczyzn? W tym konteks$cie
vrep@dov jako miejsce przeznaczone dla kobiet, a zatem pewnego ro-
dzaju garderoba, wydaje si¢ zdatny dla chwilowego uspokojenia si¢ po
szoku wydarzen paschalnych, lecz nie dla dtuzszej modlitwy wigkszej

°D.L. Bock, Acts, ECNT, Grand Rapids MI 2007, 76-77.

10 Podobnie jak nierzadnica Rahab ukryta wystannikow Jozuego, zob. CLEMENS ROMA-
Nus, Ad Corinthios prima 12: €kpoyeyv €ig 10 VEP@OV VIO TIV AMVOKUAGUNV.

11 Zob. Mk 14, 15: miejsce Ostatniej Wieczerzy nazwane zostato dvdyoiov. Termin
ten jest podobny w swej etymologii do analizowanego vmep®dov. Z punktu widze-
nia tradycji greckiej przyjmowanie gosci na gorze to rzecz wyjatkowa, gdyz miejsca
przeznaczone na to znajdowaly si¢ na parterze (np. EURYPIDES, Alcestis 564), chyba
ze koniecznos¢ dyktowata inaczej (np. PLato, Protagoras 315 D). Czasami, podobnie
jak w przypadku Eliasza i Elizeusza, réwniez Grecy w pomieszczeniach na gorze
przygotowywali pokoje sypialne dla gosci (ANTIPHO, De veneficiis 14).

12E. DABROWSKI, Dzieje Apostolskie. Wstep — Przektad z oryginatu. Komentarz, PSNT
V, Poznan 1961, 229.
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liczby o0séb. Zatem nie mozna wykluczy¢, ze to samo miejsce petnito
role miejsca celebracji Ostatniej Wieczerzy, lecz rowniez miejsca ukry-
cia si¢ Jedenastu 1 pierwszych chrystofanii, a takze wyboru Macieja.
Jesli jednak przyjmujemy, ze odbyto si¢ tam rowniez Zestanie Ducha
Swigtego, to nalezy przyjaé, ze byto to pomieszczenie przestronne lub
otwarty taras na dachu.

A moze nalezy zapyta¢ si¢ raczej o symboliczne znaczenie tekstu?
Sala na gorze — na co wskazuje Nowy Testament — nosi réwniez cechy
podobne do pokojow Eliasza, Elizeusza i Daniela, ktoérzy oczekiwali
na cud. Ten ostatni aspekt jest prawdopodobny, jesli uwzgledni sig, ze
Zestanie Ducha Swigtego miato miejsce w tym samym pomieszczeniu
na gorze, w ktorym modlito si¢ Dwunastu wraz z Maryja, innymi ko-
bietami 1 bra¢émi Pana. Ot6z Dzieje Apostolskie wspominajg pleona-
stycznie, ze w dniu Pigédziesiatnicy znajdowali si¢ wszyscy razem na
tym samym miejscu. To szczegdlnie emfatyczny tekst. Duch napehit
caly dom, w ktorym przebywali uczniowie (koi émAnpwoev dlov TOV
oikov). Jego dzialanie miatoby zatem ogarngé caly budynek. Jest to jed-
nak wyobrazenie zbyt naturalistyczne. W jezyku hebrajskim $wiatynie¢
Boza nazywano terminem zarowno miejsce, jak i dom, do czego praw-
dopodobnie nawigzuja Dzieje Apostolskie'®. Wowczas sala ta staje si¢
jednym z gornych pomieszczen Swiatyni'?, ktora jak w wizji Ezechiela
staje sie petna obecnosci Boga przez Jego Ducha Swictego. Trudno jed-
nak uznaé, ze te dwa terminy mialyby wprost odnosi¢ si¢ do §wiatyni
w Jerozolimie i na jej terenie lokalizowa¢ cate wydarzenie. To chyba
zbyt daleki wniosek, cho¢ trzeba przyznac¢, ze aluzje do $wiatyni stajg si¢
widoczne 1 sugeruja konstrukcje o charakterze teologicznym bazujacym
na dobrej znajomosci Starego Testamentu. To za$ jest symptomatycz-
ne, gdyz tradycyjnie uwazany za autora Dziejow 1 Trzeciej Ewangelii
$w. Lukasz uwazany byt za poganina. Ta znajomo$¢ rzeczy wpisuje si¢
w szersze zagadnienie jego orientacji w zagadnieniach teologicznych ju-
daizmu i pozwala w nim dostrzec przygotowanie do przyjecia Ewangelii
jako wyrastajacej z obietnic i tradycji Pierwszego Przymierza'.

3 Na podstawie terminu dom, jak i wielkiej ilo$ci ludzi niektorzy dawniejsi bada-
cze, jak np. F. ScHaFF, przypuszczaja, ze cale wydarzenie rozgrywato si¢ w Swigtyni
w Jerozolimie.

4 Fravius Toseprus, Ant VIII 3, 2 twierdzi, ze wokot Swigtyni znajdowato sie szereg
domow, w ktorych niektorzy lokalizuja sceng Zestania Ducha Swictego.

15 Zob. np. S. WroparRCzYK, Realizacja zbawienia ,,dzis” w Chrystusie. Sémeron
w soteriologii Lukasza, Lublin 1989.
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4. Kobiecy wymiar sali na gorze

Jak wspomniano, sala na goérze byta miejscem przeznaczonym glow-
nie dla kobiet. Znaczenie to nie ogranicza si¢ jedynie do Grecji archaicz-
nej'®, na co wskazuje rowniez przywotany tekst Ksiggi Tobiasza. Wspo-
mniana w Dziejach Apostolskich Tabita po swej $mierci zostata potozona
niejako naturalnie w swoim pokoju na gorze. Apokryf Jozef 1 Asenet'’
paralelnie umieszcza gorng cze$¢ domu i komnaty przeznaczone dla mto-
dej dziewczyny, a $cislej panny mlodej. Tutaj t0 dmepdov staje sie gorng
czescig patacu, ktora zawiera dziesig¢ komnat przeznaczonych dla panny
mtodej (Borapovg déka). Pojecia vmepdov 1 OGhapog z czasem staja sie
synonimami. Zauwazamy to juz u Plutarcha z Cheronei'®.

W tym miejscu dochodzimy do punktu zwrotnego. Ot6z w opisie
Zwiastowania czytamy, ze aniof wszedlszy do Niej (Maryi) rzeki, co
oddaje sie greckim wyrazeniem &giceAddv mpOg avTHV inev. Pewna
skrotowo$¢ tego wyrazenia jest widoczna, jesli uwzgledni si¢, ze nie
ma tu mowy o jakim$ konkretnym miejscu, jak np. jej dom. Z jednej
strony przyimek eig obecny w ztozonym czasowniku wchodzi¢ do su-
geruje ruch z zewnatrz do $rodka, to potem samodzielny przyimek npog
akcentuje aspekt osobowy'. Stylistycznie pigkniej byloby wspomniec¢
o tym, dokad udal si¢ aniot, czego jednak autor nie czyni. Nie jest to
jednak zaden zarzut®, lecz stwierdzenie pewnej skrotowosci tekstu?!.
Trzeba bowiem zwrdci¢ uwage na to, co wspomniano wczesniej w kon-
tekscie identyfikacji vmep@ov jako miejsca dla kobiet, zwlaszcza tych
jeszcze niezyjacych z me¢zem. Mozna zatem zatozy¢, ze owo naturalne
wyrazenie do niej (mpO¢ avTNV) suponuje, ze Maryja znajdowala sie

16 Np. EUrYPIDES, Phoenissae 89; Ar. Eccl. 693; 961; Lysias I 9.

" Np. Josephus et Aseneth 12, 2.

18 PLUTARCHUS, Pelopidas 35.

1 Por. np. Rdz 8, 9 LXX: 1| mepiotepa [...] Oméotpeyey mpog avtov €l TV KI®ToV.
Zob. jednak np. Rdz 38, 2.18 LXX na okreslenie relacji matzenskiej i seksualnej: koi
glofABev Tpog avTv.

20 Np. Rdz 6, 20 LXX mowic: gicehedoovtor tpog oé. O arce byta jednak juz mowa
i czytelnik orientuje si¢, w jaki sposob zwierzeta maja wejs¢ do Noego. Rdz 20, 3:
Kol elofiAbgv 0 0e0g Tpoc APiuerey; 1 Sm 10, 14: kai eionABouev Tpoc ZapovnA. Ten
sposob wyrazania si¢ byt zatem wiasciwoscig powszechng jezyka greckiego.

21 Zob. np. Rdz 19, 3 LXX: é&ékhvav mpog avtov kai eicfilbov gig v oikiav avtod;
Jr 43, 20: gicfiM0ov mpog oV Pactiéa gig Tv avAny, a takze Lk 1, 40: giofABev eig
1OV oikov Zayopiov.
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w swoim vrep@®dov, w ktdrym jak panna mtoda oczekiwata na dopehnie-
nie si¢ czasu malzenstwa z Jozefem. Sugeruje to miejsce obecny w Lk
1, 27 rzeczownik mapBévog, ktérym Ewangelista okresla Maryje. Choé
jest to zapewne warunkowane takze grecka wersjg proroctwa o Em-
manuelu, czego petny $lad znajdujemy u Mateusza, tu usprawiedliwia
brak szczegdlowego opisu miejsca, w ktorym Dziewica miata przeby-
wac. Zatem jako panna mtoda wolnego stanu i wlascicielka przebywata
w swojej wiasnosci, w swoim pokoju, jak wiele innych zaslubionych
juz kobiet dziewiczego stanu.

To za$ rzuca pewien aspekt na stowa zgody wyrazonej przez Mary-
je. Otoz vmepdov bylto to pomieszczenie dla wolnych, dla wiascicielki
1domownicy. W nim za$ sama Maryja rezygnuje z tej godnosci i nazywa
si¢ nie tyle stuzebnica, lecz niewolnicq Boga (1| 600\ kvpiov). Tekst
odwracatby zatem godno$¢ Maryi, ktora zamiast wilascicielki owego
pomieszczenia widzi siebie na innym poziomie, poziomie relacji stwo-
rzenie — Bog. Cho¢ jest to jedynie hipoteza, mozliwe, ze Zwiastowanie
miato miejsce wtasnie w tak rozumianym bmep@®ov, ktory staje si¢ kom-
natg panny mtodej zaslubionej duchowo Bogu przez nadejscie Ducha
Swietego, a Ona sama, bedac kobieta wolna i panig miejsca, identyfiku-
je siebie jako niewolnica Boga.

Sala na gorze byta zatem przede wszystkim pomieszczeniem pry-
watnym. Gosci przyjmowano zwykle na parterze, jedynie w przypadku
awaryjnym wprowadzano ich na gore. Tam wynajmowano pomieszcze-
nia na nocleg, zardbwno w $wiecie greckim, jak i semickim. Oto Dwuna-
stu zgromadzito si¢ w wielkiej sali jakby w patacu, w ktorym byli jakby
zaproszonymi go$¢émi. Modlgc sig¢, czekaja tam na cud. Istota jest zatem
nadzieja na wypetnienie si¢ cudu, ktéry sugeruje lektura prorockich pe-
rykop Septuaginty.

Powyzsze uwagi majg charakter wstgpny dla naszych analiz. Wy-
daje si¢ bowiem, ze ze wzgledu na opisane wyzej znaczenie termi-
nu Vvmepdov jako pomieszczenia dla wolnych kobiet mozna sytuacje
odwroécié. Biorac pod uwage kobiecy charakter tego miejsca w opo-
wiadaniu o modlitwie Kosciota przed Zestaniem Ducha Swigtego,
na pierwszy plan powinna si¢ wysung¢ Maryja jako pierwsza obecna
w pomieszczeniu na gorze. Wraz z Nig w sali na gorze znajdowaty si¢
kobiety 1 bracia Jezusa. Zamieszczenie Jej imienia w $rodku tej drob-
nej struktury koncentrycznej wlasnie Maryje wysuwa na pierwszy plan.
Przebywata w tym miejscu juz wczedniej, wraz z kobietami i swoja
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rodzing, nie bedac w podobny Jedenastu sposob towarzyszka Zmar-
twychwstatego. Czytamy o Niej, ze przebywata w tym czasie w sali na
gorze wraz z kobietami. Sg one niejako naturalnie tam obecne niejako
na rownych z Nig prawach. Rowniez obecnos¢ braci Jezusa, czyli ro-
dziny Maryi, nie jest tu niczym nadzwyczajnym, gdyz byli wobec Nigj
w relacji matczyno-synowskiej, zatem rodzinnej. Jedenastu sg tu grupa,
ktéra weszta do sali na gorze nie tyle jako do miejsca swego naturalne-
go przebywania, lecz raczej na zasadzie zaproszenia. Maryja jest zatem
jak kto$, kto wraz ze swoja rodzing gosci w swoim domu Jedenastu,
by — podobnie jak Ona wcze$niej] w swoim pomieszczeniu na gorze
w nazaretanskim domku — mogli si¢ sta¢ uczestnikami tego samego
namaszczenia Duchem. W tej przestrzeni dokonuje sie dar Ducha Swie-
tego. Ta kolejno$¢ jest istotna: bez uczestnictwa w Darze, ktory sama
Maryja w sobie nosi, ani Piotr, ani Pawel, ani Kosciot nie moga doko-
nywac dziet Jezusa, jak dwa wskrzeszenia, ktore wydarzyty si¢ rowniez
w salach na gorze. W konsekwencji kazde pokolenie chrzescijan ma
swoje pomieszczenie na gorze, w ktorym czeka na Niego wczesniej
niz uczniowie Jezusa namaszczona Duchem Swigtym Maryja. To jest
rzeczywiscie nad-sala, pokdj poza i ponad tym $wiatem.

5. Trwanie wraz z Maryjqg

Jedenastu wraz z Maryja 1 braémi Jezusa oraz kobietami trwato
jednomyélnie (foav mpockaptepodvieg Opodvnadov) na modlitwie.
Czasownik mpookaptepém ma szeroki zakres znaczeniowy. Zasadniczo
oznacza przylgna¢, trwa¢ wytrwale czy wrecz uporczywie. W Biblii
czasownik ten moze zawiera¢ aspekt emocjonalny. Tak zachwycony
dzietami Ewangelii Szymon Mag przylgnal do diakona Filipa (Dz 8,
13)*. Wypowiedzi na temat zycia pierwotnego Kosciota sugeruja ten
sam aspekt (Dz 2, 42; takze Rz 12, 12; 13, 6; Kol 4, 2), cho¢ tylko raz
wprost wspomina si¢ o radosci (Dz 2, 46). Przyjmuje rdwniez odcien
wyrazajacy nadzieje na realizacj¢ pozadanego skutku. Dlatego wystan-
nicy Izraela majg przynies¢ co$ z owocoOw Kanaanu (Lb 13, 20 LXX),
aniot Rafat poczeka¢ moze na Tobiasza, ktory informuje swego ojca
o tym, ze znalazt towarzysza wedrowki (Tb 5, 8). Te aspekty wyptywa-
ja na pierwszy plan w przypadku chrzescijanskiej modlitwy. Modlitwa

22 Ten czasownik zamieszcza réwniez Dn 13, 6, mowigc o czestym przebywaniu
dwoch starcow w domu Zuzanny i Joachima.
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powinna przede wszystkim zawiera¢ w sobie nadziej¢ na wystuchanie
jej, by w ogdle mogta zachowac swdj sens. Aspekt emocjonalny, w tym
ten zwigzany z radoscia, jest drugorzedny, cho¢ w tym przypadku nie
mozna uzna¢, ze jest to warunek absolutnie obowigzujacy. Niemniej
jednak doswiadczenie rado$ci nawet w obliczu niepewnosci czy nie-
bezpieczenstwa w pierwotnym Kosciele, o czym $wiadcza opisy Dzie-
jow Apostolskich 1 Pawtowe listy (np. 1 Tes 5, 16-17), musiato by¢
bardzo silne 1 nalezy je uwzglednic.

W interesujagcym nas przypadku wytrwato$¢ na modlitwie jest opi-
sana jako jednomysina. Termin opoBvuadév w Nowym Testamencie
pojawia si¢ w Dziejach Apostolskich, a poza tym jedynie raz w Rz 15,
6. W kontekscie modlitwy Kosciota wypowiedzi o wspolnej modlitwie
pojawiaja si¢ w Dz 1, 14; 2, 46; 4, 24; 5, 12. Nadto nalezy uwzgledni¢
wspolng decyzje Apostotow o wystaniu do Antiochii wystannikow, by
potwierdzili, Zze nie jest konieczne zachowywanie Prawa zydowskie-
go w zyciu chrze$cijanina. Decyzja ta zostata podjeta na tzw. soborze
jerozolimskim, zatem z pewnos$ciag w konteks$cie modlitewnego zycia
Kosciota. Zauwazalna jest wigc tendencja do tego, by jednomyslnos¢
w modlitwie byta podstawowa cechg Kosciota. Wezwanie do wytrwa-
tosci w niej (mpookaptepém) pojawia sie w Dz 2, 42; 6, 4 oraz Rz 12,
12 i Kol 4, 2; wspdlnie z przystowkiem opoBopadov w Dz 1, 141 2,
42. Wynika z tego, ze jest to wyrazenie o istotnym znaczeniu dla opisu
zycia pierwotnego Kos$ciota. Wersety Dz 1, 14; 2, 42-46; 4,24 1 5, 12
wchodza w sktad summaridw, w czym pierwsze opisuje zycie przed
do$wiadczeniem Zielonych Swiatek.

Co wiecej, czasownik mpookaptepém w swoim zakresie seman-
tycznym ma réwniez znaczenie by¢ podwladnym (jak w Dz 8, 13), to-
warzyszy¢ (Dz 10, 7), a takze sprawowac jakas$ postuge lub urzgd (Rz
13, 6). Wyptywa to z podstawowego znaczenia tego czasownika, ktory
mozna przetozy¢ jako trwac przy. Jedynie w Dz 1, 14 owo trwanie mo-
dlitewne zostato opisane za pomoca dwdch rzeczywistosci. Podmio-
tem tego trwania jest grono Jedenastu, natomiast pozostata grup¢ osob,
czyli kobiety, Maryje i1 braci Panskich, wprowadzono przyimkiem
z (obv). Przyczyn takiego rozdzielenia czuwajacych w sali na gorze
na dwie grupy moze by¢ wiele, a kazde wyjasnienie jest hipotetyczne.
By¢ moze jednak jest to odpowiedz Jedenastu na wezwanie do trwania
na modlitwie, ktorego w Ogrojcu nikt z nich nie podjat (Lk 22, 40-
46). W narracji Lukaszowej nikt z nich nie stat pod krzyzem, jedynie
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znajomi Jezusa (ol yvootol avt®) oraz kobiety, ktore przyszlty z Nim
z Galilei. Cho¢ z daleka przypatrywaty si¢ temu, to jednak tam byty! Co
wiecej, te kobiety zatroszczyly si¢ roéwniez o godny pochéwek Jezusa
1 w poranek Zmartwychwstania ujrzaty dwoch me¢zczyzn, ktorzy za-
$wiadczyli o tym, ze Jezus zyje. Nie jest wprawdzie widoczny dla nich.
Na podobng rozmowe z dwoma me¢zami w biatych szatach Jedenastu
musi poczekaé jeszcze czterdziesci dni, az do Wniebowstgpienia. Od-
wrotna kolejno$¢ wydarzen nie powinna nas tu dziwi¢. Droga Dziejow
Apostolskich, czyli spotkanie z zyjacym Jezusem, wizja dwoch mezow
w bialych szatach, proba modlitewnego czuwania w kontekscie zagro-
zenia od Zydow, jest prezentacjg ewolucji wiary Apostotow. Rola ko-
biet, w tym Maryi i Jej najblizszych, jest odwrotno$cia drogi Ewangelii.
Idzie od zagrozenia od Zydéw przez wizje dwoch mezéow w biatych
szatach po spotkanie z samym Jezusem.

Sprébujmy nasz tekst odczyta¢ w $wietle Jedenastu z uwzglednie-
niem ich drogi duchowej. Oni sami bowiem sg $wiadkami chrystofanii
i to ich Jezus obdarowuje swoim arcykaptanskim blogostawienstwem.
Wracaja nastepnie do Jerozolimy* i wchodzg do sali, w ktorej trwa-
ja razem z. Kobiety, Maryja i bracia Jezusa w Dziejach Apostolskich
dopiero tutaj wchodzg na sceng. Czy w zwiagzku z tym grupa znajdu-
jaca si¢ pozornie na drugim planie nie reprezentuje pewnej duchowej
konsekwencji? Trwaja w pomieszczeniu na gorze, nie dzielac ani drogi
duchowej, ani godnosci Jedenastu, jak trwali pod krzyzem. Innymi sto-
wy, duchowa podréz Jedenastu, juz osamotnionych z powodu Wniebo-
wstgpienia, staje si¢ zado$¢uczynieniem drogi, ktorg powinni przejs$é
znacznie wczesniej, a ktorg przeszty kobiety i1 znajomi, lecz nie oni.

W tym schemacie Maryja trwa w sali na gorze. Sw. Lukasz nie wy-
mienia Jej ani wérdd trwajacych z daleka pod krzyzem, ani wsrdd trosz-
czacych si¢ o pogrzeb, ani nawet wérdd swiadkéw Zmartwychwstania!
Wobec drogi duchowej innych grup, droge Maryi jako uprzednio na-
maszczonej Duchem autor zdaje si¢ pomijac¢. Jest w pomieszczeniu na

2 Zagadkowa jest wzmianka o odlegto$ci Gory Oliwnej od miasta, poniewaz zakta-
da nieznajomos$¢ topografii Jerozolimy przez czytelnikdow, co z kolei jest w napigciu
z pierwsza cze¢scig dyptychu. Jesli zatem autor zaktadatby znajomos$¢ pierwszej cze-
$ci, czyli ewangelii, wzmianki topograficzne sa zbgdne. Jesli za§ dopuszczat lekture
Dziejoéw bez uprzedniego przygotowania znajomoscig Ewangelii, zrozumiaty staje si¢
dublet Wniebowstgpienia oraz topograficzne wzmianki o Jerozolimie, jak i brak bez-
posrednich odniesien do pierwszej czesci. Natomiast dla czytelnika znajacego pierw-
sza cze$¢ dyptychu wystarczajace sg aluzje do wydarzen tak opisanych.
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gorze jako Matka, niosac w sobie Ducha Swietego, co jest raczej odnie-
sieniem do Jej nieustannej obecno$ci we wspolnocie przyjmujacej no-
wing o zywym Jezusie i oczekujacej na ujawnienie si¢ w Jej cztonkach
mocy Ducha. Cho¢ w opisie pasji w Ewangelii zdaje si¢ ukrywa¢ wsrod
kobiet, ktore za Jezusem przyszty z Galilei, w Dziejach Apostolskich
wyrdznia si¢ wsrod grupy niewiast i Jezusowej rodziny. Reprezentuje
bowiem inny typ drogi duszy, réznej od drogi Jedenastu i tych, kto-
rzy z daleka przygladali si¢ mece krzyzowe;j. Jej droga wobec Kos$ciota
staje si¢ droga Zwiastowania, droga macierzynskiej i cichej obecnosci
w pomieszczeniu dla kobiet, ktore dzieli wraz ze swoimi duchowymi
dzie¢mi. Dzieci te s3 w okresie wzrostu, zatem daza do celu, ktéry Ona
juz osiagnela.

Zakonczenie

Zawierzenie Maryi jako genetivus subiectivus objawilo si¢ w cza-
sie, gdy w Jej panienskim pokoju w Nazarecie zaowocowato Jej samo-
identykacja jako niewolnicy Pana. Pokdj ten zajmuje na rowniez w cza-
sie rodzenia si¢ Ko$ciota, wobec ktorego petni podobng role, jak wobec
wcielonego Syna Bozego, Jezusa. Jako genetivus obiectivus objawia
si¢ najpelniej w Jej relacji do Kosciota na progu Zielonych Swiatek. To
wejscie w poczatek dziatania Ducha, upodobnienie si¢ do Niej. Zawie-
rzenie to pozwolenie, by Duch w Niej obecny uaktywniat si¢ we mnie.
To pokorne wejscie do sali, w ktorej Ona przedstawia si¢ jako niewol-
nica Panska i petni wobec chrzescijan postuge duchowa, ukazujac w
swojej tu juz stalej drodze duchowej cel, ktory chrzedcijanie osiagaja
w dynamice wewngtrznego rozwoju. W tym sensie Jezusowe stwier-
dzenie, ze kazdy wypelniajacy wole Ojca staje si¢ dla Niego matka 1
braémi (Ek 8, 19-21), wymaga dopelnienia w darze Ducha Swigtego,
ktérego nadejscie jest wydarzeniem stale przezywanym przez Kos$ciot
w swoich dzieciach, za§ w Maryi trwa ono stale 1 owocuje Jej pokorng i
wyjatkowa postuga wobec dzieci Bozych, idacych czy to droga kobiet,
czy to braci lub znajomych Jezusa, czy to droga Dwunastu.
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Entrustment to Mary in the Light of Pentecost
Summary

This article provides an analysis of basic terms related to biblical
Mariology. Such terms as pnmp, dmepdov — aAapoc, 1) dovAN Kvpiov
and mpookaptepodvieg opobupadov appear to be so significant and
used that they most probably were employed for the expression of the-
ological views on current reality reflected in the life of the Church. The
Apostles have entered in the room as a family of Jesus and his Mother.
The room is a place where the power is given. But they must first be
the family of Jesus, to get the Holy Spirit. The guide on this journey is
Mary, the owner of the upper room and the humble slave of God.

Stowa kluczowe: Maryja, matka Jezusa, zwiastowanie, Apostoto-
wie, sala na gorze, Zestanie Ducha Swigtego.

Keywords: Mary, Mother of Jesus, annunciation, Apostles, an up-
per room, the day of Pentecost.






