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,Jednakowe stowo”
dla chrzescijan i muzutmanow

Wielo$¢ religii na $wiecie jest niezaprzeczalnym faktem i, biorgc pod
uwagg obecny poziom kulturalnego 1 religijnego rozwoju spoteczenstwa,
nie ma nadziei na utworzenie w bliskiej przysztosci jednego, wspdlnego
wyznania dla catej ludzkosci. W obliczu wspodtczesnych tendencji do globa-
lizacji oraz zagrozenia ze strony fundamentalistycznych ruchow, zaréwno
na Zachodzie, jak i w islamie pojawily si¢ dazenia, by znalez¢ wspolng
plaszczyzne porozumienia migdzyreligijnego 1 miedzykulturowego. Do-
swiadczenia historyczne pokazujg jednak, ze taki dialog nie moze si¢ opie-
ra¢ na probach przekonania drugiej strony do uznania wlasnych zatozen
religijnych ani tez do wprowadzania istotnych zmian w swojej doktrynie.
Préby narzucenia wlasnego stanowiska drugiej stronie czy tez dazenie do
wprowadzenia sitg jednej religii na §wiecie doprowadzaly do konfliktow
1 miaty przeciwny efekt od zamierzonego, gdyz powodowaly nie tylko co-
raz wigksze oddalanie si¢ poszczegdlnych religii i kultur od siebie, ale row-
niez podziaty 1 schizmy w obrgbie tego samego wyznania.

1. Dialog miedzyreligijny

Istotg religii, idac za definicjami etymologicznymi', jest powia-
zanie cztowieka z Bogiem lub — mowigc bardziej ogodlnie — z Istota

Krzyszror Mopras — adiunkt Katedry Dialogu Kultur i Religii w Instytucie Kulturo-
znawstwa na Wydziale Filozofii KUL, e-mail: modras@gmail.com
! Cyceron tgczyt stowo religio z czasownikiem relegere, ,,znowu zbiera¢; znowu przeby¢,
znowu przeczytaé; ponownie opowiedzie¢, zastanowic si¢”. W tym sensie religio zna-
czyta ,,Wszystko, co wazne dla czci bogdw, starannie rozwazy¢ i niejako wcigz przero-
bi¢”. W religii Rzymianie cechowali si¢ prawnym stosunkiem wobec boga, polegajacym
na dopetnieniu tradycyjnego kultu w przypadku zaktocenia zwyczajnych uwarunkowan.
W IV wieku chrzescijanin z Afryki, Laktancjusz, za ktorym idzie $w. Augustyn, faczyt
termin religio z religare, ,,zwigza¢ na nowo”. Przez fakt stworzenia cztowiek pozostaje
zwigzany z Bogiem; D. WETTER, Religia, t. 2, Chrzescijanstwo, w: Leksykon podstawo-
wych pojec religijnych, red. A.Th. Khoury, Warszawa 1998, 887-888. Augustyn odwo-
uje sie tez do czasownika re-eligere, ,,ponownie wybrac”, bo poprzez religi¢ zagubiony
cztowiek powtornie godzi si¢ z Bogiem; E. Sakowicz, Religioznawstwo, Lublin 2009, 9.
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transcendentng. Religia jednak nie ogranicza si¢ tylko do relacji ludzi
z bostwem, ale jest zjawiskiem wielowarstwowym, obejmujacym za-
rowno wnetrze cztowieka, jak i uwarunkowania spoteczne, w ktérych
czlowiek si¢ rodzi. Z tego punktu widzenia religi¢ mozna opisywac
w dwoch aspektach: osobistym i spotecznym. Z jednej strony akt reli-
gijny jest osobistym przezyciem cztowieka, obejmujacym jego rozum,
wole, uczucia, postawy fizyczne, z drugiej jest tez elementem, ktory
wiaze go z dang spotecznos$cig. Dane spoleczenstwo za§ posiada wia-
sne cechy, uksztaltowane przez wtasng tradycje, kulture, moralnos¢ czy
sztuke, ktore ze swej strony nadaja specyficzny charakter danej religii
i relacjom cztowieka z Bogiem. Te wzajemne uwarunkowania sprawia-
ja, ze oprocz funkcji teologicznej wiazacej cztowieka z Bogiem, religia
ma tez funkcje spoteczna. Ta za$ tworzy ztozone relacje miedzyludzkie,
ktore wchodza na ogdlne pojecie cywilizacji czy kultury.

Wielo$¢ elementéw tworzacych religi¢ i1 roznorakie funkcje, jakie
moze spetnia¢, wptywaja na zlozono$¢ relacji zachodzacych miedzy
roznymi religiami. Te przeszkode napotykaja wszelkie proby misyjne
stworzenia jednej wspdlnej religii dla catej ludzkosci. Gdyby si¢ chciato
utworzy¢ taka religie, nalezaloby pogodzi¢ doktryne, kult, moralnos¢,
zwyczaje, nie mowiac juz o instytucjach, ktére reprezentuja poszcze-
g0lne religie.

Stosownie do wielorakich aspektow, ktorymi charakteryzuje si¢
kazda religia, rowniez relacje migdzyreligijne mogg mie¢ r6zne wymia-
ry®. Dokument ko$cielny Dialog i przepowiadanie, wydany w roku 1991
przez Papieska Rade do spraw Dialogu Miedzyreligijnego oraz Kon-
gregacje do spraw Ewangelizacji Narodow?, mowi o czterech formach
dialogu: teologicznym, dziel, zycia i doswiadczenia religijnego. Szcze-
goblnie trudng wydaje si¢ by¢ pierwsza forma dialogu, dotyczaca kwe-
stii doktrynalnych. Zazwyczaj przybiera ona forme dyskusji teologicz-
nych, podejmowanych przez uczonych reprezentujacych poszczegdlne

2 Na temat réznych wymiarow relacji miedzyreligijnych zob. E. Sakowicz, Reli-
gioznawstwo, 137-138.

3 A Pontificio Consilio pro dialogo inter religiones et a Congregatione pro gentium
evangelizatione proposita Instructio de Evangelio nuntiando et de Dialogo inter Re-
ligiones Dialogo e Annuncio, AAS 84 (1992), 414-446; tekst jest dostepny na: Pon-
tifical Council for Inter-Religious Dialogue. Dialogue and Proclamation. http://
www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/interelg/documents/rc_pc_interelg
doc 19051991 dialogue-and-proclamatio_en.html [22.06.2014].
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religie’. Inne postaci dialogu sg bardziej ogélne. Moze si¢ on rozwijac
przez wspolne dziata dokonywane dla rozwoju spoteczenstwa i promo-
wania warto$ci wspolnych kazdemu czlowiekowi, takich jak sprawie-
dliwos$¢ spoteczna, pokoj, godnos$¢ osoby czy prawa cztowieka. Dialog
migdzyreligijny wyraza si¢ tez w codziennym zyciu, gdy na jednym
terytorium wiele tradycji religijnych wspdtistnieje pokojowo i1 okazuje
sobie wzajemng tolerancj¢’. Dialog moze si¢ tez wyraza¢ w pewnych
formach wspolnej modlitwy® i wspolnym doswiadczeniu Boga, ktorego
szczegolnym przypadkiem sg przezycia mistyczne’.

2. Dialog chrzescijanstwa z innymi religiami

W relacjach migdzyreligijnych mozna zajmowa¢ rézne postawy,
ktére — ogdlnie mowige — przyjmuja trzy formy. Moze to by¢ postawa
ekskluzywistyczna, uznajaca tylko jedng religi¢ za prawdziwa, z wy-
kluczeniem wszystkich innych. Jej przeciwienstwem jest postawa plu-
ralistyczna, ktora uwaza wszystkie religie za rowne i1 komplementarne
w drodze do Boga. Pozycje posredniag miedzy tymi skrajno$ciami zaj-
muje postawa inkluzywistyczna, wedlug ktorej jedna religia ma charak-
ter nadrzedny, a inne religie sg podrzedne w stosunku do niej i zawieraja
pewne elementy prawdy®.

4 Ze strony Kurii Rzymskiej za taki dialog jest odpowiedzialna Papieska Rada do
Spraw Dialogu Migdzyreligijnego. Wyznania niekatolickie za$ reprezentuje Swiatowa
Rada Kosciotow.

5 Przyktadem relacji miedzy réznymi wspdlnotami zyjacymi na jednym terenie jest
Bliski Wschod, zwlaszcza Jerozolima.

¢ Jan Pawel II zapoczatkowat taki dialog w czasie Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokj
w Asyzu 27 pazdziernika 1986 r., w ktorym uczestniczyli przywddcy i przedstawiciele
ponad 130 réznych religii i wyznan. 25 lat pdzniej, 27 pazdziernika 2011 r., odbyto si¢
w Asyzu drugie spotkanie papieza Benedykta XVI z przedstawicielami innych religii,
ale tym razem nie byto wspolnej modlitwy. Tematem nowego spotkania byt pielgrzy-
mujacy cztowiek, poszukujacy prawdy i dobra. Zob. M. Lewicka — C. Lapicz, Dialog
chrzescijansko-muzutmanski, t. 2, Torun 2012, 18. Innym przyktadem otwartosci Jana
Pawta II byto przelomowe spotkanie z muzutmanami w Wielkim Meczecie w Da-
maszku, ktore odbyto si¢ 6 maja 2001.

7 Przyktadem dialogu w wymiarze mistycznym w Polsce sg otwarte dla wszystkich
spotkania organizowane przez Szkol¢ Nauk Sufich, obejmujace czgs¢ teoretyczng
i praktyczng. Koordynatorem Szkoty i spotkan jest Andrzej Saramowicz. Zob. Polska
Fundacja Sufich im. Dzelaladdina Rumiego, www.sufi.org.pl [22.06.2014].

8 E. SAkowicz. Religioznawstwo, 21. Méwi o tym tez A. Was w: B. DEskUR — T. Kro-
LAK, Drogi do Boga, Czgstochowa 2011, 246.
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Do czas6w Soboru Watykanskiego II w Kosciele rzymskokatolic-
kim dominowat nurt ekskluzywistyczny, co wyrazato si¢ w znanym
tacinskim stwierdzeniu extra Ecclesiam nulla salus, ,,poza Ko$ciotem
nie ma zbawienia”. Zdanie to, ktére pojawito si¢ w III wieku u $w. Cy-
priana’ i zostato przejete przez wiele dokumentow koscielnych az do
czasOw wspotczesnych, otrzymuje w naszych czasach nowa, bardziej
pozytywna wykladni¢. Wspolczesny Kosciotl katolicki z wigkszg uwa-
g3 dostrzega pluralizm religijny na §wiecie. Zwraca uwagg¢ na fakt, ze
Bdg moze objawiac si¢ na wiele sposobdw i ze cztowiek moze rdznie
odpowiedzie¢ na objawienie si¢ Boga. Te rozne odpowiedzi w historii
ludzkos$ci wyrazity si¢ w pluralizmie religijnym. Idac za tym duchem,
Katechizm Kosciota Katolickiego nadaje dawnej negatywnej formie ta-
cinskiego sformutowania extra Ecclesiam nulla salus pozytywna wy-
ktadnig: ,,cate zbawienie pochodzi od Chrystusa-Gltowy przez Koscidt,
ktory jest Jego Cialem”. Zaznacza jednocze$nie, ze stwierdzenie to nie
dotyczy tych, ktérzy bez wlasnej winy nie znaja Chrystusa i Koscio-
ta. Niemniej jednak na Kosciele cigzy obowigzek ewangelizowania'.
Jest to kontynuacja nurtu soborowego, ktdrego wyrazem jest Deklaracja
o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate wyda-
na w 1965 r. Uznaje ona, Ze inne religie zawierajag w sobie rozne warto-
$ci duchowe, moralne, spoteczne i kulturowe''.

Nurt soborowy nie jest nowa postawa Kosciota katolickiego, dla-
tego ze reprezentowali ja juz pierwsi Ojcowie Ko$ciota. Na poczatku
IT wieku $§w. Justyn (110-165) komponujac swoje Apologie, siggnat do
dawnego stoickiego pojecia logos spermatikos (A0yoc omepuatikoé
ratio seminalis), oznaczajacego aktywna, boska zasade, czyli rozum
rzadzacy wszech§wiatem. U $w. Justyna termin ten oznacza $wiatlo
rozumu, ktére o§wieca kazdego cztowieka, ale apologeta twierdzi, ze
pelne objawienie si¢ Logosu dokonalo si¢ w Jezusie Chrystusie. Przed
przyjsciem Chrystusa, Logos spermatikos obecny w kazdej duszy czto-
wieka, a zwlaszcza u poganskich filozofoéw, pozwalat na niejasne po-
znanie prawdy'2. Byly to zalazki prawdy (omépuata dAnfelac, veritatis

® Wyrazenie to odnajdujemy w liscie 72. §w. Cypriana Ad Jubajanum de haereticis
baptizandis 21, PL 3, 1109-1127: ,,Quia salus extra ecclesiam non est”.

10 KKK 846-848.

! ConciLium VaticanuM 11, Declaratio de Ecclesiae habitudine ad religiones non-chris-
tianas ,, Nostra aetate” (DRN) 2, AAS 58 (1966), 740-741, Deklaracja o stosunku
Kosciola do religii niechrzescijanskich ,,Nostra aetate”, w: SOBOR WATYKANSKI I,
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, 333-334.

12 TustiNus, Apologia secunda 13, PG 6, 465-468, w: Pierwsi apologeci greccy, thum.
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semina) rozsiane mi¢dzy ludzmi®, ale wszelka prawda przynalezy do
chrzescijan'*. To dawne poznanie za pomocg rozumu byto przygotowa-
niem do Chrystusa — Wcielonego Stowa.

Wyzej wspomniana deklaracja soborowa Nostra aetate wraca do tych
poje¢ pierwszych Ojcéw Kosciota. Stwierdza, ze rézne narody uznaly
dzialanie tajemniczej mocy, obecnej w biegu spraw $wiata i wydarzeniach
ludzkiego zycia. Pelniejsza odpowiedZ na te pytania daty rozne religie, ta-
kie jak hinduizm 1 buddyzm, wskazujac ludziom drogi, poprzez doktryny,
nakazy praktyczne czy sakralne obrzgdy. Kosciot katolicki nie odrzuca
tego, co w religiach ,,prawdziwe jest i Swiete”, bo ,,0dbijaja promien owej
Prawdy, ktora o$wieca wszystkich ludzi”'*. Uznaje te dobra duchowe
i moralne oraz warto$ci spoteczno-kulturalne, ale tez glosi, ze petnia zycia
religijnego znajduje si¢ w Chrystusie, ktory jest ,,droga, prawda i zyciem”
(J 14, 6)'°, w ktorym Bog wszystko z sobg pojednat'’.

Konstytucja soborowa Lumen gentium precyzuje, ze wieczne zba-
wienie jest mozliwe dla tych, ktorzy bez wlasnej winy nie doszli do
wyraznego poznania Boga, ale wioda uczciwe zycie. ,,Wszelkie dobro
i prawde, jakie si¢ u nich znajduje, Kosciot traktuje jako przygotowanie
do Ewangelii (praeparatio evangelica)'® i jako dane im przez Tego, kto-
ry kazdego cztowieka o§wieca, aby ostatecznie posiadt zycie”".

L. Misiarczyk, BOK 24, Krakow 2004, 281-282; TenNzE, Apologia prima 46, PG 6,
397-400, BOK 24, 240.

13 TeNzE, Apologia prima 44, PG 6, 396, BOK 24, 238.

4 TENZE, Apologia secunda 13, PG 6, 465-468, BOK 24, 281-282.

S DRN 2, AAS 58 (1966), 740-741, SoBorR WaTYkaXsKI I, Konstytucje, Dekrety, De-
klaracje, 334.

16 Do konsultacji i cytowania tekstow biblijnych w artykule zostata uzyta Biblia Jero-
zolimska, Poznan 2006.

”DRN 2, AAS 58 (1966), 741: ,,Ecclesia catholica nihil eorum, quae in his religionibus
vera et sancta sunt, reicit” [...] ,,haud raro referunt tamen radium illius Veritatis, quae illu-
minat omnes homines”, SOoBOR Watvykaxski I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 334. Ta
wyjatkowos¢ chrzescijanstwa i petnia zbawienia otrzymanego w Chrystusie, rowniez dla
wyznawcow innych religii, zostala pdzniej podkreslona w deklaracji z 2000 r. Dominus
lesus o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciola.

18 Praeparatio evangelica reprezentuje tzw. teori¢ wypehienia, wedhug ktorej wyznawcy
innych religii podlegali dziataniu taski Bozej, a ich zbawienie bylo wynikiem ukrytego
dziatania Chrystusa. Moc zbawcza Chrystusa dziala w innych religiach rowniez po Jego
przyjsciu. Jest to tzw. teoria historycznej obecnosci Chrystusa. Wyznawcy innych religii
nie§wiadomie pozostaja w relacji do Chrystusa, jako ,,anonimowi katolicy” (Karl Rah-
ner). Wszystkie religie uczestnicza w ogdlnym planie zbawienia. Chrzescijanstwo za$
reprezentuje szczegolny plan zbawienia. Mowi o tym A. Was w: Drogi do Boga, 248.

19 ConciLium Varicanum 11, Constitutio dogmatica de Ecclesia ,, Lumen gentium” 16,
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W odniesieniu do islamu deklaracja Nostra aetate dostrzega wie-
le wspolnych wartosci, ktore tacza go z chrzes$cijanstwem. Wymienia
przede wszystkim wiar¢ w jedynego Boga®. Podkresla niektore z Jego
atrybutéw: jest On zywy, samoistny, milosierny i wszechmocny. Bog
jest Stworcag nieba i ziemi i przemowil do ludzi?'. Jego postanowieniom
nalezy si¢ podporzadkowac? na wzor Abrahama®. Islam czci tez Jezusa
jako proroka** oraz Jego dziewiczg Matk¢ Maryje. Muzulmanie ocze-
kuja dnia wskrzeszenia z martwych i dnia sprawiedliwego sadu Boga?®.
Cenig ponadto zycie moralne 1 oddajg cze$§¢ Bogu przez modlitwe, jat-
muzng i post*. Majac na uwadze te wspolne wartosci, Sobor zachegca do
zapomnienia o dawnej wrogos$ci oraz do skupienia si¢ na wzajemnym
zrozumieniu 1 rozwijaniu sprawiedliwo$ci spotecznej, dobr moralnych,
pokoju i wolnosci dla dobra catej ludzkosci?’.

Soborowa, inkluzywistyczng forme¢ dialogu migdzyreligijnego roz-
wijat papiez Jan Pawet 11?%. Przestrzegat inne religie przed ekskluzywi-
zmem i zachg¢cal je od otwarcia si¢ na siebie oraz do rozwijania warto-
$ci, takich jak pokdj i braterstwo. Podkreslal tez wspolne wartos$ci, takie
jak godnos¢ osoby ludzkiej, stworzonej na obraz i podobiefistwo Boze.
Niemniej jednak, wierny nauczaniu soboru, glosit wyjatkowos¢ chrze-

AAS 57 (1965), 20: ,,Quidquid enim boni et veri apud illos invenitur, ab Ecclesia
tamquam praeparatio evangelica aestimatur et ab Illo datum qui illuminat omnem ho-
minem, ut tandem vitam habeat”, SoBOR WATYKANSKI 11, Konstytucje, Dekrety, Dekla-
racje, 118-119.

20 Jest to pierwszy artykut wiary islamu. Teolog i prawnik muzutmanski Ali Abi Issa
precyzuje, ze z punktu widzenia teologii muzutmanskiej, judaizm, chrzescijanstwo
i islam czcza roznych Bogow; zob. B. Deskur — T. KrovLak, Drogi do Boga, 255.

2! Tslam uznaje poprzednie Boskie objawienia (Tora, Ewangelia). Jego ostatnig i do-
skonalg formg jest Koran. Wiara w Pisma jest jednym z pi¢ciu artykutdw wiary islamu.
22 Jest to znaczenie stowa islam. Postuszenstwo woli Bozej, wyrazajace si¢ w prze-
strzeganiu jego polecen i zakazow, stanowi istote islamu.

2 Abraham stanowi dla islamu wzor wiary monoteistycznej, jeszcze przed powstaniem
judaizmu i chrzescijanstwa.

24 Wiara w prorokow, wsrod ktorych jest Jezus poczety za sprawg Boga z Maryi, jest
jednym z artykutéw wiary islamu.

25 Jest to pigty artykut wiary islamu.

26 Sg to trzy z pieciu filarow islamu. Deklaracja nie wymienia w tym miejscu wyznania
wiary w jedynego Boga i Mahometa jako proroka oraz pielgrzymki do Mekki.

27 DRN 3, AAS 58 (1966), 741-742, SoBor Warykaxski 11, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, 334-335.

28 Nastepca Jana Pawta II — Benedykt X VI kontynuowat nurt inkluzywistyczny w dia-
logu z innymi religiami, ale przesunat akcent na dialog miedzykulturowy.
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Scijanstwa i zaznaczat, ze w centrum znajduje si¢ Chrystus, a droga do
zbawienia dla wszystkich prowadzi przez misterium paschalne®.

3. Kryterium prawdy w islamie

Jednym z zasadniczych pytan, jakie zadaje si¢ w dialogu migdzyre-
ligijnym, jest kwestia prawdy. Kazda religia zawiera w swej doktrynie
stwierdzenia dogmatycznie, ktore w §wietle innych tradycji religijnych
jawig si¢ jako mniej oczywiste lub fatszywe. Nie sg to tezy, ktdére moz-
na potwierdzi¢ na drodze empirycznej*®. O ich prawdziwosci decyduje
objawienie Boze, ktére czlowiek odczytat na rézne sposoby. Rozne in-
terpretacje nadaty mu ,religie Abrahamowe” czy tez religie Dalekiego
Wschodu, takie jak hinduizm i buddyzm. Ta wielo$¢ religii i mozliwo$¢
wyboru — jak zauwaza Adam Was — moze by¢ zacheta skierowang przez
Boga do cztowieka, by nieustannie poszukiwat prawdy i odkrywal obec-
no$¢ objawiajacego si¢ Boga®'.

Koran, wobec zaistniatych r6znic migdzy religiami, nie zachgca do
dyskusji, ale do cierpliwosci, i wzywa do pozostawienia sporéw osado-
wi Boga w czasie sadu ostatecznego (Sura 2: 113; 22: 69; 32: 25; 42: 10;
45: 17)*. Teraz za§ wyznawcy kazdej religii powinni zachowa¢ wlasny
kierunek™® i stara¢ si¢ czyni¢ dobro (Sura 2: 148)**. Oznacza to, ze na

2 Méwi o tym A. Was w: B. Deskur — T. KrOLAK, Drogi do Boga, 250-251. Na te-
mat dialogu Jana Pawta II z islamem, zob. B.L. SueErwiN — H. Kasimow, Jan Pawet 11
i dialog miedzyreligijny, Krakow 2001; D. RupNickA-KAsSEM, John Paul 11, Islam and
the Middle East, Krakow 2012.

3% Na te trudno$ci w orzekaniu prawdziwos$ci stwierdzen religijnych zwraca uwage
S. Krajewski w: B. Deskur — T. KrOLAK, Drogi do Boga, 238-239.

31 B. DeskuR — T. KrOLAK, Drogi do Boga, 246.

32 Do konsultacji i cytowania tekstu arabskiego Koranu w artykule uzyto ABDULLAH
Yusur AL, The Meaning of the Holy Qur an, Beltsville, Maryland 2008. Tekst polski
jest cytowany wedtug Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986.

33 Jest to aluzja do kierunku, w ktorym zwracali si¢ w czasie modlitwy wyznawcy
poszczegolnych religii monoteistycznych (Jerozolima, wschod, sanktuarium Kaaby
w Mekce). Znaczenie jednak jest bardziej ogdlne. Ten kierunek oznacza specyficzne
cechy i cele danego narodu, w tym jego system religijny. Zob. Komentarze do Sury
2:14: Tafsir Ibn Kathir, Tafsir Jalalayn, ABDULLAH YUSUF ALl, The Meaning of the
Holy Qur’an, 153. Komentarz do Koranu z X1V wieku Tafsir ibn Kathir jest dostepny
na: http://www.qtafsir.com [24.06.2014]. Tafsir al-Jalalayn, sporzadzony przez Galal
ad-Din al-Mahalli w 1459 i dokoficzony przez jego ucznia Galal ad-Din as-Suyati w
1505, jest dostepny na: http://altafsir.com [24.06.2014].

34 Tak przedstawia postawe muzutmanskg wobec innych religii Ali Abi Issa w: B. DE-
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obecnym etapie nie nalezy zaglebia¢ si¢ w dysputy na temat r6znic dog-
matycznych, ale skupi¢ si¢ bardziej na dobrym Zyciu moralnym.

Postawa odlozenia sagdu do konca czasoOw nie oznacza, ze islam
nie zajmuje okreslonego stanowiska dogmatycznego w sprawach dok-
tryny. Dla okre$lenia swoich prawd wiary obrat specyficzne dla siebie
kryterium prawdy. Jednym z glownych elementow doktryny islamu,
podobnie jak i w chrzeécijanstwie, jest wiara w prorokow, ktorzy na
przestrzeni wiekéw byli wysytani przez jednego Boga do kazdego na-
rodu (Sura 16:36), by wzywali ludzi do oddawania czci Bogu, unika-
nia batwochwalstwa (Sura 16:36) oraz trwania przy sprawiedliwosci
(Sura 57: 25). Glosili dobrg nowing o nagrodzie dla sprawiedliwych
oraz ostrzegali przed kara dla ztych. Niektorzy z nich przekazali tez
objawienie Boga w postaci Ksiegi (Sura 2: 213; 57: 25). Nie wszyscy
jednak im uwierzyli (Sura 2: 253), uznali ich za klamcoéw (Sura 6: 34;
7: 101), zbtadzili z drogi i zmienili (yuharrifiina)® Pisma (Sura 4: 44-
46). Wynika z tego, ze Tora i Ewangelia ulegly skazeniu (Sura 4: 46; 5:
13-15.41; 6: 91), a Bog wysytat kolejnych prorokéw, by poprawic to, co
zostalo ,,skrzywione” z ,,prostej drogi” (Sura 11: 19; 14: 3-4). Ostatnim
1 najdoskonalszym z tych prorokow jest Mahomet, ktory jest ich piecze-
cig (Sura 33: 40), majaca potwierdzi¢ prawdziwos$¢ dawnych objawien
(Sura 3: 81), poprawic je i dopetnié¢ (Sura 5: 15)*¢. Objawiony mu Koran
oczyszcza dawne objawienia ze skazenia i, w przeciwienstwie do po-
przednich Ksiag, zostanie zachowany przed wszelkim zafatszowaniem
(Sura 5: 48; 10: 37). Z tego powodu stanowi ostateczne objawienie Boze
dla calej ludzkosci i jest absolutnym kryterium prawdy, ktore pozwala
oceni¢ rowniez poprawnos¢ w przekazie poprzednich pism.

Islam nie odrzuca catkowicie chrzescijanstwa. Kryterium pozwala-
jacym na uznanie czego$ za dobre w doktrynie chrzescijanskiej jest fakt
zgodnosci z Koranem: ,,My tobie rowniez zestali§my Ksiege z prawda, po-
twierdzajac prawdziwos$¢ Ksiegi, ktora byta przed nig, 1 chronige ja. Sadz
wigc miedzy nimi wedlug tego, co zestat Bog, 1 nie idz za ich namigtno-
$ciami, odstgpujac od tego, co otrzymate$ z prawdy. Dla kazdego z was
uczynilisSmy norme 1 droge otwartg. A gdyby Bog zechciatl, to uczynitby

skUR — T. KrROLAK, Drogi do Boga, 254.

35 Skazenie dawnych ksigg przez ich wyznawcow jest okre$lane w islamie terminem
tahrif. Koran wielokrotnie o nim wspomina, np. Sura 2: 75; 4: 46; 5: 13.41.116; 7: 162.
36 Potwierdzenie prawdziwosci dawnych pism nie oznacza ich calkowitego przyjecia
w obecnej, skazonej formie, ale potwierdzenia tego, co byto w nich autentyczne i prawdziwe.
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was jednym narodem®’, lecz [...] zeby was doswiadczy¢ w tym, co wam dat.
Starajcie si¢ wigc pilnie czyni¢ dobre dziela. Do Boga powrocicie wszyscy
razem. On obwie$ci wam to, w czym si¢ rozniliscie” (Sura 5: 48).

W tym duchu naucza réwniez tradycja Mahometa, czyli sunna:
,Przekazat Abu Huraira, ze ludzie Ksiggi [zydzi] recytowali Tor¢ po he-
brajsku i jg thumaczyli muzutmanom po arabsku. Na to Wystannik Allaha
powiedzial: nie wierzcie ludziom Ksiggi, ale tez nie okazujcie im niedo-
wierzania, lecz mowcie: « My wierzymy w Boga i w to, co nam zostato
zestane »” (Sura 2: 136; Sahih al-Bukhari 7542; USC-MSA 9, 93, 632)%*.

Na ogo6t jednak przestrzega si¢ muzulmandw, by nie korzystali z wie-
dzy ludzi Ksiegi: ,,Wedlug przekazu Ubaidullah, Ibn ‘Abbas powiedziat:
Dlaczego pytacie o cokolwiek ludzi Ksiegi, podczas gdy wasza Ksigga
[Koran], objawiona Wystannikowi Boga, jest nowsza? Czytacie ja jako
czysta 1 nieznieksztalcong, a tymczasem Bog powiedziat, ze ludzie Ksiggi
[zydzi i chrze$cijanie] zmienili [baddalii] Ksigge Boga i ja przeinaczyli
[gayyari-hu). Napisali Ksigge swoimi rekami 1 powiedzieli: ,,To jest od
Boga”, by ja sprzeda¢ za niska ceng¢. Czyz wiedza, ktora przyszia do was,
nie powstrzymuje was od pytania ich o cokolwiek? Nie, na Boga, nigdy
nie widzieliSmy nikogo z nich, by pytal si¢ was o to, co wam zostato ob-
jawione!” (Sahih al-Bukhari 7363; USC-MSA 9, 92, 461).

Niemniej jednak Mahomet nie jest absolutng ,,nowos$cia wérdd po-
stancoéw” (Sura 46: 9), ale kontynuuje ich nauczanie, gdyz powiedziano
mu tylko to, co juz powiedziano poprzednim postancom (Sura 41: 43).
Twierdzenie to pojawia si¢ wiele razy w Koranie: ,,Powiedzcie: «My
wierzymy w Boga i w to, co nam zostato zeslane, 1 w to, co zostalo
zestane Abrahamowi, Isma’ilowi 1 Izaakowi, Jakubowi i pokoleniom;
1 w to, co zostato dane prorokom od ich Pana. My nie robimy zadnej
r6éznicy migdzy nimi i poddajemy si¢ Jemu catkowicie»” (Sura 2: 136).

Islam uwaza, ze tym wspolnym oredziem wszystkich prorokow
bylo wezwanie do wiary w Jedynego Boga i nie dodawania mu wspotto-

37 Jak przekazuje Sura 2: 213, ludzie byli jednym narodem, ale si¢ pordznili z powodu
zawisci. Dla rozsadzenia roznic Bog postal prorokow z Ksiega zawierajacag prawde.

38 Sahih al-Bukhari (Sahth al-Buhart) i Sahih Muslim (Sahith Muslim) sa dwoma glow-
nymi zbiorami hadisow, tworzacych sunng, czyli tradycje Mahometa. Referencje doty-
czace hadisow sg podawane zgodnie z oznaczeniami na http://sunnah.com. USC-MSA
oznacza zbior tekstow muzutmanskich w jezyku angielskim zebranych przez Muslim
Students Association dziatajgcym przy the University of Southern California. Propo-
nuje on inng numeracj¢ hadisow. Zob. np. Hadith Collection, http://www.hadithcollec-
tion.com [24.06.2014].
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warzyszy. Wyrazato si¢ to w catkowitym oddaniu si¢ Bogu, czyli staniu
si¢ muzulmaninem (Sura 3: 64; 21: 108), i nicoddawaniu czci nikomu,
jak tylko Jemu. Wedlug uczonych muzutmanskich, to ostanie polecenie
jest rownoznaczne z pierwszym i najwigkszym przykazaniem ogloszo-
nym przez Chrystusa.

4. Wspolne oredzie islamui chrzescijannstwa

Uczeni muzulmanscy, prowadzacy dialog migdzyreligijny z chrze-
Scijanstwem, staraja si¢ znalez¢ wspolne prawdy taczace obie religie,
zachowujac jednak pelng swiadomos¢ rdznic, jakie je dzielg. Szczegol-
nym znakiem tych wysitkow byt list wystosowany przez 138 muzul-
manskich uczonych sunnickich i szyickich®, reprezentujacych 43 naro-
dowosci, z okazji Swicta Zakonczenia Postu (/d al-Fitr) na zakofczenie
Ramadanu, 13 pazdziernika 2007 r. List ten, skierowany do przywodcow
wszystkich chrzescijanskich wspdlnot na §wiecie, zostat zatytutowany
,Jednakowe stowo dla nas i dla was™*, by podkresli¢ wysitek w szuka-
niu wspolnych wartosci, a nie tego, co dzieli wyznawcoéw obu religii.
Tekst ten, nawet jesli nie odbil si¢ szerokim echem, zarowno w $wiecie
chrzescijanskim, jak i muzutmanskim, jest wyjatkowym wydarzeniem
w historii stosunkdw mi¢dzy obiema religiami. Jest on dowodem na to,
ze rOwniez przedstawiciele S$wiata muzutlmanskiego dostrzegaja potrze-
be dialogu miedzyreligijnego oraz szerzenia pokoju i sprawiedliwosci,
gdyz — jak zaznaczaja — od pokoju pomigdzy wyznawcami obu religii
zalezy przysztos¢ §wiata*'. Jest to muzulmanska odpowiedz na wezwa-
nie Boga skierowane do Mahometa, by wzywal innych ku drodze swego
Pana z madroscig 1 pigknym napomnieniem poprzez rozmowe ,,w naj-
lepszy sposob” (Sura 16: 125).

Inspiracja do wystosowania listu bylo koraniczne wezwanie, jakie
Mahomet miat skierowaé do ludu Ksiegi, czyli do Zydéw i chrzescijan:
»Powiedz: «O ludu Ksiegi! Dochodzcie do stowa jednakowego dla was

39 Jak podaje A Common Word. http://www.acommonword.com [22.07.2014], aktualna
liczba sygnatariuszy listu wynosi 405 0sob.

40 Tekst listu znajduje si¢ na: 4 Common Word. http://www.acommonword.com
[22.07.2014]. Polskie ttumaczenie: Jednakowe stowo dla nas i dla was, tham. A. Skow-
ron-Nalborczyk - S. Grodzi, ,,Wi¢z” 1 (2008), 31-55. Pracami nad listem kierowat jor-
danski Krolewski Instytut Badan nad Mys$la Muzutmanska. Tytut arabski ,,Kalimatun
sawaun baynana wa-baynakum” nawigzuje do Sury 3: 64.

4 Jednakowe stowo dla nas i dla was, 35.
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1 dla nas: aby$my nie czcili nikogo innego, jak tylko Boga, aby$Smy nie do-
dawali Jemu niczego za wspottowarzyszy i aby jedni z nas nie brali sobie
innych jako pandw, poza Bogiem.» A jesli oni si¢ odwrdca, to powiedzcie:
«Badzcie $wiadkami, ze my jesteSmy calkowicie poddani!»” (Sura 3: 64).

Wezwanie to laczy ze soba prawde o Jedynos$ci Boga z koniecznoscia
oddawania Mu wyjatkowej czci. Autorzy listu, powotujac si¢ na tradycje,
widza w zakazie brania sobie innych jako panéw poza Bogiem przykaza-
nie mitosci blizniego, ktérego najwazniejsza cz¢scia jest sprawiedliwosé
1 wolno$¢ religii. One nie pozwalaja na podporzadkowania si¢ innemu
panu, jesli oznacza to niepodporzadkowanie si¢ temu, co nakazat Bog*.

Islam 1 chrzescijanstwo rdznig si¢ od siebie, ale podwojne przyka-
zanie mitosci Boga i blizniego, wyrastajace z prawdy o jedynym Bogu,
laczy Tore, Ewangeli¢ i Koran i moze by¢ podstawa do dialogu. Tora
wzywa do mitosci jedynego Boga ,,z catego swego serca, z catej duszy
swojej, ze wszystkich swych sit” (Pwt 6, 5) oraz ,,blizniego jak siebie
samego” (Kpt 19, 17-18). W Ewangeliach Chrystus oglasza t¢ zasade
jako pierwsze i najwigksze przykazanie, zaznaczajac, ze na tych dwoch
przykazaniach opiera si¢ cate Prawo i Prorocy (Mt 22, 39-40). List
muzutmanskich uczonych odnajduje to polecenie we wiasnej tradycji.
O jedyno$ci Boga mowi tekst koraniczny: ,,Moéw: «On — Bog Jeden,
Bog Wiekuisty! Nie zrodzit i nie zostal zrodzony! Nikt Jemu nie jest
rowny!»” (Sura 112: 1-4).

Inny werset wzywa do mito$ci Boga, wyrazajacej si¢ we wspomina-
niu Jego imienia i catkowitym oddaniu si¢ Mu: ,,Wspominaj imi¢ twego
Pana i po§wig¢ Mu si¢ catkowicie!” (Sura 73: 8).

Do mitosci blizniego, ktora jest dopetnieniem wiary, wzywa pro-
rok Mahomet w terminach zblizonych do biblijnego przekazu: ,,Zaden
z was nie bedzie miat wiary, dopoki nie bedzie mitowat swego blizniego
tak, jak kocha samego siebie” (Sahih Muslim 45a; USC-MSA 1, 72;
Sahih al-Bukhari 13, USC-MSA 1, 2, 13).

Mitos¢ do Boga wyrazaja muzutmanie w podwojnym zaswiadcze-
niu (Sahadatayn): ,,nie ma boga poza Bogiem, Mahomet jest postancem
Boga”. Jest to pierwszy filar islamu decydujacy o tym, ze kto$ staje
si¢ muzutmaninem. Nauczali go wszyscy prorocy, lacznie z Mahome-
tem. W tradycji muzutmanskiej jest znana rozszerzona forma tego pod-
stawowego $wiadectwa wiary, do ktorej recytacji zachgca sam Prorok
1 obiecuje za nig szczegodlne zashugi przed Bogiem: ,,Ten, ktory mowi:

4 Tamze, 36.
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«Nie ma boga oprocz Boga, On jest Jedyny, nie ma zadnego wspotto-
warzysza, wystawia Boga to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi.
Do Niego nalezy chwata! On nad kazda rzecza jest wszechwtadny!»
sto razy dziennie, ma to dla niego réwnowartos¢ [zastugi] uwolnienia
dziesigciu niewolnikow i sto dobrych czyndéw jest mu zapisanych, i sto
ztych uczynkow zostaje wymazanych, i jest to dla niego ochrona przed
diabtem na ten dzien az do wieczora. I nikt nie oferuje niczego lepsze-
g0 niz to, poza tym, kto czyni wigcej niz to”. (Sahih al-Bukhari 3293;
USC-MSA 4, 54, 514).

Jak zauwaza list — formula ta stanowi najlepsza czastke z tego,
co powiedzial Mahomet i poprzedzajacy go prorocy®. Recytacja mu-
zulmanskiego wyznania wiary ma doprowadzi¢ ,,do mitosci i oddania
Bogu calym swoim sercem, cala swoja dusza, calym swoim umystem,
calg swojg wolg czy tez mocg oraz calym swoim uczuciem”™,

Koran stanowczo twierdzi, ze Bog jest Jedyny (Sura 7: 70; 14: 40;
39: 45; 40: 12; 40: 84; 60: 4). Z tej racji, jak to juz wczesniej nakazy-
wato biblijne przykazanie milosci Boga, rowniez Koran utrzymuje, ze
wlasciwa postawa czlowieka objawia si¢ w oddaniu si¢ Mu szczerym
1 niepodzielnym sercem (Sura 33: 4). Milo$¢ do Boga wyklucza przypi-
sywanie Mu wspottowarzyszy (Sura 6: 163; 2: 165). ,,A wsérod ludzi sa
tacy, ktorzy sobie biora, poza Bogiem, Jemu rownych, mitujac ich, jak
si¢ mituje Boga. Ale ci, ktorzy wierza, sa gorliwsi w mitosci do Boga.
O, gdyby ci, ktérzy czynig niesprawiedliwos$¢, mogli wiedzie¢, kiedy
zobacza kare, ze moc nalezy w cato$ci do Boga i ze Bog jest straszny
w karaniu!” (Sura 2: 165).

Bog jest wszechwtadny i Jego wystawia niebo i ziemia, Jemu na-
lezy si¢ chwata (Sura 64: 1). U czlowieka wyraza si¢ to szczegolnie
w uczuciu ufnosci 1 wdzigcznosci za dobrodziejstwa (Sura 29: 61-63;
14: 32-33) otrzymane od Mitosiernego Boga, co muzulmanie wyraza-
ja w swojej najwazniejszej i codziennej modlitwie, Surze Otwierajacej
— Al-Fatiha (Sura 1)*%, podobnie jak chrzescijanie czynig to w swojej
codziennej modlitwie Pater noster. Swiadomo$é o wszechmocy Bozej

4 Tamze, 46.

“ Tamze, 43. List cytuje tu biblijne i ewangeliczne przykazania mitosci Boga: Pwt 6,
5; Mk 12, 30; Mt 22, 37.

4 W Imie Boga Mitosiernego i LitoSciwego! Chwata Bogu, Panu $§wiatow, Mito-
siernemu 1 Lito$ciwemu, Krolowi Dnia Sadu. Oto Ciebie czcimy i Ciebie prosimy
o pomoc. Prowadz nas drogg prosta, droga tych, ktérych obdarzytes dobrodziejstwa-
mi; nie za$ tych, na ktorych jeste$ zagniewany, i nie tych, ktorzy btadzg” (Sura 1: 1-7).
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rodzi u czlowieka bojazn Boga i zobowigzuje do czynienia dobra (Sura
2: 194-196) oraz rodzi dazenie do osiggnigcia zycia ostatecznego (Sura
9: 38-39). Mitos¢ do Boga obejmuje jego umyst poszukujacy prawdy,
wolg wybierajaca dobrowolnie dobro i1 uczucie wyrazajace si¢ w szla-
chetnej mitosci. Na tym polega catkowite oddanie si¢ Bogu (Sura 6:
162-164). ,,Picknym wzorem” (Sura 33: 21) takiej mitosci dla muzul-
manéw jest Poslaniec Boga: ,,Powiedz: « Jesli kochacie Boga, to poste-
pujcie za mng! Wtedy i Bog bedzie was mitowat i przebaczy wam wasze
grzechy. Bog jest przebaczajacy, litosciwy! »” (Sura 3: 31).

Z mitosciag Boga jest $cisle zwigzana mito$¢ blizniego, ktéra jest
integralng czeScig wiary w Boga*. Koran zachgca, by miata ona dy-
namiczny wymiar, i nie powinna wyrazac si¢ tylko w modlitwie: ,,Nie
jest poboznoscia, ze zwracacie twarze ku wschodowi i ku zachodowi.
Lecz prawdziwie pobozny jest: kto wierzy w Boga i w Dzien Ostatni;
w aniotéw, w Ksiege i w prorokow; i ten, kto rozdaje majatek — mimo
umitowania go — bliskim krewnym, sierotom i biedakom, podréznemu
1 zebrzacym, i1 na wykup niewolnikow; i ten, kto odprawia modlitwe;
1 ten, kto daje jalmuzne; 1 ci, ktorzy wypehiaja swoje zobowigzania,
kiedy si¢ zobowigzali; i ci, ktorzy sa cierpliwi w nieszczesciu i przeciw-
nos$ci, 1 w czasie niebezpieczenstwa; oto ci, ktorzy sa szczerzy w wierze.
Oni sg prawdziwie bogobojni!” (Sura 2: 177). Prawdziwa poboznos¢
osigga si¢ tylko wtedy, gdy bedzie si¢ rozdawac z tego, co si¢ samemu
kocha (Sura 3: 92).

Islam nie jest wrogi dla wyznawcow innych religii. Koran poucza,
ze ,,nie ma przymusu w religii” (Sura 2: 256), a Bog nie zabrania mu-
zulmanom, by byli dobrzy i sprawiedliwi wzglgdem tych, ktorzy ich
nie zwalczaja z powodu religii 1 wyrzucaja z ich domostw (Sura 60: 8).
Ceni si¢ tych, ktorzy pozostali wierni pierwotnej nauce Jezusa, uznajac
go jako proroka oraz zachowujac $cisty monoteizm. Takich wyznaw-
céw wychwala Koran, stwierdzajac, ze rowniez wsrod ludu Ksiggi (zy-
dzi i chrzescijanie) sg ci, ktorzy recytuja znaki Boga, modlg si¢, wierza
w Boga i w Dzien Ostatni, nakazuja to, co uznane, a zakazuja tego, co
jest naganne; przescigaja si¢ w czynieniu dobra. Sa to ludzie sprawie-
dliwi, czynigcy dobro, ktore nie zostanie im zaprzeczone. Bog ich uznat
za bogobojnych (Sura 3: 113-115).

46 Zob. cytowany poprzednio hadis ze zbioru Sahih Muslim 45a; USC-MSA 1, 72.
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5. 0Odwieczne stowo Boga

Objawienie, ksigga, stowo, madros¢ i prawo sg kolejnymi istotnymi
elementami, obok mitosci Boga i blizniego, ktore tacza kulture chrze-
scijanska 1 muzutmanska. W islamie Stowo Boga nie oznacza Drugiej
Osoby Trojcy Przenaj$wietszej, ktora stata si¢ ciatem w Jezusie Chry-
stusie, niemniej jednak mozna odnalez¢ paralelne watki teologiczne
w obu tradycjach, dla ktorych baza byta refleksja nad istota objawienia
Bozego. Dla chrze$cijanstwa jego kulminacja jest Jezus Chrystus, kto-
ry objawit si¢ jako wcielony Bog, dla islamu za$ jest nim odwieczny
Koran, ktorego ziemskim wyrazem sg Boskie pisma, zebrane w postaci
fizycznych ksiag.

Islam, podobnie jak i chrze$cijanstwo, wierzy w Stowo, ktdre przez
Boga zostalo objawione ludziom za posrednictwem wybranych postan-
cow 1 przekazane pokoleniom za pomoca Ksiegi. Szczegdlng warto$¢
pisemnego przekazu uwidaczniaja wstepne wersety Sury 96. Jako ucho-
dzace za pierwszy objawiony Mahometowi tekst koraniczny w grocie
Hira’ w poblizu Mekki w miesigcu ramadan 610 r.: ,,Gto$ [igra ¥
w imi¢ twego Pana, ktory stworzyt! Stworzyt cztowieka z grudki krwi
zakrzeptej! Glos! Twoj Pan jest najszlachetniejszy! Ten, ktory nauczyt
cztowieka przez pioro; nauczyt czlowieka tego, czego on nie wiedzial”
(Sura 96: 1-5).

Tekst ten podkresla Boski charakter or¢dzia, ktore jest jednak prze-
kazywane przez stabego cztowieka poprzez pismo, ktorego symbolem
jest piodro. Poczawszy od tego momentu, Mahomet otrzymywat obja-
wienia w roznych okoliczno$ciach swego zycia az do $mierci w 632 r.
Poszczegdlne wersety zostaty zebrane i spisane w jednej ksiedze Kora-
nu kilkanascie lat po $mierci Proroka, za czasow pierwszych kalifow,
1 staty si¢ podstawowym zrodtem dla islamu. Koran, ktory — wedtug
muzutmanoéw — zawiera autentyczne Stlowo Boga, nie podlega dobro-
wolnej interpretacji, ale nalezy go rozumie¢ w $wietle tradycji zawar-
tej w sunnie (zwyczaj, praktyka, norma). Jest to drugie spisane Zrédlo
kultury muzutmanskiej ztozone z hadisow, czyli relacji zawierajacych
powiedzenia, zwyczaje, praktyki i milczace przyzwolenia Mahome-
ta. Zostaty one zgromadzone na przestrzeni dwoch wiekdw po $mier-
ci Mahometa, gtownie w VIII-IX stuleciu. Tradycja okres$la tez sunne
terminem hikma (madro$¢)*, ktora prorocy, obok Pism, otrzymali od

47.0d tego stowa pochodzi termin qur’an (recytacja), czyli Koran.
48 Zob. np. Tafsir Ibn Kathir do Sury 2: 129.
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Boga®. Znaczy to, ze Koran nalezy czyta¢ w $wietle hikma, bo on sam
jest ,,pelny madros$ci” (hakim; Sura 31:2-3). W jezyku arabskim termin
ten kojarzy si¢ z sadzeniem, wydawaniem wyroku i rzagdzeniem, czyli
wigze si¢ z pojgciem prawa.

Koraniczne pojecie hikma przypomina biblijne pojecie madrosci,
okreslane podobnym hebrajskim terminem hokmah (Prz 8, 12). Biblijna
madro$¢, towarzyszaca Bogu w dziele stworzenia (Prz 8, 22-30), wyszta
z ust Najwyzszego (Syr 24, 3), zostala stworzona przed wiekami (Syr
24, 9) i otrzymata swoja widzialng forme w Torze (Syr 24, 23). Biblijna
tradycja hellenistyczna faczy ze sobg madros¢ 1 stowo. Bég wszystko
uczynit swoim stowem (logos) i w madrosci (sofia) swojej uksztattowat
czlowieka, by panowat nad stworzeniami i w prawosci serca sady spra-
wowal (Mdr 9, 1-3). Madro$¢ przybiera tu funkcje posredniczki mi¢dzy
Bogiem a §wiatem stworzonym i ludzmi. Dla chrze$cijan madro$cia
Boga (1 Kor 1, 24) i wcielonym Stowem stal si¢ Jezus Chrystus, przez
ktorego Bog stworzyt swiat (J 1, 1-3)*°.

W VIII wieku, w kontekscie dyskusji nad przeznaczeniem (qadar)
1 wolng wola cztowieka, pojawily si¢ dwa przeciwne sobie nurty: ka-
daryci — zwolennicy wolnej woli oraz ich przeciwnicy dzahmici®', wy-
wodzacy si¢ od Abéi Muhriz Gahm ibn Safwan (+745/6) z Azji Srodko-
wej 1 gloszacy uniwersalny determinizm (gabr, przymus). Koncepcja ta
uznaje, ze Bog stwarza wszystko, rowniez uczynki cztowieka, tacznie
z wolg ich czynienia, zdolnoscig do wykonania i zadowoleniem po ich
wykonaniu. Bedac przeciwnikami wszelkiego antropomorfizmu i po-
dobienstwa Boga ze stworzeniem (al-tasbih), dzahmici twierdzili, ze
Bog jest absolutnie niepoznawalny oraz ze jest catkowicie poza bytem
stworzonym. Bog ma tylko dwa atrybuty: wszechmoc i zdolno$¢ two-
rzenia, ktore nie maja sobie podobnych w §wiecie ludzkim. Inne atry-
buty, wspolne ze stworzeniami, sg stwarzane. Bog nie moze tez moéwic
jak cztowiek, wigc Stowo Boga nie jest odwieczne, ale tak jak i inne
atrybuty, jest stvarzane Boska wszechmoca na potrzeby ludzi, gdy Bog

4'W Koranie termin hikma towarzyszy czesto stowu Ksiega; np. Sura 2: 129.151.231;
3:79.81.164;4:54.113; 6: 89;45: 16; 62: 2. Rowniez Jezus, obok Ksiegi, Tory i Ewan-
gelii, otrzymat od Boga hikma; Sura 3: 48; 5: 110.

50 M.J. WINN LertH, Mgdrosé, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger — M.D.
Coogan, Warszawa 2004, 504-505; W.A. BEARDSLEE, Logos, w: Stownik wiedzy biblij-
nej, 491.

51 Na temat nurtéw i dyskusji teologicznych w islamie, zob. J. DANEckI, Podstawowe
wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, 150-202.
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z nimi rozmawia. Szczeg6lnym przyktadem proroka, z ktorym Bog roz-
mawial, jest Mojzesz. Konsekwencja tych pogladéw byto zanegowanie
odwieczno$ci Koranu, ktéry zostat uznany jako stworzony, podobnie
jak inne rzeczy.

Racjonalistyczny nurt mutazylitow, zwany kalamem, ktéremu po-
czatek dat Wasil ibn “Ata’ (700-748), wywodzacy si¢ z kregu kadaryty
Al-Hasana al-Basr (642-728), bronit wolnej woli i odpowiedzialno$ci
czlowieka za swoje czyny, ale w pojmowaniu Boga przyjal opcj¢ dza-
hmitow. Opowiadajgc si¢ za absolutnym monoteizmem, mutazylici za-
przeczali istnieniu samodzielnych atrybutow Boga (sifar)* jako czemus
odrebnemu od Jego istoty. Rozumieli je jako metafory, majace jedy-
nie réznice werbalne. Rowniez Stowo Boze nie moze by¢ odwiecznym
atrybutem Boga. W zwigzku z tym Koran nalezy uzna¢ za stworzony.

Ahmad ibn Hanbal (780-855) z Bagdadu, reprezentujacy nurt tra-
dycyjny, sprzeciwit si¢ tezom dzahmitow i mutazylitow. Przyjmowat
wieczne atrybuty Boga, rozumiat je dostownie, tak jak okresla je Ko-
ran, i nie widziat w tym niebezpieczenstwa antropomorfizmu. Bog jest
Jeden, wieczny, wszechmocny, mowi, poznaje i stwarza wiecznie. Bog
rozmawiat z Mojzeszem 1 nie stwarzat stow w czasie rozmowy, tak by
Mojzesz mogt je rozumie¢. Rowniez Koran nalezy pojmowac¢ jako nie-
stworzone Stlowo Boga.

W pierwszej polowie IX wieku przewazyl na krotko nurt speku-
latywny, gdy kalif al-Ma’'min (rz. 813-833) w 833 r. uznat doktryng
mutazylitow za oficjalng i wprowadzil rodzaj inkwizycji, zwanej mihna,
ktéra zmuszata uczonych do przyjecia tezy o stworzonym Koranie. Kil-
kanascie lat pdzniej, za kalifa al-Mutawakkila (rz. 847-861), powrdcono
do tezy o odwiecznym Koranie.

Spor o odwieczno$¢ Koranu zakonczyli aszaryci, reprezentowani
przez Abi al-Hasan Ali ibn Isma’1l al-A§’ar1 (874-936), wywodzacego
si¢ z kregu mutazylitow. Stworzyl wlasna doktryne, ktora przywroci-
ta autorytet objawienia nad rozumem i obrata drogg posrednig migdzy
racjonalizmem a tradycjonalizmem. Al-AS arT uznatl atrybuty Boga za
odwieczne i rzeczywiste. Nie sg one tozsame z istota Boga, ale w niej
si¢ znajduja 1 nie réznig si¢ od Boga. Nie tlhumaczyt jednak zwigzku,

52 Atrybuty Boga w islamie sa wyrazone przez 99 imion Boga. Wyr6znia si¢ jednak 7
podstawowych atrybutdéw, do ktorych naleza: wiedza, potega, wola, zycie, styszenie,
widzenie, stowo. One pozwalajg na okreslenie Boga jako wiedzacy, potezny, chcacy,
zyjacy, styszacy, widzacy i mowiacy.
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jaki istnieje miedzy atrybutami a istota Boga. Przyjmowat je bila kay-
fa (bez pytania jak), dlatego ze zrozumienie jednej istoty i1 atrybutéw
Boga przekracza ludzkie mozliwo$ci poznawcze. Uznanie atrybutow za
odwieczne oznaczato tez uznanie niestworzonego Koranu. Koran jako
Stowo Boga jest jednym z wiecznych i niestworzonych atrybutow Boga.
Idea wiecznego Koranu jest wyrazona w §wigtej Ksiedze islamu
w koncepcji ,,Matki Ksiegi”, rozumianej jako archetyp wszelkich ziem-
skich objawien, z ktorych ziemskimi kopiami sg Tora, Psalmy, Ewange-
lia 1 Koran (tawrah, zabiir, ingil, qur an lub kitab). Koran zostat zapisa-
ny ,,na tablicy strzezonej” (lawh-in mahfiiz-in; Sura 85: 21-22), zwanej
tez ,,Matka Ksiggi” (umm al-kitab; Sura 13: 39; 6: 99), znajdujaca si¢
uBoga (Sura43: 2-4), lub ,,Ksiega ukryta” (kitab-in makniin-in; Sura 56:
77-80). Jest ona wieczna oraz jest strzezona przed zmianami, znieksztat-
ceniem i zniszczeniem™. Tafsir al-Galalayn, opierajac sig na wezesnym
komentarzu ‘Abd Allah Ibn ‘Abbas (618/619-687/688), wyjasnia, ze te
tablice sa zawieszone nad siddmym niebem i s3 zachowane przed zty-
mi duchami i zmiang tresci. Jej rozmiary odpowiadaja odlegtosci ziemi
od nieba oraz wschodu od zachodu®. Na podstawie tego opisu mozna
wnioskowac, ze tablice te symbolizuja w pewien sposob wszechwie-
dze Boza, obejmujaca caly $wiat i zachowang od znieksztatcen i zmian.
Oznacza to, ze zrodtem dla Koranu jest nieskonczona wiedza Boga,
anie umyst ludzki czy Szatan. Jest to wieczne i uniwersalne Prawo Boze,
bedace zrodlem wszelkiego Objawienia, ktore dokonato si¢ w czasie®.
Koncepcja Matki Ksiegi, zachowanej w niebie jako wieczne i nie-
stworzone Stowo Boga, przypomina chrzescijanska koncepcj¢ Logosu.
Dla wyznawcow Jezusa, jest on wcielong Madroscia 1 Stowem Boga,
a w islamie wyraza si¢ w odwiecznym Koranie i jego ziemskim od-
powiedniku, przekazanym w jezyku arabskim i jasnym (Sura 26: 195;
43: 3). Opis Matki Ksiegi przypomina zachete §w. Pawla skierowang
do chrzesdcijan z Efezu, by Chrystus zamieszkal przez wiar¢ w ich ser-
cach, by ugruntowani w mito$ci i napetnieni cata Pelnig Boza ,,zdotali
ogarna¢ duchem, czym jest Szerokos¢, Dhugos¢, Wysokos¢ i1 Glegbo-
ko$¢, 1 pozna¢ mito§¢ Chrystusa, przewyzszajaca wszelka wiedze” (Ef
3, 17-19). Te cztery wymiary, oznaczajace w filozofii stoickiej catos¢
kosmosu, w Liscie do Efezjan wyrazaja ogrom mitosci Chrystusa, ktora

53 Tafsir Ibn Kathir do Sury 85: 22.
3 Tafsir al-Jalalayn do Sury 85: 22.
55 ABDULLAH YUSUF ALl, The Meaning of the Holy Qur’an, n. 4606 do Sury 43: 4.
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jest zrodtem uniwersalnego zbawienia. Ta mito$¢ Chrystusa przewyzsza
wszelkie ludzkie zrozumienie pochodzenia intelektualnego. Tajemnice
Chrystusa moze obja¢ jedynie poznanie mistyczne przeniknigte mito-
$cig. Chrze$cijanin uczestniczy w Petni Chrystusa, ktéra obejmuje od-
rodzenie calego kosmosu’. Jak mozna zauwazy¢, zarowno w koranicz-
nym poj¢ciu Matki Ksiegi, jak i pelni Chrystusa, chodzi o nieskonczong
wiedze Boga, z tym ze tekst chrzescijanski uwypukla tu tajemnic¢ mi-
tosci Boga, nieuwidoczniong bezposrednio w tekscie muzutmanskim.
Koncepcja koraniczna bardziej zwraca uwage na fakt, ze Matka Ksiegi
jest zrodlem wszelkiego poznania, obejmujacego zarowno ogolne obja-
wienie, jak i losy poszczegdlnych stworzen, okre§lane mianem przezna-
czenia (gadar).

6. Islam a chrzescijanstwo

Muzutmanie, pomimo $wiadomosci istnienia wspolnych warto$ci
w obu religiach, uwazaja Koran za ostateczne objawienie i zajmuja
do$¢ jednoznaczng postawe wobec chrzedcijanstwa. Uznaja dawnych
prorokow, w tym takze misj¢ Jezusa, jako etapy w historii objawienia,
ktére miaty doprowadzi¢ do pojawienia si¢ islamu, ,,religii prawdziwej
w oczach Boga” (Sura 3: 19). Nie mozna poszukiwac innej religii, gdyz
islam jest zgodny z natura czlowieka otrzymang od Boga, zwang fitra
(Sura 3: 19), a takze religig naturalna, wpisang w cate stworzenie, ktore
poddaje si¢ catkowicie (aslama) woli Boga. Cate stworzenie §wiadczy
ze swej natury o Jedno$ci Boga i nie wynika to z faktu bycia zydem lub
chrze$cijaninem. T¢ naturalng zdolno$¢, czynigca kazdego czlowieka
muzulmaninem, otrzymuje si¢ w chwili narodzenia, a wyznawanie in-
nych religii pochodzi z wychowania otrzymanego od rodzicow”’: ,,Prze-
kazat Abu Huraira: Wystannik Allaha powiedziat: Kazde dziecko rodzi
si¢ w prawdziwej wierze islamu [tj. czczacej tylko Jedynego Boga], ale
jego rodzice nawracaja go na judaizm, chrze$cijanstwo i zoroastryzm.
Spojrz na zwierze, ktore wydaje na §wiat doskonate potomstwo. Czy
dostrzegasz w nim jakie$ okaleczenie? Nastepnie Abu Huraira wyrecy-
towal $wigte wersety: ,,Czysta islamska natura [fitra] Allaha [prawdzi-

3¢ Biblia Jerozolimska, 1646: przypis do Ef 3, 181 3, 19.

57 Opierajgc sie na tej koncepcji, wspotczesny filozof palestynsko-amerykanski Ismail
al-Faruki (1921-1986) mowi o teorii ,,anonimowych muzulmandw”, przypominajacg
wspomniang wyzej chrzeécijanska teori¢ ,,anonimowych katolikdéw”. Zob. B. DESKUR
—T. KroLAK, Drogi do Boga, 249.
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wa religia islamu, tj. oddajaca czes¢ tylko Allahowi] jaka Bog obdarzyt
ludzi przy stworzeniu. Nie ma zadnej odmiany w religii Allaha! [przez
dodawanie Mu wspoéttowarzyszy w oddawaniu czci]. To jest religia
prawdziwa [islam], lecz wigkszos$¢ ludzi nie wie”. (Sura 30: 30; Sahih
al-Bukhari 1359; USC-MSA 2, 23, 441).

Ponadto muzulmanie uwazaja, ze ich religia zawiera wszystkie
dawne objawienia, jakie ludzkos$¢ otrzymata, zarowno w czasach Sta-
rego, jak 1 Nowego Testamentu. Z tego wzgledu inna religia nie bedzie
przyjeta przez Boga, a przez odrzucenie Mahometa, ktory jest prawda,
ryzykuje si¢ utrat¢ zycia wiecznego (Sura 3: 83-86). Koran nie wyklu-
cza zbawienia dla niemuzutmanow, ktoérzy wierza w Boga i zycie wiecz-
ne oraz czynig dobro, postepujac za moralnoscig objawiong w Pismach:
,wZaprawde, ci, ktorzy uwierzyli, ci, ktérzy wyznaja judaizm, chrzesci-
janie i sabejczycy, 1 ci, ktorzy wierza w Boga i w Dzien Ostatni 1 ktorzy
czynig dobro, wszyscy otrzymajg nagrod¢ u swego Pana; i nie odczuja
zadnego Igku, i nie bedg zasmuceni!” (Sura 2: 62).

W pordéwnaniu z innymi jednak muzulmanie sg najlepszym naro-
dem wsrod ludzi 1 przyjecie wiary islamu przez lud Ksiggi bytoby dla
niego korzyscia (Sura 3: 110).

W oczach islamu, chrzescijanie odeszli od wiary przekazanej przez
prorokow 1 dlatego sg odszczepiencami, jesli nie uwierza w to samo,
co muzutmanie (Sura 2: 137). Odejscie od pierwotnej wiary wyraza si¢
przede wszystkim w odstgpieniu od $cistego monoteizmu poprzez ogto-
szenie dogmatu Trojcy Przenajswietszej. ,,O ludu Ksiegi! Nie przekra-
czaj granic w twojej religii 1 nie mow o Bogu niczego innego, jak tylko
prawdeg! Mesjasz, Jezus syn Marii, jest tylko postancem Boga; i1 Jego
Stowem [kalimatuhu], ktére ztozyt Marii; i Duchem [rih], pochodza-
cym od Niego. Wierzcie wigc w Boga 1 Jego postancow i nie méwcie:
,» I1zy!” Zaprzestancie! To bedzie lepiej dla was! Bog — Allah — to tylko
jeden Bog! On jest nazbyt wyniosty, by mie¢ syna! Do Niego nalezy to,
co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi. I Bog wystarcza jako opie-
kun!” (Sura 4: 171).

Oddawanie czci boskiej komu$ innemu niz Jedynemu Bogu jest
uwazane w islamie za najwigkszy grzech, zwany Sirk, czyli przypisywa-
nie Bogu towarzyszy. Warto zauwazy¢, ze powyzszy tekst koraniczny,
ktéry wyraznie polemizuje z doktryng chrzescijanska, uzywa specyficz-
nej dla niej terminologii. Jezus jest okreslany terminem ,,Stowo” ztozo-

58 Sahih Muslim 2658¢; USC-MSA 33, 6426.
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ne Maryi oraz ,,Duchem” pochodzacym od Boga. Chrzescijanie widza
w Chrystusie Stowo Boga, czyli Druga Osobe Trojcy Przenajswigtszej,
ktore weielilo sig ,,za sprawa Ducha Swigtego”. Twierdzenie to jest nie
do pogodzenia ze §cistym muzutmanskim monoteizmem i by to zazna-
czy¢, nie nazywa si¢ Jezusa ,,synem Boga”, ale ,,synem Maryi”. W re-
lacji do Boga jest tylko ,,Jego postancem”. ,,Stowo Boga” w Koranie
oznacza Jego rozkazy i polecenia zawarte w Ksiedze Boga (Sura 18:
27). Jezus jest ,,Stowem ztozonym Maryi” w tym sensie, ze podobnie
jak Adam zostat stworzony z prochu ziemi przez Boga stowem ,,badz”
[kun] (Sura 3: 59; 3: 47; 19: 35). Z tym rozkazem do Maryi zostal posta-
ny aniot Gabriel, ktory za pozwoleniem Boga tchnat Ducha pochodza-
cego od Boga, dajacego zycie Jezusowi bez posrednictwa ziemskiego
ojca*. A pochodzenie od Boga nie oznacza, ze jest Jego czgscia, ale jest
z Jego stworzenia i dlatego nalezy mu si¢ cze$¢®. Taka interpretacja
tajemnicy Chrystusa pozwolila na przyjecie wspolnej dla chrzescijan
1 muzulmanoéw prawdy o dziewiczym poczg¢ciu Jezusa przez Maryjg,
ale tez zadecydowata o odrzuceniu prawdy o Bozym synostwie Jezusa
Chrystusa.

Zakonczenie

Pluralizm religijny charakterystyczny dla wspolczesnego $wiata
tworzy specyficzne dla kazdej religii relacje cztowieka z Bogiem oraz
powigzania spoteczno-kulturowe. Ztozonos¢ tych relacji utrudnia dialog
mi¢dzyreligijny, ale nie uniemozliwia go catkowicie. Ze strony repre-
zentantow poszczeg6lnych religii sa podejmowane wysitki, by znalez¢
wspolng ptaszczyzng porozumienia. Nie tworzg jej zasady doktrynalne,
gdyz kazda religia opiera si¢ na niepodwazalnych przestankach, uzna-
nych za prawdziwe na podstawie wlasnego sposobu odczytania Bozego
objawienia. Przeszkode w dialogu moze stanowi¢ tez postawa inkluzy-
wistyczna, ktora dostrzega u innych ,,okruchy prawdy”, niemniej jed-
nak uznaje wlasng religi¢ za najpewniejszg i ostateczng droge do Boga
1 zbawienia.

Obok pewnikow teologicznych, religie posiadajg inne wartosci
wspolne dla wielu religii, ktore moga stac sie takze baza do dialogu. Na-
leza do nich: dobro moralne, dzieta i sprawiedliwo$¢ spoleczna, pokoj,

9 Tafsir ibn Kathir i Tafsir al-Jalalayn do Sury 3: 59.
8 Tafsir ibn Kathir do Sury 4: 171.
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godnos$¢ osoby ludzkiej czy wspolna modlitwa. W tym wymiarze islam
proponuje jako baze porozumienia ,,stowo jednakowe” dla chrzescijan
1 dla muzutmanoéw, ktorym jest mito$¢ do Jedynego Boga ,,z catego swe-
go serca, z catej duszy swojej, ze wszystkich swych sit oraz blizniego
jak siebie samego”.

Oproécz tych oczywistych i wspdlnych warto$ci warto zauwazy¢, ze
rowniez w wymiarze teologicznym w swej istocie religie nie sg tak od-
legte, jak to mogtoby si¢ na pozér wydawac. Ich wspdlnym elementem
jest temat madros$ci Bozej, ktora objawia si¢ cztowiekowi, przybierajac
rozne formy ,,wcielenia”: stowa, ksiegi, prawa czy nawet ciata. Nawet
jesli terminy nie s3 rozumiane w identyczny sposob, wiele watkow teo-
logicznych okazuje si¢ wspolnych. Wykazuja one, ze cztowiek zawsze
szukat sposobu, by zrozumiec¢ jak najpetniej Stowa Boga i mie¢ dostep
do niezglebionych skarbow madrosci Bozej. Zaré6wno w islamie, jak
1 w chrze$cijanstwie, Stowo Boze znajduje si¢ u Boga, jest odwieczne
1 niestworzone, tozsame z istotg Boga, a jednak r6zne od niej. Objawia
si¢ czlowiekowi na rozne sposoby, przez Boga-cztowieka lub Ksig-
ge, ale odpowiedz obu religii jest ta sama: zrozumienie istoty Boga
przekracza intelektualne mozliwosci poznawcze cztowieka 1 wymaga
uaktywnienia innych jego zdolnos$ci, z ktérych najlepsza droga jest
droga mitosci.

. The Same Word” for Christian and Muslims
Summary

Religious pluralism creates relationships with God and socio-cul-
tural ties specific to any religion. Despite the complexity of these rela-
tionships, religions seek a common ground. It cannot be the irrefutable
theological basis or a recognizing the own religion as the surest path
to God and salvation, but common values, such as moral values, social
justice, peace, human dignity and common prayer. Among these values,
Islam proposes as the basis for agreement, ,,A Common Word” between
Christians and Muslims, which is the love of the One God and the love
of the neighbor. Another common value is the wisdom of God, who
reveals Himself to man, through various forms of ,,incarnation”: word,
book, law, or even the body. Man has always searched for a way to un-
derstand as fully as possible the Word of God and to have access to the
unfathomable treasures of divine wisdom. The best way to understand
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the nature of God does not seem to be intellectual cognitive abilities of
man, but the way of love.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, dialog migdzyreligijny, islam,
Koran, Madro$¢ Boza, mito$¢, objawienie, Stowo.

Keywords: Christianity, interreligious dialogue, Islam, Quran, Wis-
dom of God, love, revelation, Word.



