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Intellige ut credas i crede ut intelligas?
Kilka uwag o rozumnosci wiary
W nauczaniu sw. Augustyna

Jedna z podstawowych cech charakteryzujacych §w. Augustyna jest
niewatpliwie jego uporczywe dazenie do zrozumienia Bozego Objawie-
nia, aby w ten sposob pozna¢ nie tylko prawdy wiary, lecz takze samego
Boga. W polu wyznaczonym przez ten cel odstania si¢ istotna dla catej
patrystyki, a nawet teologii jako takiej, kwestia mozliwosci zrozumienia
objawiajacego si¢ Boga i wyrazenia Jego tajemnicy w ludzkich poje-
ciach. W dziejach mysli chrze$cijanskiej wiara zawsze poszukuje bowiem
zrozumienia, za$ zrozumienie opiera si¢ na wierze jako swym zrodle'.
W niniejszych rozwazaniach nie chodzi jednak o prezentacje ,,zwyczaj-
nej” relacji miedzy wiarg i rozumem, ktdra przybiera w dziejach ludzkiej
mysli posta¢ sporu o wzajemne odniesienie teologii 1 filozofii oraz nauk
przyrodniczych?, ale idzie nade wszystko o uchwycenie rzeczywistosci,
ktora lezy glebiej 1 umozliwia ich wzajemne odniesienie.

Stawiajac §w. Augustynowi pytanie o rozumno$¢ wiary i jej granice
nalezy najpierw — jak slusznie zauwaza T. Stgpien — rozr6znic¢ pojecia
zrozumienia (intellectus) oraz rozumu (ratio), ktére w jego nauczaniu
posiadaja rozny zakres semantyczny. Pierwsze oznacza prawde ujeta w
pojecie na drodze rozumowania, za$ drugie jest tozsame z wtadza, dzie-
ki ktorej mozliwy jest proces rozumowania’>. W konsekwencji oznacza
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to, ze czym$ innym jest odniesienie wiary do zrozumienia, a czyms$ in-
nym poréwnanie jej z rozumem. Jednoczesnie jednak nalezy pamigtac
1 0 tym, ze pojecia intellectus i ratio nie przeciwstawiaja si¢ jednak
sobie, bo przeciez rozumowanie prowadzi do zrozumienia. Z tego tez
powodu ich rozréznieniu musi towarzyszy¢ takze uwzglednienie ich
wzajemnego oddzialywania. RoOwniez wiara w nauczaniu $w. Augusty-
na nie jest tylko procesem naturalnym, lecz nade wszystko winna by¢
pojmowana w perspektywie daru udzielonego cztowiekowi przez Boga
oraz w jej zakorzenieniu w rozumie®.

Rzecza interesujaca jest zatem kwestia okreslenia zdolno$ci wiary
do uchwycenia prawdy, zwtaszcza tej ptynacej z Bozego Objawienia.
Nalezy zatem postawi¢ pytanie o to, czy wiara jest zdolna do zrozumie-
nia, co oznacza jednoczes$nie konieczno$¢ okreslenia wzajemnych relacji
zachodzacych pomigdzy wiarg i zrozumieniem, czy tez — uymujac rzecz
bardziej ogdlnie — z rozumnoscig cztowieka, sprowadzajacej si¢ w niniej-
szym tekscie do proby ustalenia tego, ktory z tych elementow jest czynni-
kiem warunkujacym, a ktory petni rol¢ cztonu warunkowanego. By jed-
nak uchwyci¢ mysl §w. Augustyna odnosnie do rozumnosci wiary, nalezy
najpierw osadzi¢ ja w kontekscie intelektualnym, z ktorego wyrasta jego
sposob myslenia, a nastepnie okresli¢ odniesienie wiary do intelektu.

Intelletto, ,,Agostino Dizionario Enciclopedico” (ADE), ed. A. Fitzgerald, ed. italiana:
L. Alici — A. Pieretti, Roma 2007, 840-842; W.J. HaNKEY, Ragione, Razionalismo,
ADE, 1179-1188; M.A. Arrs, Intellectus, ,,Augustinus Lexicon” (AL), hrsg. C. Mayer
et al., red. K.H. Chelius — A.E.J. Grote, Basel, vol. 2, 1996-2002, 647-648.
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sw. Augustyna, VeC 1 (2013), 78-101; S. GraBowskl, The Church. An Introduction to the
Theology of St. Augustine, New York 1957, 319-323; K. LowiTH, Wissen und Glauben,
w: Augustinus magister. Congrés International Augustinien. Communications, ,,Etudes
Augustiniennes”, Paris 1954, 404-409; E. GiLsoN, Wprowadzenie do nauki sw. Augusty-
na, 37; L. Sciuto, ,, Ratio” e ,,intellectus ” in S. Agostino e S. Anselmo, ,,Studia Ephemer-
idis Augustinianum” (SEA) 26, Roma 1987, 140-141.
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1. Kontekst - srodowisko intelektualne

Starozytna filozofia pojmuje wiar¢ (nicTic) jako rodzaj poznania,
chociaz jeszcze niedoskonatego. Jest ona zatem ujmowana w perspek-
tywie procesu lub mozliwo$ci poznawania prawdy o tym, co istnieje.
Pojmowanie wiary 1 jej zwigzku z rozumem zalezy wigc od koncepcji
ontologicznej oraz ogodlnej gnozeologii poszczegdlnych systemow filo-
zoficznych.

Najbardziej jest to widoczne w koncepcji wypracowanej przez Pla-
tona, ktorej podstawowym zalozeniem jest teza gloszaca, ze poznanie
jest wprost proporcjonalne do bytu, co oznacza, iz tylko byt doskonaty
moze zosta¢ doskonale poznany, za$ nie-byt musi pozostawaé catkowicie
niepoznawalny’. Prawdziwa wiedza (¢motiun) moze zatem dotyczyc
wylacznie $wiata ponadzmystowego. Uwzgledniajac wiec jego zlozong
ontologicznie strukture przyjmuje ona posta¢ czysto intelektualnego po-
znania (vonoig), majacego za swoj przedmiot wieczne idee, a szczegol-
nie najwyzszg z niech ide¢ Dobra, oraz poznania posredniego (di&voia),
ktore jest wiedzg o przedmiotach matematyczno-geometrycznych. Z kolei
pomigdzy bytem a nie-bytem istnieje dla Platona sfera Swiata zmystowe-
go, charakteryzujaca si¢ zmienno$cig i niestatos$cia. Ze wzgledu na istnie-
jace w niej pomieszanie bytu i nie-bytu oraz wynikajace z niego ,,miejsce”
posrednie w strukturze ontologicznej, moze by¢ ona uyjmowana wytacznie
poprzez mniemanie (86&at), ktore ze swej istoty nigdy nie jest wiedza, ale
zawsze pozostaje jedynie poznaniem niepewnym. One jednak rowniez
posiada ztozona strukture, gdyZ moze dotyczy¢ cieni rzeczy zmystowych
przyjmujac posta¢ wyobrazenia (eikocio) lub tez odnosi¢ si¢ do samych
rzeczy zmystowych stajac si¢ wiarg (TioTig)°.

Platon rozumie wigc wiare jako przekonanie dotyczace przedmiotow
zmystowych, ktorych czlowiek nie moze pozna¢ w sposob doskonaty.
Z tego wzgledu pozostaje ona obcigzona niepewnoscig i mozliwoscig
btedu, a jako taka musi by¢ nizsza od intelektu. Dlatego tez dazeniem

5 PLATON, Parnstwo V, 476e-477b, thum. W. Witwicki, Kety 2001, 181-182; G. REALE,
Historia filozofii starozytnej, thum. E.1. Zielinski, t. II, Lublin 2008, 198-201.

¢ PLATON, Panstwo VI, 511c-e, thum. W. Witwicki, 219; TeENZE, Menon 97a-100a, w:
PratoN, Dialogi, tham. W. Witwicki, Warszawa 2006, 156-160; G. REALE, Historia
filozofii starozytnej, t. 11, 198-201; T. STEPIEN, Wiara szukajgca zrozumienia w aspekcie
praktyki dgzenia ku szczesciu w ujeciu Platona, Plotyna, i sw. Augustyna, VoxP 34
(2014) t. 61, 442-443. K. LowitH, Wissen und Glauben, w: Augustinus magister. Con-
gres International Augustinien. Communications, ,Etudes Augustiniennes”, 403-404.
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rozumu jest przezwyci¢zenie wiary, by osiagna¢ doskonate poznanie. Tak
wigc w filozofii platoniskiej mozliwe jest przej$cie od wiary do poznania,
co oznacza, ze jest ona jedynie pewnym etapem w procesie zdobywania
wiedzy (émiotnun)’. Platon pisze o nim prezentujac stynny mit o jaskini®.
Obraz ten ukazuje ludzi uwiezionych w jaskini i przykutych do
Sciany w ten sposob, ze nie widzg §wiatla ptynacego od slonca, czy-
li najwyzszej idei — Dobra, lecz mogg jedynie oglada¢ cienie rzucane
przez rzeczy dzigki §wiathu ognia. Uwigzieni sa przekonani, Ze cienie,
ktére ogladaja na $cianie jaskini, s3 prawdziwg rzeczywistoscig. Pozo-
staja wigc w utudzie wyobrazen (eikaocia). Jednak jeden z nich zdotat
uwolni¢ si¢ z kajdan 1 wydosta¢ si¢ na zewnatrz. Dopiero wowczas, po-
Znajac najpierw wytworzone posagi, co jest symbolem wiary (TioTig),
a nastgpnie odpowiadajace im obrazy rzeczy prawdziwych (didvoiar),
a w koncu wpatrujac w §wiatto Dobra, moze on pozna¢ byty w ich isto-
cie (¢émothun) oraz u§wiadomic sobie wlasne wczesniejsze ztudzenia.
Owo wychodzenie z jaskini jest ukazane przez Platona jako droga
do prawdziwego poznania’. Jest ono bowiem procesem polegajacym nie
tylko na wyzwoleniu si¢ z kajdan, lecz nade wszystko na odwroceniu si¢
w stron¢ §wiatla 1 wyjsciu z jaskini, ogladaniu rzeczy samych w sobie,
a ostatecznie na spojrzeniu na os$wiecajace je stonce'®. Wazng rolg
w owym wyzwalaniu si¢ z niewoli wyobrazen i mnieman odgrywa na-
uczyciel, czyli ten, kto pytaniami zmusza niewolnika do zauwazenia nie-
dostrzegalnej dotychczas dla niego r6znicy pomi¢dzy rzeczami a cieniem,
ktdry one rzucaja, a ostatecznie rowniez do powstania 1 wyjscia z jaskini.
Wiara w tym procesie jest rozumiana jako oderwanie si¢ cztowieka
od cieni oraz jednoczesne zwrdcenie si¢ ku rzeczom, choc jeszcze sg to
tylko rzeczy zmystowe. Jako r6zna od wiedzy nie zawiera w sobie we-
wnetrznego uzasadnienia i nosi w sobie cigzar koniecznosci''. Dlatego
tez, cho¢ jest ona waznym etapem na drodze poznania, jednocze$nie jest

7 T. StePIEN, Wiara szukajgca zrozumienia w aspekcie praktyki dgzenia ku szczesciu
w ujeciu Platona, Plotyna, i sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 443.

8 PLATON, Paristwo VII, 514a-517a, thum. W. Witwicki, 220-224; H. MEeYEr, War Au-
gustin Intellektualist oder Mystiker? w: Augustinus magister. Congres International
Augustinien. Actes, , Etudes Augustiniennes”, Paris 1954, 431

° T. StePIEN, Wiara szukajgca zrozumienia w aspekcie praktyki dgzenia ku szczesciu
w ujeciu Platona, Plotyna, i sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 443.

10 G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. 11, 352-353

' T. STEPIEN, Wiara szukajqca zrozumienia w aspekcie praktyki dgzenia ku szczesciu w
ujeciu Platona, Plotyna, i sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 447.
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tylko etapem, na ktorym nie nalezy si¢ zatrzymywac'?. Gdy umyst poste-
puje dalej w poznaniu, wiara przestaje by¢ uzyteczna. Niemniej jednak
zawiera ona w sobie dazenie do wiedzy i kieruje rozum do zrozumienia.
Owo dazenie do prawdy obecne w wierze docenia i uwypukla Plotyn.
Traktuje on bowiem wiarg jako istotny element w procesie poznawania,
ktéry nie jest juz zaledwie jednym w odcinkéw drogi ku zrozumieniu,
lecz stanowi czynnik konieczny nawet dla poznania intelektualnego'’.
Wiara zatem wyznacza drogg, po ktorej czlowiek moze wroci¢ do Jed-
nego. Dlatego tez Plotyn podkresla, Ze jest ona konieczna dla umystu,
gdyz odnosi go do rzeczywistosci ponadzmystowych i niecielesnych
oraz pozwala mu w ten sposob odkry¢ istnienie tego, co ponad bytem,
czyli Jednego'®. Wiara jest wiec w gruncie rzeczy wewngtrznym przeko-
naniem (ToTikNV) 0 istnieniu Jednego ponad $wiatem intelektualnym,
czyli pewnego rodzaju aktem wewngtrznym i wolitywnym', i dlatego
tez slusznie zauwaza T. Stepien stwierdzajac, ze nawet wowczas, gdy
umyst ludzki pozna i zrozumie koniecznos$¢ ptynaca z logiki rozumo-
wania, to jednak nadal potrzebuje ponadrozumowego czynnika, ktory
przekonuje go, ze to jeszcze nie kres drogi, bo ponad tym znajduje si¢
Jedno'®. Tym wiasnie elementem jest dla Plotyna wiara. Jest ona zatem
potrzebna na kazdym etapie poznania, poucza o drodze i budzi wia-
re w rzeczywisto$¢ ponadintelektualng, pozwala odnalez¢ wewnetrzng
pewno$¢ (mioTig), a poprzez kontemplacje i oderwanie si¢ od tego, co
cielesne, umozliwia ostatecznie ogladanie (Bewpic) Jednego oraz eks-
tatyczne zjednoczenie si¢ z Nim'”. Wiara pozwala zatem cztowiekowi

12 Tamze, 446. K. Lowith (Wissen und Glauben, w: Augustinus magister. Congreés
international augustinien. Communications, , Etudes Augustiniennes”, 403) pisze
w zwiagzku z tym: ,,Die antike Theologie ist darum vorziiglich theologische Ontologie
und Kosmologie, aber keine Theologie des Glaubens. In der Antike steht die Theologie
so wenig im Gegensatz zur Philosophie, dass si¢ vielmehr deren eigenste Hervorbrin-
gung ist, namlich im Gegensatz zur populdren Religion der moA1g”.

13 T. StEPIEN, Wiara szukajgca zrozumienia w aspekcie praktyki dgzenia ku szczesciu
w ujeciu Platona, Plotyna, i sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 447.

4 PLoTiNO, Enneadi 1, 3, 3, ed. G. Faggin, Milano 1996, 88, PLoTYN, Enneady I-11I,
ttum. A. Krokiewicz, Warszawa 2000, 109.

5 Tamze V, 3, 6, w: PLoTYN, Enneady IV-V, thum. A. Krokiewicz, Warszawa 2001, 527.
16 T. STEPIEN, Wiara szukajgca zrozumienia w aspekcie praktyki dgzenia ku szczesciu
w ujeciu Platona, Plotyna, i sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 447.

17 PLoTINO, Enneadi 111, 8, 6, ed. G. Faggin, 524-516, PLotYN, Enneady I-11I, 352-353;
T. STEPIEN, Wiara szukajgca zrozumienia w aspekcie praktyki dgzenia ku szczesciu w
ujeciu Platona, Plotyna, i sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 448. Wigcej na temat
drogi duszy ludzkiej do zjednoczenia z Jednym zob. G. REALE, Historia filozofii staro-
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na wzniesienie si¢ ponad $wiat intelektualny, czyli ukazuje mu rzeczy-
wisto§¢ ponadrozumowsa, a takze udziela mu jednocze$nie pewnosci
i przekonania (mioTig) o wlasciwym kierunku drogi ku Jednemu'®.

Inng probe rozwigzania zagadnienia relacji wiary 1 zrozumienia po-
dejmuje wyrosty m.in. na gruncie chrzescijanskim manicheizm. Przed-
stawia si¢ on bowiem jako kontynuacja i dopetnienie chrzescijanstwa,
lecz obiecuje nie wiarg, ale wiedzg. Stanowi wigc probe catosciowego
wyjasnienia $wiata, Boga i cztowieka za pomocg rozumu. Sw. Augu-
styn, opisujac poglady manichejczykow, twierdzi, ze uwazajg oni, iz nie
zmuszajg nikogo do wiary zanim nie przedyskutujg wszystkich watpli-
wych kwestii i nie przekonaja swego rozmoéwcy za pomoca racjonalnych
argumentow. Obiecujg zatem rozumng prawde, a nie basnie i mity',
oraz ukazuja swym zwolennikom czysta nauke, a nie naktadajg na nich
jarzma wiary, jak czyni to Ko$ciot, ktory kaze swoim cztonkom jedy-
nie wierzy¢. Mozna zatem zauwazy¢, ze w gruncie rzeczy propozycja
manichejska jest oferta redukujaca wiare do rozumu, w ktdrej naczelng
regula wydaje si¢ by¢ zasada sola ratione™. Dlatego tez manicheizm
jest pokusa dla intelektualistow, ktorzy nie sg sktonni uzna¢ powagi au-

zytnej, thum. E.I. Zielinski, t. IV, Lublin 1999, 591-603.

18 T. STEPIEN, Wiara szukajgca zrozumienia w aspekcie praktyki dgzenia ku szcze-
Sciu w ujeciu Platona, Plotyna, i sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 449. O wierze
w filozofii Plotyna zob. S. GraBowski, The Church, 317-318; J.J. O’MEARA, Introduc-
tion, wW: ST. AUGUSTINE, Against the Academics, Westminster — Maryland 1950, 19-22;
R. HoLTE, Faith and Interiority in S. Augustine’s ,, Confessions”, SEA 32 (1990), 73-
76, za$ o pogladach Plotyna dotyczacych Jednego zob. A. BARON, Neoplatoniska idea
Boga a ewangelizacja. Analiza anonimowego komentarza do ,, Parmenidesa” Platona
na tle mysli plotynsko-porfirianskiej, Krakow 2005, 33-176.

19 AucusTINus, De utilitate credendi 1, 2, PL 42, 66; Sw. AuGUSTYN, O pozytku wiary,
w: Sw. AUGUSTYN, Pisma przeciw manichejczykom, PSP 54, thum. J. Sulowski, War-
szawa 1990, 34; Tenze, Contra epistulam quam vocant fundamenti 14, 17, PL 42, 183,
Sw. AUGUSTYN, List podstawowy, W: SW. AUGUSTYN, Pisma przeciw manichejczykom,
PSP 54, ttum. J, Sulowski, Warszawa 1990, 124.

20 J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia. Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, t. 1, red. K. G6zdz —
M. Goérecka, thum. W. Szymona, Lublin 2014, 76; D.J. STALEY, Augustine on Language
and the Nature of Belief, w: Augustine. Presbyter factus sum, ed. J.T. Lienhard — E.C.
Muller — R.J. Teske, New York 1993, 306. Wigcej o manicheizmie, z ktorym kon-
frontuje si¢ $w. Augustyn zob. A. MAGRIs, Il manicheismo al. tempo di Agostino, w:
[ conflictti religiosi nella scena publica. Agostino a confronto con manichei e donatisti,
ed. L. Alici, Roma 2015, 13-55; E. GiLsoN, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna,
thum. Z. Jakimiak, Warszawa 1953, 33; N. CipriANI, La teologia di sant’Agostino. In-
troduzione generale e reflessione trinitaria, SEA 143 (2015), 54.
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torytetu, gdyz bardziej ufajg zdolno$ciom rozumu. Ulega jej réwniez na
pewnym etapie swych intelektualnych poszukiwan sam $§w. Augustyn?',
przezwycig¢zajac ja dopiero dzigki odkryciu konieczno$ci autorytetu
1 zwigzanej z nim wiary w procesie poznawania i zdobywania madrosci*.
Na pojmowanie wiary w epoce starozytnej ma rowniez wpltyw
proces demitologizacji religii poganskiej, jaki ma miejsce w zwigzku
z rozwojem mysli filozoficznej. Filozofowie kwestionuja bowiem coraz
wyrazniej tradycyjng pobozno$¢ i wiarg oparta o mity homeryckie, skta-
niajac si¢ ku monoteizmowi w roznej jego formie*. Istotng role w tym
procesie odgrywa rowniez alegoryzacja mitéw, jaka ma miejsce w ra-
mach mysli stoickiej. Interpretujac bowiem alegorycznie mity greckie,
filozofowie Portyku kwestionuja ich dostowne rozumienie, pozbawia-
jac zarazem realnego istnienia bogdw, o ktorych te opowiesci traktuja.
I tutaj wigc rozum zdaje si¢ zwycigza¢ wiare 1 thumaczy¢ za nig $wiat.
Inng propozycj¢ ukazania relacji pomigdzy rozumem a wiarg zawie-
ra z kolei sceptycyzm. Nurt ten, podkreslajac krucho$¢ 1 ograniczono$é
ludzkiej egzystencji oraz kwestionujac zdolnos¢ zarowno rozumu, jak
1 zmystéw do poznania prawdy, stwierdza, ze cztowiek skazany jest na
$wiecie, w ktorym miejsce tego, co istnieje naprawde zajmuje to, co
jest jedynie zjawiskiem, a miejsce prawdy — wydawanie si¢ i prawdo-

21 AugustiNus, Confessiones 111, 6, 10-11, PL 32, 686-688, Sw. AUGUSTYN, Wyznania,
thum. Z. Kubiak, Krakow 1996, 60-63; G. BArDY, Swiety Augustyn. Czlowiek i dzielo,
thum. Z. Kobylanska, Warszawa 1955, 48-51; A. SARwWA, Manicheizm i manichejskie
teksty sakralne, Sandomierz 2009, 64; S. KowaLczyk, Czlowiek i Bog w nauce Swig-
tego Augustyna, Lublin 2007, 43; C. CREMONA, Augustyn z Hippony. Wiara i rozum,
thum. M. Serejska-Wrobel, Warszawa 1993, 41-46.

22 J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 62-63. Wigcej 0 miejscu autorytetu i wiary w mysli §w. Augustyna
zob. M. TERKA, Autorytet fundamentem wiary w mysleniu religijnym sw. Augustyna,
VeC 1 (2013), 78-102.

2 G. REALLE, Historia filozofii starozytnej, t. 11, 186-188.

24 TATIANUS, Oratio adversus Graecos 21,3-5, PG 6, 853-856, TACIAN SYRYICZYK, Mowa
do Grekow, BOK 24, thum. L. Misiarczyk, Krakow 2004, 335-336; J. PELIKAN, Powsta-
nie wspolnej tradycji (100-600), tham. M. Hoffner, Krakéw 2008, 29. M. Simonetti
(Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej, tham.
T. Skibinski, Krakoéw 2000, 13) podkresla, ze alegoryczna interpretacja walki bogdéw
homeryckich przybierata najpierw forme alegorii starcia zywiotéw natury (utozsamia-
no np. ogien z Hefajstosem, a wodg z Posejdonem), a nastgpnie stala si¢ interpretacja
psychologiczng (np. Zeus jest symbolem inteligencji). Interpretacj¢ alegoryczng upo-
wszechnili jednak filozofowie stoiccy, ktorzy odrzucili zupetnie sens literalny tego,
co byto niestosowne w zachowaniu bogoéw oraz traktujac ich jako symbole zywiotow.
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podobienstwo®. Stad tez medrzec powinien powstrzymywac si¢ od wy-
dawania jakiegokolwiek sadu, a ostatecznie przyja¢ postawe zupelnej
obojetnosci (dmdBeto).

J. Ratzinger analizujagc wptyw sceptycyzmu na mys$l §w. Augustyna
podkresla jednak, ze wlasciwy dla tego kierunku filozoficznego sprze-
ciw wobec platonsko-arystotelesowskiej ontologii oraz zdolno$ci rozu-
mu do poznania prawdy nie jest wylacznie forma kolejnej, uwiktanej
wylacznie w bledy ideologii, lecz rzetelnym opisem sytuacji codzien-
nos$ci, w ktoérej zanurzony jest cztowiek. Zwraca on bowiem uwage na
to, ze sceptycyzm, kwestionujac odkryta przez Platona ponadzmysto-
wa prawde, zamyka bramy $wiata inteligibilnego przed zdecydowana
wigkszos$cia, ztozong przeciez z prostych i sktaniajacych si¢ ku rzeczom
ziemskim ludzi, skazujac ich tym samym na egzystencj¢ jedynie w mun-
dus sensibilis. Dostgpny jest im zatem jedynie $wiat obrazow i cieni,
o ktorym nie mogg uzyskac¢ wiedzy pewnej, lecz zmuszeni sg do porusza-
nia si¢ wytacznie wsrdd przypuszczen i opinii, co oznacza, ze nie majac
dostepu do prawdy, skazani sg na przyjmowanie wszystkiego na wiarg?’.

Takie ujecie odkrywa jednak kolejne pekniecie w relacji wiary i ro-
zumu. Nie skutkuje ono podkres§leniem roli wiary, lecz wtasnie jeszcze
wicksza jej deprecjacja. Swiat inteligibilny staje si¢ bowiem rzeczywi-
stoscig ezoteryczng, zarezerwowang dla medrcéw, zamknietg za$ dla
prostego ludu (a populo secreta) zanurzonego w Swiecie zmystowym?®,
W wyniku tego nastepuje proces rozdzialu madros$ci i wiedzy od religii
oraz rozumu od wiary, ktora staje si¢ w ten sposdb domeng ludzi pro-
stych, nieuczonych, wierzacych w rozmaite niedorzeczne zabobony i
nierozumne basnie”. Przykladem zywotnos$ci tego pogladu jest czgste
ukazywanie chrzesécijan przez ich poganskich polemistow jako ludzi
prostych, naiwnych, tatwowiernych, niewyksztalconych, wierzacych w

3 G. REALE, Historia filozofii starozytnej, ttum. E.1. Zielinski, t. ITI, Lublin 2004, 480-490.
26 Tamze, 490-492

27 ]J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 74-75.

28 AugustiNnus, Contra academicos 111, 9, 18, CCL 29, ed. W.M. Green, Turnholti 1970,
45, Sw. AUGUSTYN, Przeciw akademikom, thum. K. Augustyniak, w: Sw. AUGUSTYN,
Dialogi filozoficzne, Krakéw 2001, 123; tamze, III, 17, 37-39, CCL 29, 57-58, Sw.
AucustYN, Dialogi filozoficzne, 142-145; J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw.
Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 74-75.

2 P. GrRecH, Poczqtki teologii chrzescijanskiej, w: Historia teologii. Epoka patrystycz-
na, red. A. di Berardino — B. Studer, t. 1, ttum. M. Gotgbiowski — J. Lukaszewska —
J. Ryndak — P. Zarebski, Krakoéw 2003, 53.
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kazda niedorzecznos¢, jaka przekazuja im réwnie prosci i naiwni rybacy
znad galilejskiego jeziora®.

W $wietle powyzszych, z koniecznos$ci uproszczonych rozwazan
mozna wysnu¢ wniosek, ze wszystkie ukazane kierunki filozoficzne sa
nade wszystko kolejnymi prébami poznania prawdy na drodze zrozu-
mienia i dopiero z tej perspektywy usitujg wyjasni¢ miejsce, jakie zaj-
muje na niej wiara. Niekiedy jawi si¢ ona jako wazny etap w procesie
poznawania $wiata ponadzmyslowego albo jako istotny element pro-
wadzacy umyst ludzki do zjednoczenia z Jednym — Dobrem. Mozliwe
jest rowniez zakwestionowanie warto$ci zarbwno wiary, stawiajagc na
piedestale zrozumienie, jak i samego rozumu — poprzez podkreslenie
nieograniczonych mozliwo$ci ujecia prawdy. Przez pole zakre$lone
skrzyzowaniem tych rozmaitych koncepcji przebiega mysl §w. Augu-
styna, ktory poszukuje prawdy i jej zrozumienia na drodze wiary i ro-
zumu, w $wiecie inteligibilnym oraz zmystowym, by doj$¢ ostatecznie
do docenienia zaré6wno jednej, jak i drugiej strony rzeczywistosci, by
i dzieki temu w sposéb pelniejszy, glgbszy i przekraczajacy greckich
filozoféw, bo zakorzeniony w chrzescijanskim Objawieniu, opisa¢ ro-
zumno$¢ wiary oraz zrozumienie, ktore nie tylko nie sprzeciwia si¢ jej,
ale wrgez znajduje w niej swe zrddlo.

30 OriGenEs, Contra Celsum IV, 36, SCh 136, ed. M. Borret, Paris 1968, 274, Ory-
GENES, Przeciwko Celsusowi, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, 206-207; tamze
I, 28, SCh 132, ed. M. Borret, Paris 1967, 152, ORYGENES, Przeciwko Celsusowi, 55;
tamze I, 27, SCh 132, 150, OrRYGENES, Przeciwko Celsusowi, 55; tamze 111, 79, SCh
136, 178, ORYGENES, Przeciwko Celsusowi, 182-183; tamze III, 37, SCh 136, 88, Ory-
GENES, Przeciwko Celsusowi, 160; tamze III, 18, SCh 136, 46, ORYGENES, Przeciwko
Celsusowi, 149; tamze III, 44, SCh 136, 104, ORYGENES, Przeciwko Celsusowi, 164,
tamze III, 55, SCh 136, 128-130, ORYGENES, Przeciwko Celsusowi, 170; tamze III, 73,
SCh 136, 164, ORYGENES, Przeciwko Celsusowi, 179, tamze II, 2, SCh 132, 282-284,
ORYGENES, Przeciwko Celsusowi, 88-89; LUKIAN z SAMOSATY, O zgonie Peregrinosa,
w: Pierwsi Swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, BOK 10, thum. A. Swiderkoéwna,
Krakow 1998, 369; Minucius FELIX, Octavius, 8, 3-4 CSEL 2, ed. C. Halm, Vindobo-
nae 1867, 12, Minuciusz FELIKS, Oktawiusz, PSP 44, thum. M. Szarmach, Warszawa
1988, 30; tamze, 11, 2-3, CSEL 2, 15, PSP 44, 32; tamze 9, 2, CSEL 2, 13, PSP 44,
30; Porruyrius, Contra christianos 111, 3, 30, 2-4, PorrFiriusz z TYRU, Przeciw chrze-
Scijanom, ZMT, thum. P. Ashwin-Siejkowski, Krakéw 2006, 110; tamze 111, 1, 55, 4,
PorrIrIUSZ Z TYRU, Przeciw chrzescijanom, 82; H. PIETRAS — 1. HUBER, Celsus i inni,
w: Wezesne chrzescijanstwo i religie, red. S.I. Ledwon — M. Szram, Lublin 2012, 87.
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2. Intelekt, Ktory potrzebuje wiary — przebudzenie

Sw. Augustyn, ktorego poszukiwanie prawdy i jej wytacznie rozumo-
wych racji wprowadzito w objecia manicheizmu, zrywa z wlasciwym mu
racjonalizmem dopiero po odkryciu neoplatonizmu oraz zrozumieniu tez
sceptycyzmu, ktore przez pewien czas podziela®'. Uznajac bowiem stusz-
no$¢ diagnozy akademikéw o cztowieku zagubionym w $wiecie 1 wyda-
nym na pastwe watpliwosci oraz niepewnosci, $w. Augustyn podkresla,
ze jedynym wyj$ciem z tej sytuacji moze by¢ poddanie si¢ wierze*. Skoro
bowiem wszystko jest jedynie prawdopodobne oraz obcigzone mozliwo-
$cig ztudzenia 1 bledu, to tylko ona daje pewno$¢ w niepewnym $wie-
cie i ukazuje rzeczywisto$¢ niedostepng dla czysto ludzkiego poznania®.
Wiara w koncepcji Hipponczyka jest zatem pierwszym krokiem, jaki sta-
wia uwiktany w zludzenia intelekt na drodze do wiedzy**. To ona zatem
umozliwia zrozumienie. Teza ta otwiera jednak inne pytanie: skad owo
zrozumienie przychodzi i na czym opiera swoja pewnos¢?

3UH. MEYER, War Augustin Intellektualist oder Mystiker? w: Augustinus magister. Con-
grés International Augustinien. Actes, ,Etudes Augustiniennes”, 434-435; R. HoLTE,
Faith and Interiority in S. Augustine’s ,, Confessions”, SEA 32 (1990), 72. Wigcej na
temat stosunku $w. Augustyna do filozofii greckiej, zwlaszcza w odniesieniu do kwe-
stii poznania, wiedzy, madros$ci i wiary zob. T. WNETRZAK, Znaczenie poje¢ filozoficz-
no-politycznych w ,, De civitate Dei” sw. Augustyna, Krakow 2002, 145-182; S. Za-
BIELSKI, Swiety Augustyn i fenomenologia. Historycznofilozoficzna analiza stanowiska
Jana Hessena w kwestii intuicji augustynskiej, Lublin 2003, 20. O wptywie neoplato-
nizmu na mysl §$w. Augustyna zob. P. HENRY, Plotin et I’Occident. Firmicus Maternus,
Marius Victorinus, Saint Augustin et Macrobe, Louvain 1934, 65-69; J.J. O’MEARA,
Introduction, w: ST. AUGUSTINE, Against the Academics, 19-22. Natomiast o wpltywie
platonizmu na mysl $w. Augustyna zob. M.A. PINCHERLE, Les sources platoniciennes
de I’augustinisme, w: Augustinus magister. Congres International Augustinien. Actes,
,Etudes Augustiniennes”, 71-93; N. Cipriani, / ,, Dialogi” di Agostino. Guida alla let-
tura, SEA 134 (2013), 232-239.

32 AucusTinus, Epistula 120, 2, 8, PL 33, 456, J. RatzINGER, Lud i Dom Bozy w nauce
sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 75-76; E. SIENKIEWICZ,
Racjonalizm jako postawa pewnego i niewzruszonego poznania Boga w mysli sw. Au-
gustyna, ,,Teologia patrystyczna” 9 (2012), 64-66; W. Dawipbowski, Wstep. Prawda
dostepna tym, ktérzy jej szukajq. Swiety Augustyn i jego kolokwium ze sceptykami,
w: SW. AUGUSTYN, Przeciw akademikom, thum. K. Augustyniak, Krakow 2007, 19-23.
33 P, GrReCH, Poczqtki teologii chrzescijanskiej, w: Historia teologii. Epoka patrystycz-
na, 501.

3 N. Cipriany, La teologia di sant’Agostino, SEA 143 (2015), 55. E. Gilson (Wpro-
wadzenie do nauki sw. Augustyna, 35) komentujac mysl sw. Augustyna dotyczaca ko-
niecznosci wiary w procesie poznawania prawdy przez rozum, stwierdza zatem: ,,Nie
zawierza¢ catkowicie rozumowi jest rzeczg naprawd¢ rozumng”.
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Przeciez sam akt wiary, ktory odsyta rozum do rzeczywistos$ci dla
niego niedostgpnych, nie usuwa jeszcze zagrozenia poddania si¢ ztu-
dzeniom 1 blgdom. Cztowiek moze przeciez uwierzy¢ w rozmaite iluzje
1 z uporem przy nich obstawaé. Wowczas jednak bytaby to juz wiara
nierozumna. Dlatego tez rozum zmierzajacy do zrozumienia musi nade
wszystko szuka¢ fundamentu, na ktérym bedzie mogl si¢ oprzeé, uzy-
skujac tym samym pewnos$¢ dla poznania tego, w co uwierzyt. Ponie-
waz jednak nie moze go znalez¢ w samym sobie, to dlatego musi szukaé
g0 poza soba, w wierze. Dopiero bowiem wowczas rozum, opierajac si¢
na wierze i pozwalajac si¢ poprowadzi¢ temu, co przychodzi do niego
z zewnatrz, uzyskuje trwaly grunt na swej drodze ku zrozumieniu®.

Jest to mozliwe dlatego, ze w strukturze wiary znajduje si¢ element,
na ktérym mozna si¢ oprze¢ i ktéry wskazuje zabezpieczony przez ztu-
dzeniami kierunek myslenia. Dla $w. Augustyna tym, co pokazuje droge
1 dziala w wierze, udzielajac jej pewnosci, jest autorytet (auctoritas).
Cztowiek dopiero wtedy bowiem zaczyna wierzy¢, gdy jego poszukuja-
cy prawdy umysl pozwala si¢ poprowadzi¢ autorytetowi, ktdry do niego
przemawia*® z wysokosci i z powagg nauczyciela’’ oraz zaufa mu wow-
czas, gdy nie moze ufa¢ samemu sobie®®. Autorytet i zwigzana z nim
wiara wyprzedzaja zatem wszelkie poznanie i wiedze. Sw. Augustyn
podkresla, ze dotyczy to nie tylko dziedziny religii, lecz odnosi si¢ do
kazdej sfery poznawczej. Nauczajac zatem o dzialaniu autorytetu bi-
skup Hippony pisze: ,,0t0z, aby osiagna¢ wiedzg¢, musimy si¢ opieraé

35 AuGusTiNus, Epistula 120, 2, 8, PL 33, 456; M. TERKA, Autorytet fundamentem wiary
w mysleniu religijnym sw. Augustyna, VeC 1 (2013), 81-82.

36 AugusTiNus, De utilitate credendi 11, 25, PL 42, 83-84, PSP 54, 54-55; S. KowAL-
czyk, Cztowiek i Bog w nauce swietego Augustyna, 42; T. WNETRZAK, Znaczenie pojec
filozoficzno-politycznych w ,, De civitate Dei” sw. Augustyna, 146; M. FIEDROWICZ, The-
ologie der Kirchenvdter, 35; K. LowiTH, Wissen und Glauben, w: Augustinus magister.
Congres International Augustinien. Communications, ,Etudes Augustiniennes”, 406-
409; E.J. ECHEVERRIA, Augustine on Faith and Reason, w: Augustine. Presbyter factus
sum, 280.

37 AUGUSTINUS, De magistro X1, 36 — XIV, 46, CCL 29, 194-203, Sw. AuGUSTYN, Dia-
logi filozoficzne, tham. J. Modrzejewski, 476-485; Tenze, Confessiones VI, 10, 16, PL
32, 742, Sw. AUGUSTYN, Wyznania, 150-151; R.H. NasH, llluminazione divina, ADE,
816-818; M. TERKA, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjologii sw. Augustyna, w: By¢
czlowiekiem sumienia, red. R. Ceglarek — M. Sztaba, Cze¢stochowa 2015, 177-180;
T. StePIEN, Wiara szukajgca zrozumienia w aspekcie praktyki dqgzenia ku szczesciu
w ujeciu Platona, Plotyna, i sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 450-451.

38 J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 78.
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na dwoch czynnikach: autorytecie 1 rozumie. Chronologicznie autorytet
wyprzedza rozum; logicznie za$ — rozum jest na pierwszym migjscu. [...]
I tak, chociaz wydaje sie, ze dla ludzi prostych skuteczniejszy jest autory-
tet ludzi stojacych na wyzszym poziomie, rozum za$ bardziej odpowiada
ludziom uczonym, to jednak — poniewaz kazdy, zanim zostanie uczonym,
najpierw musial by¢ ignorantem, zaden za$ ignorant nie wie, w jakim sta-
nie powinien si¢ przedstawi¢ swym nauczycielom i jaki tryb zycia bedzie
sprzyjat nauce — wynika stad, ze bramy do przybytkéw wiedzy tym, kto-
rzy chca poznac jej wielkie i niezbadane skarby, otwiera tylko autorytet”™.

Pierwotnej niewiedzy, z jaka uczen stlucha nauczyciela oraz pragnie-
niu zdobycia wiedzy musi bowiem towarzyszy¢ przychylne nastawienie
do tego, kto przekazuje wiedze. Uczen, ktory nie lubi swego nauczycie-
la, nie bedzie przeciez chetnie go stuchat, a nawet bedzie si¢ sktaniat ku
temu, by podwazy¢ jego autorytet®’. Zrozumienie musi wi¢c poprzedzac
uwierzenie w wiedzg nauczyciela oraz w sens tego, o czym on mowi*'.
Owo wtasciwe dla wiary dobre nastawienie umystu jest konieczne row-
niez w odniesieniu do przyj¢cia prawdy objawionej przez Boga®.

3 AucgusTiNus, De ordine 11, 9, 26, CCL 29, 121-122: ,,Ad discendum item necessario
dupliciter ducimur, auctoritate atque ratione. Tempore auctoritas, re autem ratio prior
est. [...] Itaque, quamquam bonorum auctoritas imperitac multitudini videatur esse
salubrior, ratio vero aptior eruditis, tamen quia nullus hominum nisi ex imperito peritus
fit, nullus autem imperitus novit qualem se debeat pracbere docentibus et quali vita
esse docilis possit, evenit ut omnibus bona magna et occulta discere cupientibus non
aperiat nisi auctoritas ianuam”, Sw. AUGUSTYN, O porzqdku, w: SW. AUGUSTYN, Dialogi
filozoficzne, thum. J. Modrzejewski, 209.

40 M. TERrRkA, Przewodnik w wierze. Rola katechety w formacji chrzcielnej w swietle
pism katechetycznych sw. Augustyna, w: Rozbudzi¢ pamieé chrztu. Chrzest w historii,
teologii i katechezie, red. R. Ceglarek — M. Borda, Cz¢stochowa 2016, 236

41 AucusTiNus, De utilitate credendi 6, 13, PL 42, 74, PSP 54, 44.

42 TeNzE, De utilitate credendi 10, 24, PL 42, 82, PSP 54, 53; TeNzE, Enarratio in Ps.
136, 10, NBA 28, ed. V. Tarulli — F. Monteverde, Roma 1977, 352, Sw. AuGusTyN, Ob-
Jjasnienia Psalmow, PSP 42, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, 152; TENZE, De civita-
te Dei V, 15, CCL 47, ed. B. Dombart — A. Kalb, Turnholti 1955, 149, Sw. AUGUSTYN,
O Panstwie Bozym, thum. W. Kornatowski, t. 1, Warszawa 2003, 355-356; S. GRABOWs-
K1, The Church, 322-323; K. LowITH, Wissen und Glauben, w: Augustinus magister.
Congres International Augustinien. Communications, ,Etudes Augustiniennes”, 406-
407; E.J. ECHEVERRIA, Augustine on Faith and Reason, w: Augustine. Presbyter factus
sum, 284. Sw. Augustyn podkresla jednak, ze wiara jest potrzebna cztowiekowi row-
niez w zyciu codziennym, ktére w gruncie rzeczy opiera si¢ przeciez na wzajemnym
zaufaniu ludzi do siebie, jak jest to np. w relacji dzieci wobec rodzicow i wychowaw-
cow. Por. E. GiLsoN, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, 34-35; N. CiprIaNI, La
teologia di Sant’Agostino, SEA 143 (2015), 59.
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Przezwyci¢zenie manichejskiej tezy sola ratione, poprzez przyzna-
nie racji akademikom 1 ukazanie potrzeby wiary, oznacza jednak ko-
niecznos¢ przyznania si¢ do stabosci ludzkiego umystu. Sw. Augustyn
te opisang przez sceptykow chorobe umystu przenosi jednak na poziom
metafizyczny, ukazujac ja jako przedstawienie ludzkiej egzystencji
w $wiecie. Ma to oczywiscie wptyw na jego analiz¢ dotyczaca wzajem-
nych relacji wiary i zrozumienia.

Wiasciwoscig cztowieka w jego byciu w $wiecie jest bowiem umyst
uwiklany w zmystowa rzeczywistos¢ i dlatego dotkniety nieudolnoscia
(tarditas) i nadwyrezony zaraza tego $wiata (putrefactio huius mundi)®,
spowodowang jego nadmierng mitoscig do niego*, ktorag §w. Augustyn
nazywa rowniez pozadliwoscig (cupiditas)®. Jej konsekwencja jest jed-
nak stan nieczystosci umystu (sordes animi), ktéry Hipponczyk okresla
jako ,,umitowanie jakiejkolwiek rzeczy poza dusza i Bogiem” (amor
quarumlibet rerum, praeter animum et Deum)*. Przywiazujac si¢ do
rzeczy cielesnych 1 nawigzujac z nimi dlugotrwata zazytos$¢ (familiari-
tas) cztowiek zapomina o sobie i traci z oczu Boga. Nieczysto$¢ umystu
prowadzi zatem do zaslepienia?’, a ono z kolei oznacza odwrdcenie si¢
od $wiatla (aversio ad luce) i w konsekwencji ograniczenie mozliwosci
jego ogladania (minus idonea contueri corda mortalium) oraz pograze-
nie si¢ umyshu w ciemnos$ciach (fenebrae)®®. Stad tez biskup Hippony

4 AucusTtiNus, De utilitate credendi 7, 17, PL 42, 77, PSP 54, 47; N. CipriaNI, Molti
e uno solo in Cristo. La spiritualita di Agostino, ,,Studi Agostiniani” 16, Roma 2009,
55-56.

4 AucusTINus, De utilitate credendi 16, 34, PL 42, 89, PSP 54, 61; T. WNETRZAK, Zna-
czenie pojec filozoficzno-politycznych w ,, De civitate Dei” sw. Augustyna, 83.

4 AucusTiNus, De Trinitate X, 5,7, NBA 4, ed. A. Trapé — M.F. Sciacca, Roma 2003,
404, Sw. AuGUsTYN, O Tréjcy Swietej, POK 25, thum. M. Stokowska, Poznan — War-
szawa — Lublin 1962, 300; P. BurNELL, Concupiscenza, ADE, 443-448; T. WNETRZAK,
Znaczenie pojec filozoficzno-politycznych w ,, De civitate Dei” sw. Augustyna, 84-85;
E. SiEnkIEWICZ, Racjonalizm jako postawa pewnego i niewzruszonego poznania Boga
w mysli sw. Augustyna, ,,Teologia patrystyczna” 9 (2012), 70; Ch. Boyer, Concupis-
cence et nature innocente, wW: Augustinus magister. Congres International Augustinien.
Actes, ,,Etudes Augustiniennes” Paris 1954, 309-316; N. Cipriant, Molti e uno solo in
Cristo, 62-65.

46 AucusTINUS, De utilitate credendi 16, 34, PL 42, 89, PSP 54, 62.

47 TeNze, De Trinitate X, 5, 7, NBA 4, 406, POK 25, 300-301; TenzZE, De diversis
quaestionibus octoginta tribus 73, 2, PL 40, 85, Sw. AUGUSTYN, Ksiega osiemdziesieciu
trzech kwestii, ttum. 1. Radziejowska, Kety 2002, 257.

8 Tenze, De Trinitate X111, 1, 2, NBA 4, 504, POK 25, 349.



706 Ks. M. Terka

nazywa tego rodzaju umyst fatszywym rozumem (falsa ratio)®, za$ caty
ten proces zapominaniem o Bogu™®.

Mozna zauwazy¢, ze $w. Augustyn opisuje t¢ sytuacje czlowieka
w $§wiecie, postugujac si¢ pojeciami wykraczajacymi poza pole epis-
temologii, wyznaczajacymi za$ obszar zakre$lony przez kategorie ak-
sjologiczne. Nie chodzi w nich bowiem tylko o trudno$ci w poznaniu,
lecz o caloksztalt egzystencji cztowieka w jego odniesieniu do Boga.
W ich ramach odstania si¢ bowiem swoiste odwrdcenie si¢ czlowieka
od Boga, ktore mozna okresli¢ mianem upadku. J. Ratzinger, rozwaza-
jac wpltyw sceptycyzmu na augustynska koncepcje wiary, nazywa ten
opis pozadliwego przylgniecia czlowieka do $wiata ,,sytuacja niezba-
wienia”, ktora sama z siebie domaga si¢ przezwycigzenia przez wiarg’'.

Ona za$ przychodzi do cztowieka z zewnatrz i wylacznie z wyso-
kosci autorytetu Boga. Sw. Augustyn wyjasnia ten fakt, gdy mowiac
o niedostepnosci dla ludzkiego umystu §wiata duchowego pisze: ,,Nie
pomogtaby cata subtelno$¢ naszego rozumu, zeby przywiez¢ do nie-
go dusze zaslepione roznego rodzaju btedami i skalane w najwyzszym
stopniu brudem cielesnym, gdyby Bog najwyzszy, peten mitosierdzia
wzgledem swego ludu, nie znizyt powagi swego Bozego rozumu az do
cielesnej natury cztowieka. Wptywajac na te dusze nie tylko przez po-
uczenia, lecz takze przez swe czyny, dat im mozno$¢ wroci¢ do siebie
samych i ponownie skierowa¢ wzrok na ojczyzne, bez uciekania si¢ do
szkolnych sporow i dyskusji”™>.

¥ TENZE, Epistula 120, 1, 6, PL 33, 455. Sw. Augustyn (tamze) nawiazujac do 1 Kor 1,
21-24 charakteryzuje go jako umyst, ktory nie rozpoznaje madro$ci Bozej wyrazone;j
w unizeniu ukrzyzowania Chrystusa i dlatego nazywa je ghupota.

50 TENZE, De vera religione 111, 3, NBA 6/1, ed. A. Pieretti, Roma 1995, 20, Sw. AuGu-
STYN, O prawdziwej wierze, ttum. J. Ptaszynski, w: Sw. AUGUSTYN, Dialogi filozoficzne,
735-736; tamze XII, 23, NBA 6/1, 46-48, Sw. AUGUSTYN, O prawdziwej wierze, 750-
751; G. BonNNER, Cupiditas, AL 11, 168; 1. Sciuto, Memoria e tempo in Agostino, w:
Memoria e senso della vita a partire da Agostino, ed. A. Pieretti, ,,Studi Agostiniani”
21, Roma 2013, 65-79.

1], RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 75-76. Sytuacja niezbawienia jest zatem podstawowym stanem,
w jakim znajduje si¢ cztowiek w tym $wiecie i w jakim doswiadcza samego siebie.
Czesto jednak jest ona nieuwzgledniana w podejmowanych przez badaczy analizach
mys$li §w. Augustyna, cho¢ nie mozna jej zrozumie¢ w oderwaniu od opisu tego pier-
wotnego doswiadczenia.

52 Augustinus, Contra academicos 111, 19, 42, CCL 29, 60: ,[...] cui animas multi-
formibus erroris tenebris caecatas, et altissimis a corpore sordibus oblitas, nunquam
ista ratio subtilissima revocaret, nisi summus Deus populari quadam clementia divini
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U podstaw mozliwos$ci wiary znajduje si¢ zatem poszukiwanie czto-
wieka przez Boga. W swych dojrzatych pismach to wychodzenie Boga
na poszukiwanie zagubionego cztowieka §w. Augustyn nazwie taska™.
Wiara w autorytet unizonego i przez to objawiajacego si¢ Boga okazuje
si¢ wigc by¢ jedynym lekarstwem na sytuacje niezbawienia i umozliwia
skierowanie czlowieka ku zakrytej przed rozumem Prawdzie. Biskup
Hippony podkres$la bowiem, ze przysposobienie umystu na przyjgcie
Bozego objawienia, jakie dokonuje si¢ w wierze, jest warunkiem przy-
wrocenia mu zdrowia, czyli zrozumienia i poznania Prawdy>*. Wiara
w Bozy autorytet, bedac w istocie przyjeciem i1 postuszenstwem wobec
objawiajacego si¢ Boga, odrywa ludzki umyst od mitosnego przywia-
zania do $wiata oraz kieruje go ku Stworcy®, gdyz sama jest ze swej
istoty nastawiona na to, co niewidzialne (res quae non videtur)>. Ponad-
to umyst, ktory poddaje si¢ pod jarzmo wiary, przestaje ufa¢ juz tylko
samemu sobie, wyzwalajac si¢ z niewoli pychy. Zostaje on w ten sposob
wzmocniony przez wiarg i przez nig oczyszczony, a oderwany od ciem-
nosci btedu, w ktérym byt pograzony, zaczyna poszukiwaé $wiata du-
chowego®’, co Hipponczyk okresla jako podstawowe dla ludzkiej natury
skierowanie ku ojczyznie znajdujacej si¢ w niebie’®.

intellectus auctoritatem usque ad ipsum corpus humanum declinaret, atque submitte-
ret; cuius non solum praeceptis, sed etiam factis excitatae animae redire in semetipsas,
et resipiscere patriam, etiam sine disputationum concertatione potuissent”, Sw. Au-
GUSTYN, Dialogi filozoficzne, 148. Por. M. RAIMONDI, Auctoritas e ratio nel ,,De vera
religione” di S. Agostino, SEA 25 (1987), 548-549.

53 AUGUSTINUS, De gratia et libero arbitrio 14, 28, PL 44, 897-898, Sw. AUGUSTYN, £a-
ska a wolna wola, w: Sw. AuGusTyN, Laska, wiara, przeznaczenie, POK 27, thum. W.
Eborowicz, Poznan — Warszawa — Lublin 1970, 130; M. TeErkA, Wiara jako poszukiwa-
nie Boga w swietle nauczania sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 421-426.

3 AucusTtiNus, De utilitate credendi 14, 31, PL 42, 87, PSP 54, 58-59.

55 Tamze 16, 34, PL 42, 89, PSP 54, 61

%6 TenzE, De Trinitate X111, 1, 3, NBA 4, 506, POK 25, 350.

57 TeNzE, De vera religione VI, 13, NBA 6/1, 36, Sw. AucusTYN, Dialogi filozoficzne,
743; TeNZE, De agone christiano 13, 14, PL 40, Sw. AucusTyN, Walka chrzescijanska,
thum. W. Budzik, w: Sw. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, Warszawa 1952, 241; TENZE,
Contra Faustum Manichaeum XXI1, 53, PL 42, 433-434, Sw. AUGUSTYN, Przeciwko
Faustusowi, PSP 56, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1991, 25. Por. D.J. STaLEY, Augus-
tine on Language and the Nature of Belief, w: Augustine. Presbyter factus sum, 308;
N. CipriaN, La teologia di sant’Agostino, SEA 143 (2015), 60.

8 AucustiNus, Enarratio in Ps. 51, 6, NBA 26, ed. V. Tarulli, Roma 1971, 10,
Sw. AUGUSTYN, Objasnienia Psalmow, PSP 38, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986,
294; M. JEDRASZEWSKI, Poznaé¢ Boga i cztowieka. Augustyn, Marcel, Stein, Levinas,
Poznan 2007, 42-43.
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Sw. Augustyn stwierdza zatem, ze wiara w autorytet Boga i pokorne
przyjecie Jego objawienia skraca zbe¢dny 1 daremny trud (nullus labor)
poznawania prawdy przez umysl, odslaniajagc przed nim zakryte rze-
czywisto$ci®’. Wiara okazuje si¢ wiec by¢ droga, po ktorej umyst ludzki
moze zdaza¢ do prawdy (czyli — mowiac jezykiem Platona — rozpoczac
proces wychodzenia z jaskini) i na ktérej moze si¢ oprze¢ jako na fun-
damencie ubezpieczajacym jego drog¢ ku prawdzie. Chociaz wigc auto-
rytet jest tym, co przychodzi do cztowieka spoza niego 1 odstania przed
nim prawdg, to nie oznacza to jednak zaprzeczenia rozumowi, lecz jego
afirmacj¢ 1 przebudzenie.

Jednoczesnie jednak §w. Augustyn zauwaza istniejacy wewnatrz
struktury wiary paradoks, ktory polega na tym, ze bedac nastawiona
na rzeczy niewidzialne i prowadzac do nich ludzki umyst, sama pozo-
staje w §wiecie zmystowym, i1 rzeczy do niego nalezace (res quae foris
sunt) stanowig jej wlasciwy przedmiot®. Autorytet wiary, kierujac za-
tem umyst ku niewidzialnej prawdzie, kaze jej poszukiwaé postugujac
si¢ widzialnymi rzeczami®'. J. Ratzinger opisuje ten paradoks jako scan-
dalum chrzescijanskiej wiary®, podkreslajac jednoczesnie, ze moc tego
paradoksu polega na tym, ze tylko tego rodzaju zmystowa wiara moze
sta¢ si¢ przyczyng przebudzenia rozumu. Wyjasnia to zjawisko nastepu-
jaco: ,,Duchowe fides znajduje si¢ bowiem akurat w owym §wiecie zmy-
stowym, z ktorego fides powinna nas wyprowadzi¢. Wiara jest przeciez
forma poznania, ktorej pole dziatania stanowi philosophia ,.huius mun-
di” (sc. sensibilis). Nie zapewnia ono zadnego wewngtrznego kontaktu
z prawda, lecz pozostaje catkowicie w sferze zewngtrznej — podobnie
jak wszystkie ,,znaki”, ktore nie potrafig da¢ nam zadnego nowego po-
znania. Zgodnie z tym to, co jest nam dane tylko przez wiarg, nie jest
wewngtrznie naszg wlasnoscia, tego nie ,,wiemy”. To, co tutaj si¢ do-
konuje, Augustyn — odpowiednio do $wiata zmystowego, do ktdrego to
nalezy — nazywa ,,sentire”. Tym samym widoczna si¢ stata cala bolesna
pokora wiary. Z tym wigkszg natarczywoscia ci$nie si¢ na usta pytanie:
po co to wszystko? Odpowiedz na nie jest nastgpujaca: Dla Boga nie

% AucusTtiNus, De quantitate animae VII, 12, NBA 3/2, ed. A. Trapé — D. Gentili,
Roma 1992, 30, Sw. AucusTYN, O wielkosci duszy, ttum. D. Turkowska, w: Sw. Aucu-
STYN, Dialogi filozoficzne, 350.

0 TenzE, De Trinitate X111, 1, 3, NBA 4, 506, POK 25, 350.

61 J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 84.

2 Tamze, 75-76.
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istnieje inna droga ocalenia cztowieka poza ta wtasnie. Poniewaz czlo-
wieka nie mozna spotka¢ nigdzie indziej, jak tylko w byciu zagubionym
w mundus sensibilis, Bog moze go znalez¢ dopiero wtedy, gdy podazy
za nim w glebiny jego stabosci. I to wlasnie dzieje si¢ w wierze”®.

Objawienie si¢ Boga i Jego przemawianie do cztowieka znajduja-
cego si¢ w sytuacji niezbawienia musi dokonywac si¢ wigc za pomoca
znakow nalezacych do mundus sensibilis. Do znakow, poprzez ktore
Boski Autorytet domaga si¢ wiary, $w. Augustyn zalicza starotestamen-
talne teofanie ukazujace znizenie si¢ Boga do czlowieka az do wcielenia
Syna Bozego, a takze samo Pismo Swicte, Kosciot i jego §wigtych®.
Zawieraja one w sobie calg histori¢ zbawienia.

Znaki te odstaniaja i ukazuja jakas prawde o Bogu, ale jednoczesnie
zakrywaja ja utrzymujac tajemnicg, bo przeciez zawsze pozostaja tylko
znakami®. Oznacza to, ze autorytet wyprowadzajac umyst na $wiatto,
domaga si¢ jednak istnienia jakiej$ ciemnosci, bo tylko w niej moze ist-
nie¢. Tam bowiem, gdzie przychodzi zrozumienie, nie ma juz potrzeby
wiary w autorytet®®. Oznacza to, ze wiara w autorytet, budzac umyst
z uspienia i ztudzen oraz bedac opoka dajaca pewnos¢ w niepewnym
$wiecie, sama nie niesie ze sobg zrozumienia, gdyz ciagle pozostaje tyl-
ko wiarg zakorzeniong w zmystowym $wiecie 1 postugujaca si¢ jedynie
znakami. Sw. Augustyn pisze w zwigzku z tym: ,,Dobrze zdawali sobie
sprawe z tej roznicy sami owi $wigtobliwi autorzy, ktorych stowom wie-
rzymy. Moéwi bowiem Prorok: «Jesli nie uwierzycie, nie zrozumiecie»;
na pewno nie powiedziatby tego, gdyby uwazal, Ze Zadna migdzy tymi
pojeciami nie zachodzi réznica. Jezeli co$ rozumiem, to i wierz¢ w to,
natomiast nie wszystko, w co wierz¢ — rozumiem. Wszystko zas, co ro-
zumiem, to takze wiem; nie wiem jednak wszystkiego, w co wierze. Ale
nie jest to powodem, zebym nie wiedzial, jak pozyteczne jest wierzy¢

8 TeNzE, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera
omnia, t. 1, 77-78. Por. M. RAIMONDI, Auctoritas e ratio nel ,,De vera religione” di
S. Agostino, SEA 25 (1987), 550.

6 S, KowaLczyk, Cziowiek i Bog w nauce swietego Augustyna, 45; M. TERKA, Autory-
tet fundamentem wiary w mysleniu religijnym sw. Augustyna, VeC 1 (2013), 82-101;
T. WNETRZAK, Znaczenie pojec filozoficzno-politycznych w ,, De civitate Dei” sw. Au-
gustyna, 147; M. Fieprowicz, Theologie der Kirchenviter, 35.

8 M. TERKA, Wiara jako poszukiwanie Boga w $wietle nauczania sw. Augustyna, VoxP
34 (2014) t. 61, 406-414; Tenze, Objawienie Logosu w nauczaniu sw. Augustyna,
w: Wczesne chrzescijanstwo a religie, 506-513.

66 AucusTINnus, Contra academicos 1, 3, 9, CCL 29, 8, Sw. AuGUsTYN, Dialogi filozo-
ficzne, 66.
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w wiele rzeczy, o ktorych nie wiem”*’. T. Stgpien komentujac t¢ mysl
Hipponczyka zauwaza, ze zachodzace w powyzszym tekscie rozrdznie-
nie takich poje¢ jak: wierzy¢ (credere), wiedzie¢ (scire) 1 rozumie¢ (in-
telligere) $wiadczy o tym, ze wprawdzie zrozumienie zaklada wiedze
1 wiarg, bo nie mozna czego$ rozumie¢ i jednoczes$nie nie znac tego
inie by¢ przekonanym o jego prawdziwosci, to jednak wiara nie taczy si¢
w sposob konieczny z wiedzg i zrozumieniem, gdyz mozna w co$ wie-
rzy¢, ale nie zna¢ tego, w co si¢ wierzy, ani tez tego nie rozumiec®®.

Pomimo to wiara jest przeciez tym, co zapoczatkowuje zrozumienie
1 ukazuje droge ku niemu. Jest zatem w niej pewne dazenie do praw-
dy, ktore domaga si¢ jakiego$ dopetnienia. Odnalez¢ je mozna wytacz-
nie idac drogg ukazang przez nig ku temu, do czego ona zmierza — do
Prawdy. Owa nietozsamo$¢ wiary i zrozumienia, cho¢ wydaje si¢ rzecza
oczywista, odstania jednak istotng dla ujecia rozumnos$ci wiary dynami-
ke wzajemnych oddziatywaé obu jej cztondéw, a tym samym wyznacza
pole badawcze umozliwiajace zar6wno postawienie pytania o rozum-
no$¢ wiary i gwarancje dla wiarygodnosci autorytetu, jak i1 uzyskanie
na nie odpowiedzi. Jest to zagadnienie niezwykle wazne nie tylko dla
$w. Augustyna — filozofa, lecz rowniez dla §w. Augustyna — biskupa
1 duszpasterza, ktory, cho¢ dzigki natozonej na niego pracy duszpaster-
skiej dojdzie do wniosku, ze miarg wiary nie jest wiedza, lecz mitos¢,
to jednak nie zaprzestaje poszukiwaé uzasadnienia dla swej wiary, by
potwierdzi¢, ze ludzie wierzacy sa ludzmi rozumnymi.

87 TenzE, De magistro 11, 37, CCL 29, 195: ,[...] Neque istam differentiam iidem ipsi
quibus credimus nescierunt. Ait enim propheta: «Nisi credideritis, non intellegetisy;
quod non dixisset profecto, si nihil distare iudicasset. Quod ergo intellego, id etiam
credo: at non omne quod credo, etiam intellego. Omne autem quod intellego, scio:
non omne quod credo, scio. Nec ideo nescio quam sit utile credere etiam multa quae
nescio”, Sw. AuGuUSsTYN, Dialogi filozoficzne, 477.

8 T. STEPIEN, Wiara szukajqca zrozumienia w aspekcie praktyki dgzenia ku szczesciu
w ujeciu Platona, Plotyna i sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 452-453. W wie-
rze chrzescijanskiej mozliwe jest bowiem takze uznanie autorytetu bez zrozumienia,
a nawet wbrew rozumowi. Dzieje si¢ to wowczas, gdy cztowiek nie rozumiejac prawd
wiary wierzy w przekazywana mu nauke, lecz nie moze lub nie chce poszukiwaé
jej rozumnego uzasadnienia. W taki przypadku miejsce zrozumienia zajmuje postu-
szenstwo. Por. J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w:
J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 89. Ten jednak przypadek — jak si¢ wydaje — nie
wnosi nowych tresci do podjetych rozwazan o relacji pomigdzy wiara a zrozumieniem
i dlatego zostaje tylko zasygnalizowany, a nie bgdzie w niniejszym artykule szerzej
uwzgledniony.
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3. Wiara, Ktora poszukuje zrozumienia -
rozumne uzasadnienie autorytetu

Spojrzenie na wiar¢ z odstonigtej przez rdéznice perspektywy zro-
zumienia pozwala okresli¢ ja jako nie-wiedze i nie-madrosé. Sw. Au-
gustyn podkresla jednak, ze na tym wiasnie polega chwata wiary (laus
fidei), gdyz opierajac si¢ na rzeczach widzialnych i zmystowych, odsy-
fa ona umyst do rzeczy niewidzialnych (creditur non videtur). Dlatego
tez definiuje ja, odwolujac si¢ do stow autora Listu do Hebrajczykow,
jako ,,podstawe tych rzeczy, ktorych si¢ spodziewamy, przeswiadczenie
o prawdzie tego, czego si¢ nie widzi” (Hbr 11, 1)®. Mozna zatem za-
uwazy¢, ze z jednej strony wiara daje oparcie 1 pewnos¢, lecz z drugiej,
skoro nie ma w niej zrozumienia, czyli dajacego pewnos¢ poznania, to
porusza si¢ ona wlasnie w zywiole niewiedzy i zaufania autorytetowi’.

Wiara widziana z perspektywy jej zrdéznicowania wzgledem zro-
zumienia i podporzadkowania si¢ autorytetowi odstania si¢ zatem jako
dawanie wiary $wiadkom (testibus nobis credimus). Skoro bowiem nie

8 AucgustiNus, In lohannis Evangelium tractatus CXXIV 79, 1, CCL 36, ed.
D.R. Willems, Turnholti 1954, 525, Sw. AucustyN, Homilie na Ewangelie $w.
Jana, w: Sw. Aucustyn, Homilie na Ewangeli¢ i Pierwszy List $w. Jana, PSP 15/2,
ttum. W. Szoldrski — W. Kania, Warszawa 1977, 170; Tenzg, De Trinitate XIII, 1, 3,
NBA 4, 506, POK 25, 351. Por. E. GiLsoN, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, 34.
Role przyktadu moze w tym przypadku odgrywac przywotywana przez Hipponczyka
postaé¢ Tomasza Apostota, ktory spotkawszy zmartwychwstatego Chrystusa, cho¢ widzi
stojacego przed nim cztowieka, to jednak wyznaje w nim swego Pana i Boga. Por. Au-
GUSTINUS, In lohannis Evangelium tractatus CXXIV 121, 5, CCL 36, 667-668, PSP 15/2,
352-353; D. ZAGORsKI, ,,Commendavit nobis Dominus oves suas’. Pasterska troska
o wiernych w swietle ,,Sermones” sw. Augustyna, Torun — Pelplin 2013, 366.

0 Dlatego tez $w. Augustyn, szczegolnie w swych pierwszych pismach podkresla, ze
wiara w autorytet jest wlasciwa nade wszystko dla ludzi prostych i niewyksztatconych,
ktorzy nie potrafia wznie$¢ si¢ swym umystem w §wiat inteligibilny. Medrcowi za$
nie wystarczy tylko wierzy¢, gdyz on chce wiedzie¢ i rozumieé. Stad tez zamienia on
autorytet wiary na autorytet rozumu i staje si¢ uczniem wshuchujgcym si¢ w glos ob-
jawiajacej si¢ Prawdy przemawiajacej do niego z wysokosci autorytetu wewnetrznego
nauczyciela, ktorego utozsamia on z Chrystusem. T¢ wewnetrzng prawd¢ moze jed-
nak zobaczy¢ tylko ten, kogo oczy otworzyta wiara oparta na zewnetrznych znakach,
ktdre przedmiotem jest weielony Chrystus. Por. AucustiNus, De magistro X1, 37, CCL
29, 194-195, Sw. AuGusTYN, Dialogi filozoficzne, 476-477; AucustiNus, Epistula 120,
2, 8, NBA 21, ed. M. Pelegrino, Roma 1969, 1198; J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy
w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w; J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 89; D.J. STALEY,
Augustine on Language and the Nature of Belief, w: Augustine. Presbyter factus sum,
307-308; E. GiLsoN, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, 36.
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mozna czego$ pozna¢ na podstawie wlasnego do§wiadczenia, to potrzeb-
ne jest $wiadectwo tego, komu mozna da¢ wiar¢’'. Czlowiek wierzacy
staje si¢ wobec tego uczniem podazajacym za tym, kto wie i kogo moz-
na si¢ poradzi¢, czyli za nauczycielem, niezaleznie od tego, czy chodzi
tu o nauczyciela zewngtrznego (jak w przypadku ludzi prostych), czy
tez wewnetrzng Prawde przemawiajgca do medrca’™. Skoro za§ wierzy¢
oznacza jeszcze nie zrozumie¢, czyli nie dostrzega¢ ponadzmystowej
prawdy, ale jednocze$nie kierowac si¢ ku niej i chcie€ si¢ na niej oprzecé,
to oznacza to, ze wiara w autorytet, dazac do zrozumienia, potrzebuje
réwniez ugruntowania wiarygodnosci autorytetu na solidnych, bo ro-
zumnych podstawach. Wiara, ktéra budzi umyst z u$pienia i ciemnosci
przywigzania do $wiata, potrzebuje jednoczes$nie rozumu do tego, by
nie ufa¢ falszywym $§wiadkom, ani tez nie ulega¢ jedynie pozorom racji
(nomine rationis)™. Oznacza to jednak, ze rozum obudzony przez wiare
nie tylko przyjmuje jej pomoc w drodze do prawdy, lecz jej towarzy-
szy, rozeznajac wlasciwa droge w ciemnosciach. Wzajemne zr6znico-
wanie wiary 1 rozumu odstania zatem takze ich $cisle powiazanie ze
soba, znajdujace swoj wyraz w skierowaniu w stron¢ przemawiajacego
do ludzkiego umystu autorytetu.

Rozum postuszny nakazowi wiary stanowi jej integralng czgsé
i nie tylko umozliwia zrozumienie, lecz takze sprawia, ze wiara sta-
je si¢ rozumna. Wewngtrzng sitg wiary jest bowiem dazenie do pozna-
nia i przylgnigcia do tego, w co wierzy. Sw. Augustyn pisze w zwiazku
z tym: ,,Gdyby wiara i wiedza byly tym samym i gdyby wiara nie mu-
siata poprzedzaé zrozumienia wielkich prawd Bozych, nie miatyby zna-
czenia stowa Proroka: «Jesli nie uwierzycie, nie zrozumiecie» (Iz 7, 9).
Takze sam Pan nasz stowami i czynami zach¢cat najpierw ludzi, ktorych
powolal do zbawienia, aby Mu uwierzyli. Ale potem, kiedy juz méwit
o samym darze przeznaczonym dla wierzacych, nie powiedzial: «Zycie

I AuGusTiNus, De civitate Dei X1, 3, CCL 48, ed. B. Dombard — A. Kalb, Turnholti
1955, 323, Sw. AUGUSTYN, O paristwie Bozym, ttam. W. Kornatowski, t. 2, Warsza-
wa 2003, 9; S. KowaLczyk, Czlowiek i Bog w nauce swigtego Augustyna, 45; E.J.
ECHEVERRIA, Augustine on Faith and Reason, w: Augustine. Presbyter factus sum, 283;
E. GiLson, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, 34-35.

2 AuGusTINUS, De magistro X1, 38, CCL 29, 195-196, Sw. AucusTYN, Dialogi filozo-
ficzne, 477-478. Por. N. CiprIAN, 7 ,, Dialogi” di Agostino. Guida alla lettura, SEA 134
(2013), 224.

3 AucusTINus, De utilitate credendi 9, 21, PL 42, 79, PSP 54, 50; E.J. ECHEVERRIA,
Augustine on Faith and Reason, w: Augustine. Presbyter factus sum, 288; N. CIPRIANI,
La teologia di Sant’Agostino, SEA 143 (2015), 56-57.
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wieczne polega na wierze», lecz: «Zycie wieczne to poznanie Ciebie,
jedynego i prawdziwego Boga i postanego przez Ciebie Jezusa Chrystu-
sa» (J 17, 3). Nastepnie méwi do tych, ktorzy juz wierza: «Szukajcie,
a znajdziecie» (Mt 7, 4). Bo jak wierzac w prawde niepoznang, nie moz-
na méwic, ze si¢ ja znalazlo, tak tez nikt nie jest zdolny do znalezienia
Boga, jezeli przedtem nie uwierzy w to, co ma potem poznac™’.

Rozumne uzasadnienie autorytetu nie jest jeszcze przeciez zrozu-
mieniem, ale objawia si¢ tylko jako poszukiwanie, ktdre jeszcze ani nie
posiada wiedzy, ani nie poznalo tego, czego szuka, lecz zmierza ku nie-
mu, opierajac si¢ na wiarygodnej podwalinie wiary”. Dlatego tez bi-
skup Hippony okresla wierzacych ,,poszukujacymi i mito$nikami praw-
dy” (studiosi amatorumque veritatis), ktorzy jej ,,nadzwyczaj pilnie
1 starannie szukaja” (qui studiosissime rectissime inquirunt)’®.

Nalezy jednak pamigtac o tym, Ze tego rodzaju poszukiwanie musi
porusza¢ si¢ w wyznaczonej przez wiar¢ przestrzeni mundus sensibilis
1 dlatego narazone jest na pomytke. Mozliwos¢ bledu wpisana jest za-
tem w ryzyko wiary i dlatego jest ona tym elementem, ktory decyduje
0 jej granicach. Opisujac je $w. Augustyn wyznacza rozumnej wierze
miejsce pomigdzy tatwowiernoscia (credulitas), niedowierzaniem (opi-
natio) 1 niewiarg (non credere). Latwowiernos¢ jest cecha ludzi na-
iwnych (creduli), ktorym wydaje si¢, ze znaja to, czego w istocie nie
wiedzg (qui opinantur se scire quod nesciant). Stad tez wygtaszaja oni

" AucusTINuS, De libero arbitrio 11, 2, 6, CCL 29, 239: , Nisi enim et aliud esset cre-
dere, aliud intellegere, et primo credendum esset, quod magnum et divinum intellegere
cuperemus, frustra propheta dixisset, «Nisi credideritis, non intellegetis». Ipse quoque
Dominus noster et dictis et factis ad credendum primo hortatus est, quos ad salutem
vocavit. Sed postea cum de ipso dono loqueretur, quod erat daturus credentibus, non
ait, Haec est autem vita aeterna ut credant; sed, «Haec est», inquit, «vita acterna, ut
cognoscant te verum Deum, et quem misisti Ilesum Christumy». Deinde iam credenti-
bus dicit, «Quaerite et invenietis»: nam neque inventum dici potest, quod incognitum
creditur; neque quisquam inveniendo Deo fit idoneus, nisi ante crediderit quod est
postea cogniturus.”, Sw. AuGUSTYN, O wolnej woli, ttum. A Trombala w: Sw. Aucu-
STYN, Dialogi filozoficzne, 530-531. Dlatego tez E. Gilson (Wprowadzenie do nauki
sw. Augustyna, 35) podkresla, ze rozum jest pierwszy warunkiem mozliwosci wiary.
7> AuGusTINUS, De Trinitate XV, 27, 49, NBA 4, 712, POK 25, 456; E.J. ECHEVERRIA,
Augustine on Faith and Reason, w: Augustine. Presbyter factus sum, 282-287. Wigcej
o wierze poszukujacej zrozumienia w nauczaniu $w. Augustyna zob. D.J. HOITENGA,
Faith Seeks Understanding: Augustine s Alternative to Natural Theology, w: Augus-
tine. Presbyter factus sum, 295-302; R. HoLTE, Faith and Interiority in S. Augustine s
,, Confessions”, SEA 32 (1990), 71-74.

76 AugusTINUS, De utilitate credendi 11, 25, PL 42, 83, PSP 54, 54-55.
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jedynie opinie i przypuszczenia (qui opinatur), przez co tatwo padaja
ofiarg ztudzenia (vitium). Po przeciwnej stronie znajduja si¢ zarowno ci,
ktorzy wprawdzie przeczuwaja swoja niewiedze, ale poszukuja prawdy
nie wierzac, ze moga ja znalez¢ (qui verum quaerunt cum desperatione
inveniendi), jak 1 tacy, ktorzy wcale jej nie szukaja (qui omnino non qu-
aerunt). Oni takze nie znajg prawdy. Z kolei do grona ludzi kierujacych
si¢ wiarg zalicza Hipponczyk tych, ktorzy wierza autorytetowi, czyli
poszukuja prawdy, oraz tych, ktorzy wierza samej prawdzie, czyli juz
ja zrozumieli, tzn. dostrzegli ja swym umystem’””. W przypadku wie-
rzacych poszukujacych mozliwos¢ bledu polega na tym, ze moga oni
uwierzy¢ w co$ niegodnego Boga (de Deo indignum aliquid creditur)
lub tez zbyt tatwo uwierzy¢ cztowiekowi (de homine facile creditur)’™.

Skoro zatem poszukujaca zrozumienia wiara wierzy autorytetom
jako $wiadkom, to mozliwo$¢ btedu przyjmuje tu postac nie tylko ob-
rania niewtasciwej drogi, lecz nade wszystko wprowadzenia w blad.
Prawdy mozna bowiem poszukiwaé nie tam, gdzie ona si¢ znajduje
1 uwierzy¢ mozna temu, kto albo jej nie zna, albo tez usiluje zwies¢
cztowieka na manowce zludzenia. Sprawa naglaca wydaje si¢ zatem
by¢ kwestia wlasciwego rozeznania, czyli rozumowego uzasadnienia
wiarygodno$ci autorytetu. Patrzac na wiare z tej perspektywy wydaje
si¢, ze tym razem na pierwsze miejsce w tym roznicujaco-jednoczacym
wiarg 1 rozum poszukiwaniu wysuwa si¢ wlasnie rozum i to w taki spo-
sob, jakby wyzej okreslona uprzednio$¢ wiary, ktérg Hipponczyk pod-
kreslat, przyjeta przez siebie formulg crede ut intelligas domagata sig¢
koniecznego uzupetienia formulg intellige ut credas.

Potwierdzeniu tego rodzaju interpretacji sprzyjaja wypowiedzi sa-
mego biskupa Hippony, ktéry w komentarzu do Ps 118 stwierdza, ze
,,0 ile czlowiek nie zrozumie, nikt w Boga nie moze uwierzy¢” (Quamvis
enim, nisi aliquid intellegat, nemo possit credere in Deum)”™. Jeszcze do-
bitniej naucza o zwigzku mysli z wiara, kiedy nawigzujac do nauczania
$w. Pawla Apostota (2 Kor 3, 5) pisze: ,,Kt6z bowiem nie widzi, ze mysl

77 Tamze 9, 22-11, 25, PL 42, 80-84, PSP 54, 50-55. Por. N. CipriANI, La teologia di
sant’Agostino, SEA 143 (2015), 58-59; K. LowitH, Wissen und Glauben, w: Augusti-
nus magister. Congrés International Augustinien. Communications, ,,Etudes Augusti-
niennes”, 407.

8 AuGgusTINuS, De utilitate credendi 11, 25, PL 42, 83, PSP 54, 54.

" TeNzE, Enarratio in Ps. 118 (18), 3, NBA 27, ed. T. Mariucci — V. Tarulli, Roma
1976, 1272, Sw. AUGUSTYN, Objasnienia Psalméw, PSP 41, tlum. J. Sulowski, War-
szawa 1986, 284.
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wyprzedza wiar¢? Nikt zaiste nie wierzy, nie zwazywszy przedtem, ze
nalezy wierzy¢. [...] Przeciez i sama wiara jest tylko mysla potaczong ze
zgoda woli. Wszakze nie kazdy, kto mysli, wierzy; bo bardzo wielu mysl,
azeby nie wierzy¢, natomiast kazdy, kto wierzy, ten mysli; wierzac mysli i
myslac wierzy. Jesli wigc w tym, co si¢ tyczy religii i poboznosci, a o tym
mowi Apostotl: «nie jestesmy zdolni pomysle¢ co jako z siebie samych,
ale zdolno$¢ nasza z Boga jest», to z pewnoscig nie jeste§my zdolni uwie-
rzy¢ w co$ sami z siebie (a bez udziatu mysli nie mozemy wierzy¢, lecz
zdolno$¢ nasza do zapoczatkowania wiary «z Boga jest». [...] bo nie ma
wiary bez mys$lenia, a my nie jeste§my «zdolni pomysle¢ co jako z siebie
samych, ale zdolno$¢ nasza z Boga jest»”®. Co wigcej, nawet sama for-
mula intellige ut credas znajduje si¢ w pismach $w. Augustyna®'. Dlatego
tez niektorzy badacze antyku chrzescijanskiego, a w szczegdlnosci my-
$li §w. Augustyna, thumacza t¢ formule ukazujac wzajemnos¢ zalezno$é
wiary 1 intelektu oraz traktujg ja jako dowdd na rozumny charakter wiary
zawarty w nauczaniu biskupa Hippony*?.

Przyjecie tej tezy nie usuwa jednak koniecznosci uzasadnienia au-
torytetu, a nawet jeszcze w wigkszym stopniu si¢ jej domaga. Brak zro-
zumienia zmusza bowiem do oparcia si¢ 0 powage nauczyciela, ktory

8 TeNzE, De praedestinatione sanctorum 2, 5, PL 44, 962-963: ,,Quis enim non videat,
prius esse cogitare quam credere? Nullus quippe credit aliquid, nisi prius cogitaverit
esse credendum. [...] Quamquam et ipsum credere, nihil aliud est, quam cum assen-
sione cogitare. Non enim omnis qui cogitat, credit, cum ideo cogitent plerique, ne cre-
dant; sed cogitat omnis qui credit, et credendo cogitat, et cogitando credit. Quod ergo
pertinet ad religionem atque pictatem (de qua loquebatur Apostolus), si non sumus
«idonei cogitare aliquid quasi ex nobismetipsis, sed sufficientia nostra ex Deo est»;
profecto non sumus idonei credere aliquid quasi ex nobismetipsis, quod sine cogita-
tione non possumus, «sed sufficientia nostra» qua credere incipiamus, «ex Deo est».
[...] quoniam fides si non cogitetur, nulla est; et non sumus «idonei cogitare aliquid
quasi ex nobismetipsis, sed sufficientia nostra ex Deo est»”, Sw. AUGUSTYN, Przezna-
czenie Swietych, w: Sw. AucusTyN, £aska, wiara, przeznaczenie, POK 27, 268.

81 TeNzE, Sermo 43, 9, CCL 41, ed. C. Lambot, Turnholti 1961, 512: , Ergo, carissi-
mi, et ille quem contra me constitui, et propter cuius controversiam inter nos natam
Prophetam iudicem postulavi, non nihil dicit etiam ipse, cum dicit: «Intellegam ut
credam». Nam utique modo quod loquor, ad hoc loquor ut credant qui nondum cre-
dunt. Et tamen nisi quod loquor intellegant, credere non possunt, Ergo ex aliqua parte
verum est quod ille dicit: «Intellegam ut credamy, et ego qui dico, Sicut dicit Propheta:
«Immo crede ut intellegas», verum dicimus, concordemus. Ergo intellege ut credas,
crede ut intellegas”.

82 T. KACZMAREK, Racjonalny charakter wiary wedlug sw. Augustyna, VoxP 34 (2014)
t. 61, 435-440; B. STUDER Rozumowe poznawanie Biblii, w: Historia teologii. Epoka
patrystyczna, t. 1,499-500; M. Fieprowicz, Theologie der Kirchenvdter, 35.
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prowadzi ku prawdzie. J. Ratzinger pisze w zwigzku z tym: ,Mowiac
stowami §w. Augustyna: Duchowe oko cztowieka glupiego jest Slepe.
Ponadzmystowej prawdy musi szuka¢ za pomocg zmystéw. To nie by-
taby jeszcze sytuacja bez wyjscia, bo w madrym cztowieku spotka si¢
prawde w zmystowej postaci i trzeba tylko za nig p6js¢, by jednoczesnie
samemu sta¢ si¢ uczniem madro$ci. Szukajacemu ghlupcowi tak wielu
jednak podaje si¢ za ,,medrcéw”. Ktérego mam wybra¢ sposrod nich,
skoro prawdziwag madro$¢ moze mie¢ przeciez tylko jeden? By tego
dokona¢, musiatbym juz wczesniej zna¢ madros¢ jakim§ wewnetrznym
zmystem, rozporzadza¢ jakim$ wewnetrznym kryterium madrosci, a tak
przeciez nie jest. W ten sposob Augustyn natrafia na najbardziej bolesny
po dzi$ dzien problem kazdej apologetyki, zawsze stajacej przed za-
daniem z pozoru niemal niewykonalnym: uzasadni¢ wiar¢ pytajacemu
czlowiekowi, ktory to uzasadnienie nosi koniec koncow tylko w sobie
samym 1 w konsekwencji staje si¢ zdolny do takiego uzasadnienia do-
piero wtedy, gdy dany cztowiek juz dal odpowiedz wiary, ktora jednak
wydaje si¢ wilasnie zaktada¢ uzasadnienie. [...] Droge wyjscia, ktérg
teraz podazy [Augustyn], zobaczy w nawigzaniu do przywotanego po-
wyzej twierdzenia, ze w medrcu sama madro$¢ w pewien sposob weszta
do sfery naszych zmystéw. Jesli ta miara widzialno$ci okaze si¢ jeszcze
niewystarczajaca, wtedy Bog musi zapewni¢ madrosci jeszcze wigksze
uzewnetrznienie, ktore jej utoruje droge takze do oka ghupiego, a wigc
tak jednoznacznie oddzieli prawdziwa madro$¢ od wszystkich pozor-
nych jej przejawow, takze przybierajacych sobie to miano, ze nie moze
juz by¢ zadnej watpliwosci co do prawdziwej drogi”™.

Uzasadnienie autorytetu odstonig¢tego przez wiar¢ musi zatem po-
siada¢ zewngtrzng forme, by mogto by¢ zrozumiate dla wszystkich,
a nie tylko dla nielicznej grupy medrcow. Sw. Augustyn dostrzega ja
najpierw w cudach dokonywanych przez Chrystusa, a nastgpnie przez
jego $wietych. One bowiem maja miejsce wytacznie po to, by prostych
ludzi doprowadzi¢ do wiary, a poprzez to uleczy¢ zanurzone w ciemno-
$ciach btedu ich umysty i doprowadzi¢ je do oderwania od zbytniego
przywigzania do $wiata zmystowego. Przez liczne cuda Chrystus zy-
skuje nie tylko podziw, ale takze autorytet i wiar¢®. One za$ pociagaja
kolejne pokolenia ludzi do Boga.

8 J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 84-85.

8 AuGusTINus, De utilitate credendi 14,32-15,33, PL 42, 88-89, PSP 54, 60-61; tamze
16, 34, PL 42, 89-90, PSP 54, 62-63.
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Stad tez drugim sposobem uwiarygodnienia wiary jest dla §w. Au-
gustyna autorytet Ko$ciota, ze szczegdlnym uwzglednieniem bedacego
jego istotng wtasciwos$cia multitudo. Do Kosciola przytacza si¢ bowiem
coraz wigksza liczba ludzi, a $wiatynie chrzescijanskie zapelniaja si¢
thumem wierzacych w Chrystusa. Hipponczyk podkreslajac ten fakt za-
uwaza przy tym, ze zdecydowana wigkszo$¢ z nich to przeciez ludzie
prosci i niewyksztatceni, mocno zanurzeni w $wiecie zmystowym, wigc
sami z siebie niezdolni jeszcze do odkrycia swym umysltem niewidzial-
nych i ponadzmystowych prawd. Jezeli zatem nawet oni oddajg cze$¢
prawdziwemu Bogu i idgc na skroty droga wiary, poznaja rzeczy zakryte
przed medrcami, to jest to dla biskupa Hippony widzialny znak dziala-
nia Bozego®. Uznanie wzbudza¢ winien rowniez fakt, ze tak wielu pro-
stych ludzi podziwia i aprobuje wymagang przez wiar¢ chrzescijanska
czysto$¢ obyczajow czy tez wstrzemigzliwos¢, cho¢ niewielu jg prak-
tykuje®®. Owa wielka liczba prostych ludzi podazajacych za tym, czego
nie rozumieja, a jedynie podziwiaja, wydaje si¢ by¢ tym, co wzbudza
zaufanie do Kosciota i §$wiadczy o prawdziwosci jego Swiadectwa. Hip-
ponczyk podkresla bowiem, Ze jest bardziej wiarygodna rzecza opowie-
dzenie si¢ za wiekszoscia (multitudo) niz przylaczanie sie¢ do ktorejs
z wielu nielicznych ugrupowan heretyckich, ktérych istota wyraza sig¢
w wlasnie w byciu jedynie czastka (pars)®’. Dlatego tez niezwykle wy-
mownym uzasadnieniem autorytetu Kosciota, a jednocze$nie waznym
argumentem uzywanym przez biskupa Hippony w jego polemice z he-
retykami i1 schizmatykami, jest powszechno$¢ Kos$ciota odrozniajaca

8 Tamze 7, 16, PL 42, 76, PSP 54, 46.

8 Tamze 17, 35, PL 42, 90-91, PSP 54, 63-64; J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce
sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 86.

87 AuGusTiNus, De utilitate credendi 16, 34, PL 42, 89, PSP 54, 62. Uzyty przez $w.
Augustyna termin multitudo oznacza: ,,duzg ilo§¢, mnéstwo, thum. mottoch” (Stownik
tacinsko-polski, red. M. Plezia, t. 3, Warszawa 2007, 551). W pismach biskupa Hip-
pony oznacza on zwykle thum prostych, ludzi i zostaje — zwtaszcza w pierwszych jego
pismach — przeciwstawiony nielicznym medrcom, ktorzy poznajg prawde i nie musza
opiera¢ si¢ na autorytecie. Z czasem Hipponczyk odkrywa w owym multitudo wielka
warto$¢ 1 rozumie go jako Lud Bozy, w ktorym dokonuje si¢ cud Bozej obecnosci.
Droga do tego dowartosciowania ludzi prostych wierzacych w Chrystusa jest dziejami
odkrywania KoSciota i przemiany Augustyna — filozofa w Augustyna — duszpasterza
i biskupa. Por. AuGusTiNus, De utilitate credendi 7, 16, PL 42, 76, PSP 54, 46; TENZE,
De ordine 11, 9, 26, CCL 29, 121-122, Sw. AucusTtYN, Dialogi filozoficzne, 209; J.
RATZINGER, Lud i Dom BozZy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera
omnia, t. 1, 85-89; N. CipriaNI, Molti e uno solo in Cristo, 187.
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go od wielu innych wspdlnot i sekt®, oraz bedaca jej wyrazem jego
nieprzerwana tradycja apostolska®. Dlatego tez §w. Augustyn, méwiac
o powodach, dla ktérych wielka rzesza ludzi przyznaje si¢ do Chry-
stusa 1 widzi Go wlasnie w Kosciele katolickim, pisze: ,,Dzieje si¢ tak
za boska opatrznos$cig dzigki przepowiedniom prorokoéw, dzieki czio-
wieczenstwu i1 nauce Chrystusa, podrézom apostolskim, zniewagom
wycierpianym przez me¢czennikow, przez krzyze, przez krew, $mier¢,
dzigki chwalebnemu zyciu §wietych oraz dzigki cudom odpowiednim
do tego wszystkiego, a takze cnotom wlasciwym zmieniajacym si¢ cza-
som. Widzac tedy tak wielkg pomoc Boza, a takze tak ogromny postep
1owoce, czyz bedziemy mieli watpliwos¢ co do przejscia na tono owego
Kos$ciota? Wszak on to otrzymat kolumng autorytetu dla ukazania wia-
ry rodzaju ludzkiego, przez stolicg¢ apostolska dzigki sukcesji biskupdéw
pomimo daremnego szczekania heretykdw, potepionych badz to w opar-
ciu o przekonanie ludu, badz to przez powage synodow, badz to nawet

przez majestat cudow”™.

8 AuGusTINUS, Enarratio in Ps. 35,9, NBA 25, ed. A. Corticelli, Roma 1967, 726-728,
Sw. AUGUSTYN, Objasnienia Psalméw, PSP 37, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, 379-
380; TeNzE, Enarratio in Ps. 149, 4, NBA 28, 900, PSP 42, 387; Tenzg, De baptismo 1,
4,5, NBA 15/1, ed. A. Lombardi, Roma 1998, 274-276, AucusTYN z HippoNy, O chrzcie,
ZMT 38, tlum. A. Zurek, Krakow 2006, 36-37; B. Czsz, Apostolsko$¢ jako kryterium
ortodoksji wezesnochrzescijanskiej tradycji, w: Symbol Apostolski w nauczaniu i sztuce
Kosciota do Soboru Trydenckiego, red. R. Knapinski, Lublin 1997, 99-115; G.G. WILLIs,
St. Augustine and the Donatist Controversy, London 1950, 113-114. M. TERKA, Hdre-
sie als Form der Kirchenverfolgung in ,, Enarrationes in Psalmos” von HI. Augustinus,
w: Vielfiltige Aspekte des Glaubens, red. R. Ceglarek — J. Kapuscinski — A. Olczyk,
Jestetten 2014, 68-80; TENZE, O mozliwosci zbawienia poza KosSciotem. Wybrane zagad-
nienia soteriologii sw. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 62, 526-528.

9 AUGUSTINUS, Enarratio in Ps. 44,32, NBA 25, 1120, Sw. AUGUSTYN, Objasnienia Psal-
mow, PSP 38, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1986, 182; M.A. Aris, Intellectus, ALTI, 649;
M. TeRrkA, Partykularnosé¢ i powszechnosé. Przyczynki do teologii kosciola partykular-
nego w swietle polemiki sw. Augustyna z donatystami, VeC 4 (2015), 97-116.

% AucGusTiNus, De utilitate credendi 17, 35, PL 42, 91: ,,Hoc factum est divina prov-
identia per prophetarum vaticinia, per humanitatem doctrinamque Christi, per Apos-
tolorum itinera, per martyrum contumelias, cruces, sanguinem, mortes, per sanctorum
praedicabilem vitam, atque in his universis digna rebus tantis atque virtutibus pro tem-
porum opportunitate miracula. Cum igitur tantum auxilium Dei, tantum profectum
fructumque videamus, dubitabimus nos eius Ecclesiae condere gremio, quae usque
ad confessionem generis humani ab apostolica Sede per successiones episcoporum,
frustra haereticis circumlatrantibus, et partim plebis ipsius iudicio, partim conciliorum
gravitate, partim etiam miraculorum maiestate damnatis”, PSP 54, 63-64. Biskup Hip-
pony (Sermo 212, 1, PL 38, 1058-1059) podkresla rowniez wagg regula fidei wyrazong
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Skoro jednak uzasadnienie autorytetu, z gl¢bi ktdrego przemawia
wiara do cztowieka zagubionego w §wiecie zmyslowym, przybiera je-
dynie taka zmystowa forme, to nalezy stwierdzi¢, ze nie znajduje uzna-
nia i potwierdzenia w nauczaniu Hipponczyka przypisywana mu teza:
intellige ut credas. Formuta ta znajduje si¢ wprawdzie w jego wspo-
mnianym wyzej Sermo 43, lecz wylacznie w kontekscie sporu, jaki
prowadzi on z pogladami manichejczykow, wktadajac te wlasnie stowa
w usta swego manichejskiego adwersarza’'. Posiada ona zatem inne niz
przyjmowane przez cze$¢ komentatoréw znaczenie, ktorego sens wyra-
zaja stowa $w. Augustyna: Intellige ut credas, verbum meum; crede ut
intelligas, verbum Dei. Zrozumienie, ktore uprzedza wiarg nie dotyczy
wigc istoty samej wiary 1 pozostaje w sprzeczno$ci z naturg intelektu.
W przeciwnym wypadku bowiem wiara bytaby zbedna tam, gdzie poja-
wia si¢ juz zrozumienie, czyli uchwycenie prawdy®?. Stad tez J. Ratzin-

w Symbolu wiary. Por. N. CiriaNI, La teologia di sant’Agostino, SEA 143 (2015),
60-64; T. WNETRZAK, Znaczenie pojec filozoficzno-politycznych w ,, De civitate Dei”
sw. Augustyna, Krakow 2002, 147; M. RaMONDI, Auctoritas e ratio nel ,, De vera reli-
gione” di S. Agostino, SEA 25 (1987), 548.

ol AUGUSTINUS, Sermo 43, 9, CCL 41, 512: ,,Ergo, carissimi, et ille quem contra me
constitui, et propter cuius controversiam inter nos natam Prophetam iudicem postu-
lavi, non nihil dicit etiam ipse, cum dicit: «Intellegam ut credam». Nam utique modo
quod loquor, ad hoc loquor ut credant qui nondum credunt. Et tamen nisi quod loquor
intellegant, credere non possunt, Ergo ex aliqua parte verum est quod ille dicit: «In-
tellegam ut credamy, et ego qui dico, Sicut dicit Propheta: «Immo crede ut intellegasy,
verum dicimus, concordemus. Ergo intellege ut credas, crede ut intellegas. Breviter
dico quomodo utrumque sine controversia accipiamus. Intellige, ut credas, verbum
meum; crede, ut intellegas, verbum Dei”.

2 Rzeczg istotng dla wiasciwego rozumienie tej formuty jest bowiem uwzglednienie
,,Sytuacji niezbawienia”, w ktdrej znajduje si¢ cztowiek upadly w grzech i zaslepiony
na rzeczywisto$é niewidzialng, bedaca przeciez gtéwnym przedmiotem wiary. Sw. Au-
gustyn (Quaestiones XVII in Mathaeum 14,4, PL 35, 1373) pisze: ,,Nec moveat quod
idem propheta dicit: «Nisi credideritis non intellegetis», quasi contrarium sit quod lo-
hannes ait: Propterea «non poterant credere, quia excaecavit oculos eorumy, id est quia
illae parabolae ita dicebantur, ut ab eis non possent intellegi. Dicit enim aliquis: Si
ut intellegerent credere debebant, quomodo propterea non poterant credere, quia non
intellegebant, hoc est quia excaecavit oculos eorum? Sed quod ait Isaias: Nisi credi-
deritis non intellegetis, de illa intellegentia dictum est in qua semper manebitur, rerum
ineffabilium; cum autem dicitur quod credatur, nisi quod dicitur intellegatur, credi non
potest. Intellegenda sunt ergo dicta, ut credantur quae dici potuerunt; credenda autem
quae dici potuerunt, ut intellegantur quae dici non possunt.”. Por. AUGUSTINUS, Sermo
212, 1, PL 38, 1058-1059; J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o
Kosciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia, t. 1, 87; E. GILSON, Wprowadzenie do nauki
sw. Augustyna, 36. ROwniez w innym, cytowanym wyzej miejscu $w. Augustyn (Enar-
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ratio in Ps. 118 (18),3, NBA 27, 1272, PSP 41, 284) pisze wprawdzie, Ze nikt nie moze
uwierzy¢ w Boga, jesli nie zrozumie (Quamvis enim, nisi aliquid intellegat, nemo pos-
sit credere in Deum), to jednak w tym samym zdaniu dodaje: ,,dzigki samej wierze zo-
staje uzdrowiony, azeby lepiej potrafit zrozumieé” (tamen ipsa fide qua credit, sanatur,
ut intellegat ampliora). Zrozumienie, ktore miatoby poprzedzac wiare przedstawia zas
w tym samym fragmencie komentarzu do Ps 118 jako np. znajomos¢ jezyka, w ktérym
konkretnemu cztowiekowi gloszone jest stowo Boze. Tak pojeta zdolnos¢ rozumie-
nia jest jednak rzecza zewngtrzng wobec aktu wiary. Tymczasem T. Kaczmarek, cho-
ciaz podkresla, ze ,,w procesie poznania musi by¢ najpierw zaakceptowany autorytet,
gwarant prawdy. Weryfikowanie catosci i znalezienie racji wiary jest dopiero etapem
pozniejszym” (Racjonalny charakter wiary wedtug sw. Augustyna, VoxP 34 (2014)
t. 61, 438), to jednak rowniez stwierdza: ,,Wiara i rozum wedtug Augustyna wzajemnie
si¢ przenikajg, naktadajac si¢ na siebie, ale bez wzajemnego wykluczania si¢. W ten
sposob wiara jest przeniknigta intelektem i zbudowana na autorytecie rozumu; jest
nieodzowna do glebokiego ,,poznania”. A z drugiej strony ,,poznanie” — rozum jest
niezastapiony, aby ,,wierzy¢”. W takim kontekscie jawig si¢ u naszego autora dwa bar-
dzo dla niego charakterystyczne stwierdzenia: crede ut intelligas oraz intellige ut cre-
das (tamze 439). Rowniez W. Dawidowski (Wstep. Prawda dostgpna tym, ktorzy jej
szukajg. Swiety Augustyn i jego kolokwium ze sceptykami, w: SW. AUGUSTYN, Przeciw
akademikom, 18), komentujac mysl G. Reale’go (4gostino e il ,, Contra Academicos”,
14) pisze o swoistym kole hermeneutycznym, jakie charakteryzuje wzajemny zwigzek
zachodzacy pomiedzy credere 1 intelligere oraz pozwala na przezwycigzenie stoic-
kiego dogmatyzmu i sceptycyzmu. Z kolei B. Studer (Rozumowe poznawanie Biblii,
w: Historia teologii. Epoka patrystyczna, t. 1, 499-500), powotujac si¢ przy tym na
augustynskie Sermo 43, 9, stwierdza: ,,Swiadectwo Augustyna jest w tym przypadku
takze bardzo cickawe i godne uwagi. [...] Wedlug niego rozum petni podwdjna role:
powinien poprzedza¢ wiare 1 i8¢ za nig. Poprzedzajac wiarg, rozum ma dwa zadania do
spetnienia. Do niego nalezy najpierw uzasadnienie auctoritas, dzigki ktérej powinno
si¢ credere (cognitio auctoritatis), nastgpnie uchwycenie i zrozumienie przedmiotu,
na ktory nalezy wyrazi¢ przyzwolenie przez wiare (cognitio rerum credendarum)”.
Oczywiscie nalezy zgodzi¢ si¢ w wykazanym przez Autora wspdtoddziatywaniem
wiary 1 intelektu, lecz jednoczesnie w §wietle przedstawionych wyzej rozwazan nie
mozna zgodzi¢ si¢ z traktowaniem symetrycznie obu przytoczonych formut. Wydaje
si¢, ze wlasciwe rozwigzanie tego problemu znajduje si¢ w pracy N. Ciprianiego (La
teologia di sant’Agostino, SEA 143 (2015), 54-94). Formule Intellige ut credas trak-
tuje on bowiem jako rozumne uzasadnienie autorytetu wiary, a obszar, wyznaczony
przez nig zalicza do dziedziny wiedzy (scientia), natomiast crede ut intelligas nalezy
do sfery madrosci (sapientia), ktora ujmuje rzeczy wieczne i jest w swej istocie kon-
templacja Boga. Ujecie takie zachowuje konieczno$¢ i uprzedzajacy charakter wiary,
a jednoczesnie zachowuje i1 podkresla jej rozumno$é, zabezpieczajac takze rdznice
pomiedzy wiarg i zrozumieniem odnoszacym si¢ do spraw zmiennych oraz wiecznych.
Jak bowiem stwierdza E. Gilson (Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, 39) droga
do madrosci wiedzie przez wiarg. Por. M. Camisasca, Auctoritas e ratio nel ,, De vera
religione” di S. Agostino, SEA 25 (1987), 543; 1. Scwuro, ,,Ratio” e ,,intellectus” in
S. Agostino e S. Anselmo, SEA 26 (1987), 141-142; R. HoLtE, Faith and Interiority
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ger komentujagc mys$l $w. Augustyna w tym wzgledzie podkresla, ze
stuszno$¢ formuly intellige ut credas falsyfikuje konieczno$¢ umiesz-
czenia jej w kontekscie egzystencjalnej sytuacji niezbawienia, w jakiej
znajduje si¢ czlowiek. W niej za$ jedynym dostgpnym mu poznaniem,
ktére moze poprzedza¢ wiarg, jest wylacznie poznanie zmystowe, a nie
intellectus. Czlowiek potrzebujacy zbawienia nie moze 0siggnac nic
wiecej 1 na tym wyczerpuja si¢ jego mozliwosci. Dlatego wlasnie ta
sytuacja implikuje konieczno$¢ uprzedzajacej zrozumienie wiary®.
Odrzucenie tezy intellige ut credas pozwala odstoni¢ glebszy wy-
miar rozumnos$ci wiary okres$lonej jako poszukiwanie Boga. Przytoczo-
na wyzej definicja wiary jako przyzwolenia mysli (credere [...] cum
assensione cogitare) wskazuje bowiem na to, ze umozliwia ona mysle-
nie nie tylko — jak zostalo wyzej wspomniane — pobudzajac umyst do
oderwania si¢ od §wiata, lecz nade wszystko dzigki obecnemu w niej
pragnieniu zobaczenia sitami umystu tego, w co ona wierzy®*. To ono

in S. Augustine’s ,, Confessions”, SEA 32 (1990), 71; M.A. Aris, Intellectus, AL 11,
653-654. Wigcej o roznicy pomigdzy wiedza a madroscig w mysli §w. Augustyna zob.
M. TErRkA, Objawienie Logosu w nauczaniu sw. Augustyna, w: Wczesne chrzescijan-
stwo a religie, 522-536.

% J. RATZINGER, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. RATZINGER,
Opera omnia, t. 1, 87; E. TESELLE, Credo ut intellegas, AL 11, 116-119; TenzE, Credere,
AL II, 122; N. CipriaNI, Molti e uno solo in Cristo, 186-192; M. RAIMONDI, Auctoritas
e ratio nel ,,De vera religione” di S. Agostino, SEA 25 (1987), 550; R. HoLTE, Faith
and Interiority in S. Augustine’s ,, Confessions”, SEA 32 (1990), 73; M.A. Aris, In-
tellectus, AL I1, 651. W tym kontekScie mozna postawi¢ §w. Augustynowi pytanie o
relacje pomigdzy zewngtrznym autorytetem, na jaki otwiera wiara, a jego koncepcja
wewnetrznego nauczyciela. Wydaje sig, ze dobrze t¢ kwestie rozwigzat J. Ratzinger
(Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o KoSciele, w: J. RATZINGER, Opera omnia,
t.1, 88-89), ktory ttumaczy jg nastgpujacymi stowami: ,,[...] autorytet staje si¢ zbedny
w takim stopniu, w jakim wiara staje si¢ zrozumieniem. Gdzie jest rozumienie, tam
jest wolno$¢, a tym samym koniec wszelkiego autorytetu. Miejsce Chrystusa histo-
rycznego zajmuje teraz «magister intus docens», a miejsce zewnetrznego autoryte-
tu wiary — wewngetrzny autorytet rozumu. Ten wewnetrzny autorytet Chrystusa jest
oddzielony od zewngtrznego przepascig nie do pokonania. Nalezy go rozumie¢ tyl-
ko w kategoriach metafizycznych — jako wewngtrzng moc prawdy, ktdra jest obecna
w kazdym cztowieku, do§wiadcza jej jednak tylko ten, kto swe wewngtrzne oczy ma
otwarte przez zewngtrzng moc prawdy we wcielonym Chrystusie. Tu jednak staje si¢
widoczny pomost przerzucony przez yowplopog obydwu swiatdw, ktory stoi jeszcze
otworem. Pomost ten opadnie dopiero wtedy, kiedy Augustyn nauczy si¢ w fides histo-
rica «dotykacy veritas incommutabiliter, gdy zobaczy wewngtrzne powigzanie docze-
snego autorytetu stowa z odwiecznym autorytetem prawdy”.

% AuGusTINUS, De Trinitate XV, 28, 51, NBA 4, 718, POK 25, 458. Definicja ta wska-
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wlasnie nie pozwala umystowi na zatrzymanie si¢ przy rzeczach juz
poznanych, lecz kaze wciaz na nowo poszukiwaé Prawdy, zabezpiecza-
jac jednocze$nie przemierzang droge podpora autorytetu. Dlatego tez
$w. Augustyn, podkres$lajac, ze chociaz ostatecznie Bog zawsze pozo-
stanie kim$§ nieuchwytnym dla ludzkiego poznania, to jednak juz samo
jego szukanie jest warto$cig. Pisze: ,,Wigc po co Go szukaé, jesli pojeto
si¢, ze jest nieuchwytny? Po to wilasnie, zeby poszukiwania nie prze-
rwac. Jak dtugo coraz bardziej zglg¢bia si¢ nieuchwytne, tym lepszym
staje si¢ szukajacy tak wielkiego Dobra. Bo czyz nie szuka sig¢, zeby Go
znalez¢, a znajduje sig, aby Go jeszcze szukad. [...] Wiara szuka, rozum
(intellectus) odkrywa. [...] Po to wigc czlowiek ma rozum, zeby szukaé
Boga™?. Komentujac t¢ wypowiedz Hipponczyka T. Stepien podkresla,
ze w owym procesie myslenia, czyli poszukiwania Boga, wiara poprze-
dza zrozumienie nie tylko jeden raz, lecz ciggle na nowo. Jest to bowiem
naturalny proces ludzkiego umystu, ktory odkrywajac jakas prawde
1 poznajac ja, dostrzega przed sobg kolejna, ku ktorej si¢ kieruje. Zrozu-
mienie jednego zagadnienia pobudza do poszukiwania odpowiedzi na
nastepne, ktore pojawiaja si¢ w horyzoncie myslenia’®. Myslenie o tym,

zuje réwniez na woluntarystyczny aspekt wiary domagajacej si¢ zaangazowania
woli. Dlatego tez ostatecznie $w. Augustyn wigze wiar¢ z mitoscia, ktéra nadaje jej
pe%mejszy sens. Por. Aucustinus, De fide et operibus 17, 31-32, PL 40, 218-219,
Sw. AUGUSTYN, Wiara i uczynki, w: SW. AUGUSTYN, Pisma katechetyczne, ttum. W. Bu-
dzik, Warszawa 1953, 206-209; M. SoLTYSIAK, Autorytet w czasach proby. Sw. Augusty-
na koncepcja autorytetu, w: Ksiega Jubileuszowa z racji 50-lecia postugi kaptanskiej
J.E. Ks. Bp. Dr. Adama Smigielskiego, red. W. Kowalski — J. Orzeszyna — W. Skoczny,
Krakéw — Sosnowiec 2007, 232; S. KowaLczyk, Cziowiek i Bog w nauce Swigtego
Augustyna, 44-45; E. GiLsoN, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, 33; E. TESELLE,
Credere, AL 11, 124-125.

% AUGUSTINUS, De Trinitate XV, 2,2, NBA 4, 618: ,,Cur ergo sic quaerit, si incompre-
hensibile comprehendit esse quod quaerit, nisi quia cessandum non est, quamdiu in
ipsa incomprehensibilium rerum inquisitione proficitur, et melior meliorque fit quae-
rens tam magnum bonum, quod et inveniendum quaeritur, et quacrendum invenitur?
[...] Fides quaerit, intellectus invenit; [...] Ad hoc ergo debet homo esse intellegens,
ut requirat Deum”, POK 25, 408.

% T. STEPIEN, Wiara szukajqca zrozumienia w aspekcie praktyki dgzenia ku szczesciu
w ujeciu Platona, Plotyna i $w. Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 454. Stusznie wigc
zauwaza E. Gilson (Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, 42) kiedy pisze: ,,0to jest
normalny i zwyczajny porzadek, wedtug ktorego porusza si¢ spekulacja augustynska.
Cho¢ wiara i rozum sg w nim jednakowo objete i wazne, zagadnienie, ktore si¢ w nim
wysuwa, nie polega na ustaleniu granicy mi¢dzy ich dziedzinami, ani zatem na zapew-
nieniu filozofii — odrgbnej istoty od teologii, czy odwrotnie, by potem si¢ zastanawiac,
jak mozna pogodzi¢ te dwie dziedziny. Dla Augustyna cate zagadnienie lezy wewnatrz
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czego si¢ nie zna jest mozliwe tylko wowczas, gdy uprzednio si¢ w to
uwierzy”’. Z tej perspektywy wyrazniej mozna pojac tezg $w. Augusty-
na, ktory podkresla, ze zrozumienie jest uwienczeniem wiary (intellec-
tus est merces fidei)®®.

Rozumno$¢ wiary polega zatem na poszukiwaniu Boga, na mysle-
niu, ktore idgc za przewodem autorytetu wiary ciagle dazy do zrozu-
mienia i jest przez to intellectus fidei””. Oznacza to, ze wiara nie tyl-
ko nie sprzeciwia si¢ rozumnemu poznaniu, ale postuguje si¢ nim do
zrozumienia prawdy. Rozumnos$¢ nalezy zatem do jej istoty. Stad tez
$w. Augustyn wznoszac si¢ na meta-ptaszczyzng, odstania jeszcze inny
wymiar rozumnos$ci wiary, kiedy pisze: ,,Niech daleka bg¢dzie od nas ta
mysl, jakoby Bog nienawidzil w nas to, przez co stworzyl nas wyzszymi
ponad pozostate inne stworzenia. Niechaj takze i to bedzie od nas dale-
kie, bySmy w tym celu mieli wierzy¢, by rozumu nie przyjmowac lub
rozumienia nie szukac; bo przeciez nawet 1 wierzy¢ bySmy nie mogli,
gdyby$my nie mieli dusz rozumnych. Zeby wiec w pewnych rzeczach
nalezacych do nauki zbawienia, a ktérych rozumem jeszcze pojaé nie
mozemy (kiedy$ jednak bgdziemy mogli), wiara wyprzedzata rozum
1 oczyszczala serce, by zdolne byto przyjac i znies¢ swiatlos¢ Wielkiego
Rozumu, to przeciez jest zgodne z rozumem. Przeto rozumnie powie-
dzial Prorok: «Jesli nie uwierzycie, nie zrozumiecie» (Iz 7, 9). Rozrdz-
nit on te dwie rzeczy (wiarg i rozum) i dal zalecenie, bysSmy aby$my
naprzod uwierzyli, a to w tym celu, by$my to, w co juz wierzymy, mo-

wiary. Ona to moéwi nam, co jest do zrozumienia, ona tez oczyszcza serce i pozwala w
ten sposob rozumowi na roztrzgsanie z korzyscig i uzdolnia go do zrozumienia tego, co
Bog objawia. Krotko mowige — gdy Augustyn moéwi o zrozumieniu, to zawsze mysli o
skutku dziatalnos$ci umystowej, do ktorej wiara daje dostep, to jest o tej niepodzielne;j
jednosci, ktdrg jest «zrozumienie wiary»”. Por. N. CIpriaNI, La teologia di Sant’Ago-
stino, SEA 143 (2015), 60.

97 AuGusTiNus, Epistula 120, 1, 3, NBA 21, 1190; T. StepPiEN, Wiara szukajgca zro-
zumienia w aspekcie praktyki dgzenia ku szczesciu w ujeciu Platona, Plotyna i sw.
Augustyna, VoxP 34 (2014) t. 61, 450. N. Cipriani, Molti e uno solo in Cristo, 191.

9% AUGUSTINUS, In lohannis Evangelium tractatus CXXIV 29, 6, CCL 36, 287, Sw. Au-
GUSTYN, Homilie na Ewangelie sw. Jana, w: Sw. AuGusTYN, Homilie na Ewangelie
i Pierwszy List sw. Jana, PSP 15/1, thum. W. Szotdrski — W. Kania, Warszawa 1977,
401; Tenze, De diversis quaestionibus octoginta tribus 64, 4, PL 40, 56, Sw. Au-
GUSTYN, Ksiega osiemdziesigciu trzech kwestii, 167; S. KowaLczyk, Czlowiek i Bog
w nauce swigtego Augustyna, 46-47; M. Fieprowicz, Theologie der Kirchenviter, 35;
E.J. ECHEVERRIA, Augustine on Faith and Reason, w: Augustine. Presbyter factus sum,
280; E. GiLsoN, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, 37-38.

% N. CipriaNI, La teologia di Sant’Agostino, SEA 143 (2015), 65; tamze, 82.
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gli zrozumie¢. I dlatego wlasnie wydaje si¢ rzecza rozumna, by wiara
wyprzedzala rozum. Bo jesli to zalecenie Proroka nie jest zgodne z ro-
zumem, jest wigc nierozumne, a od takiej mysli niech nas sam Bog za-
chowa! Jesli wigc jest rzecza rozumna, by wiara wyprzedzata rozum w
pewnych rzeczach wielkich, ktorych jeszcze poja¢ nie mozemy, to bez
watpienia ta cho¢by najmniejsza racja rozumowa, ktéra nam to zaleca,
wlasnie ona wyprzedza wiarg”'®.

Tym, co pozwala zatem wierze prowadzi¢ umyst do zrozumienia, jest
rozumna istota wiary. Ostatecznie wigc oznacza to, ze autentyczna wia-
ry nie moze by¢ nierozumna i pozbawiona myslenia, za§ dopiero mysle-
nie inspirowane i prowadzone przez wiar¢ zdolne jest wpatrywac si¢ w
wieczng Prawde 1 przyja¢ swiatto ptynace od Boskiego Rozumu. Dlatego
tez $w. Augustyn zachecajac do myslenia z wnetrza wiary, wola: Intellec-
tum valde ama'®' — , kochaj bardzo intelekt”. Zarowno bowiem wiara, jak
1 intelekt naleza do integralnego sposobu bycia czlowiekiem myslacym,
tzn. takim, ktéry zwracajac si¢ ku temu, co niewidzialne, poszukuje Boga.

10 AugusTinus, Epistula 120, 1,3, NBA 21, 1190: ,,Absit namque ut hoc in nobis Deus
oderit, in quo nos reliquis animantibus excellentiores creavit. Absit, inquam, ut ideo
credamus, ne rationem accipiamus sive quaeramus; cum etiam credere non possemus,
nisi rationales animas haberemus. Ut ergo in quibusdam rebus ad doctrinam salutarem
pertinentibus, quas ratione nondum percipere valemus, sed aliquando valebimus, fides
praecedat rationem, qua cor mundetur, ut magnae rationis capiat et perferat lucem,
hoc utique rationis est. Et ideo rationabiliter dictum est per prophetam: «Nisi credide-
ritis, non intellegetis». Ubi procul dubio discrevit haec duo, deditque consilium quo
prius credamus, ut id quod credimus intellegere valeamus. Proinde ut fides praecedat
rationem, rationabiliter iussum est. Nam si hoc praeceptum rationabile non est, ergo
irrationabile est: absit. Si igitur rationabile est ut ad magna quaedam, quae capi non-
dum possunt, fides praccedat rationem, procul dubio quantulacumque ratio quae hoc
persuadet, etiam ipsa antecedit fidem”, w: A. BOBER, Antologia patrystyczna, Krakow
1965, 267. Por. M. Fieprowicz, Theologie der Kirchenvdter, 35; 1. Sciuto, ,, Ratio”
e, intellectus” in S. Agostino e S. Anselmo, SEA 26 (1987), 142. To zagadnienie otwie-
ra kolejng kwestie, ktora stanowig antropologiczne uwarunkowania wiary. Por. M. Ca-
MISASCA, Auctoritas e ratio nel ,,De vera religione” di S. Agostino, SEA 25 (1987),
539-545. Problematyka ta przekracza jednak ramy niniejszego opracowania, cho¢ nie-
watpliwie domaga si¢ przemyslenia.

100 AucusTtiNus, Epistula 120, 3, 13, NBA 21, 1204; C. MAYER, Intellectum valde
ama, AL, hrsg. C. Mayer et al., red. A.E.J. Grote, vol. 3, Basel 2004-2010, 646-647,
M. Fieprowicz, Theologie der Kirchenviter, 35; 1. Sciuto, ,,Ratio” e ,,intellectus”
in S. Agostino e S. Anselmo, SEA 26 (1987), 139. Trafnie ujmuje t¢ wspotzaleznosc
wiary i rozumu S. Kowalczyk (Czfowiek i Bog w nauce swietego Augustyna, 49) kiedy
pisze: ,,Nikt nie moze wierzy¢ w Boga rezygnujac z myslenia, z drugiej strony wiara
wspomaga oraz dopetnia naturalno-racjonale poznanie cztowieka”.
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Zakonczenie

Wydaje sig, ze powyzsze rozwazania w pewien sposob ukazuja wia-
r¢ 1 zrozumienie w ich wzajemnym powigzaniu. Wiara zatem prowa-
dzac egzystujacego w §wiecie cztowieka ku rzeczom niewidzialnym,
a tym samym odrywajac go od rzeczy zmystowych, domaga si¢ jako
swego fundamentu, nauczajacego z wysokosci autorytetu nauczyciela,
ktéremu mogtaby uwierzy¢. Z kolei autorytet, by mogt petni¢ swa rolg
gwaranta prawdy, szczegélnie prawdy objawionej, musi znalez¢ swe
rozumne uzasadnienie. Stad tez potwierdzenie wiary na gruncie mysli
$w. Augustyna jest mozliwe dopiero dzigki dowarto§ciowaniu intelektu,
za$ zrozumienie moze przyjs¢ jedynie dzigki wierze. To ich wzajemne
odniesienie umozliwia zatem zaistnienie pola, w ramach ktérego wiara
moze by¢ rozumna, nie ulegajaca tatwowierno$ci, ztudzeniom oraz fat-
szywym $wiadectwom, natomiast intelekt moze przybra¢ forme¢ mysle-
nia religijnego, poszukujacego Boga.

Nalezy jednak podkresli¢, ze sfera ta jest mozliwa jedynie na ptasz-
czyznie kondycji egzystencjalnej okreslonej przez J. Ratzingera jako
»sytuacja niezbawienia”, oznaczajacej zanurzenie umystu w $wiat rze-
czy zmystowych. Zawiera ona w sobie pewien paradoks, ktory sprawia,
ze ponadzmystowej rzeczywistosci, na ktorg otwiera wiara, czlowiek
musi poszukiwaé postugujac si¢ zmystowymi znakami, poprzez ktore
objawia¢ si¢ moze to, co Boskie. Ze wzgledu na to polozenie natury
ludzkiej nalezy uzna¢, ze petne poznanie i przyjecie autorytetu prawdy,
czyli intelektualne zrozumienie, nie jest w jego ramach mozliwe. W tym
celu wigc, by znalez¢ Boga, czyli zrozumie¢ prawdg, rozum potrzebu-
je wiary, ktéra musi go poprzedzac i poprowadzi¢ ku $wiathu Bozemu.
Uwzglednienie egzystencjalnej ,,sytuacji niezbawienia” zmusza zatem
do udzielenia jednoznacznej odpowiedzi na postawione w tytule pyta-
nie — na gruncie nauki $w. Augustyna formuta: intellige ut credas nie
znajduje zadnego uzasadnienia i dlatego nie jest mozliwe jej podtrzy-
mywanie, ani tez przypisywanie jej biskupowi z Hippony. Wedtug nie-
go bowiem stuszna moze by¢ tylko teza crede ut intelligas, gdyz wiara
z konieczno$ci musi poprzedzaé zrozumienie oraz kierowa¢ umyst za-
gubionego w $wiecie zmystowym i potrzebujacego zbawienia cztowie-
ka na droge rozumnego poszukiwania Boga.
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Intellige ut credas and crede ut intelligas.
Some Comments on Reasoning Faith
in St. Augustine’s Teaching
Summary

The teaching of St. Augustine about the relation between faith and
reason should be considered in the intellectual context determined by an-
cient philosophy. For Plato faith is in it the beginning stage to cognition,
in the Plato’s system it is crucial element relating mind and oversensual
world; where Manichaeism reduces faith to mind, but scepticism ques-
tioning the value of every cognition, deprives mind of meaning and faith
closes in sensual world.

A point of departure for St. Augustine’s discussions is the analy-
sis of human existence, of person who is immersed in sensual world
and is blind to the light of God, which is determined by J. Ratzinger as
“the situation of nonsalvation”. Faith leading a human to invisible things
wakes the mind from being dulled and lets it think by giving confidence.
The support which is given by faith is authority. Aspiring to understand,
faith needs strengthen authority on solid because judicious bases. The
reasoning of faith consists in searching God, in thinking which follow-
ing the faith authority is still aspiring to understanding. That is why St.
Augustine underlines that the understanding is the crowning the faith.

However the situation of nonsalvation makes the faith authority
leading the mind to invisible truth, order it to search using some visible
things and basing on sensual forms, which are determined by St. Augus-
tine as miracles of Christ and all Saints and especially the universality
and enormity of Church. Because of it, faith in the area of St. Augus-
tine’s teaching, a formula: intellige ut credas is unjustified, and only
a thesis: crede ut intelligas can be right, because the necessary faith has
to follow the understanding and to direct a person who needs salvation
to the way of judicious searching God.

Stowa kluczowe: autorytet, filozofia, intelekt, Kos$ciot, poznanie,
prawda, rozum, wiara, ztudzenie, zmysly, zrozumienie.

Keywords: authority, philosophy, intellect, Church, cognition,
truth, mind, faith, illusion, senses, understanding.
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