Ks. DARIUSZ JASTRZAB
(WT UAM)

ANTROPOLOGICZNE WATKI
TWORCZOSCI FIODORA DOSTOJEWSKIEGO

Trwajace od wielu lat zainteresowanie tworczoscia Fiodora Dostojewskiego
ma zwigzek ze zmianami geopolitycznymi, ktére w tym stuleciu zaszly na Sta-
rym Kontynencie. On sam nazywany jest wprost prorokiem naszych czaséw'
Jego jasnowidzenie wzbudza nieustannie zdziwienie z powodu przenikliwej
analizy spoleczenstw 1 to zaro6wno kultury zachodniej, jak i wschodniej Europy,
postrzeganych w perspektywie rodzacych si¢ w XIX wieku ideologii nihili-
stycznych czy ateistycznych. Wystarczy siegna¢ do Bieséw?, by przekonaé si¢
o trafnosci opinii kreujacej pisarza na wizjonera 1 demaskatora rodzacej sie
woéwczas epoki totalitaryzméw. Wilasnie aspekt profetyczny stanowi jeden
z wiodacych przyczynkOw niegasngcego zainteresowania jego spuscizng lite-
racka. Poszukujac odpowiedzi na pytanie o Zrodta tej nadzwyczajnej umiejetno-
$ci prognozowania, odkrywamy pisarza jako wnikliwego znawce tajemnicy
czlowieka. Chcac doglebnie zrozumie¢ jakos$¢ 1 bogata zawartos¢ merytoryczna
jego prozy w aspekcie antropologicznym, nalezy przede wszystkim wniknaé w
jej wielowymiarowa strukturg. W splocte powiesciowych biografii odkryjemy
wtedy Dostojewskiego—psychologa, by ostatecznie zasmakowaé w tresciach
ukazywanych przez Dostojewskiego—metafizyka, penetratora ludzkiego ducha.

1. Psychologiczny i metafizyczny kontekst antropologii pisarza

Fabularng kompozycj¢ planu powiesci Dostojewsi(iego stanowi siatka licz-
nych watkéw przecinajacych si¢ 1 tworzacych wartka 1 zaskakujaca akcjg. Pod
tym wzgledem konstrukcja jego powieSci przypomina obrazy Jana Matejki,
gdzie na ograniczonej kwadraturze przestrzennej jest jakby za duzo postaci.
Réwniez u autora Idioty, skondensowanie w kroétkiej jednostce czasowej licz-
nych wydarzen oraz pojawianie si¢ bohaterow o zroznicowanej kolorystyce

'H. de Lubac, Il dramma dell'umanesimo ateo, Jaca Book, Milano 1992, s. 219.
ZF. Dostojewski, Biesy, Dziela wybrane, t. 3, ttum. T. Zago6rski, Z. Podgérzec, PIW,
Warszawa 1984,
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osobowosciowej i $wiatopogladowej wywoluje u czytelnika wrazenie polifonii’
czy ekspresji ikonograficznej' Jak zauwaza M. Bachtin, Dostojewski ,,myslat
o swoim $wiecie zasadniczo w przestrzeni, a nie w czasie” Ta stylistyczna ten-
dencja zageszczania przestrzeni, prowadzi ostatecznie do ,.dramatyzacji [...]
przeciwienstw wewngtrznych 1 stadidw wewngtrznego rozwoju cztowieka, do-
konujacej si¢ przez pomieszanie bohateréw z ich sobowtérami, z diabtem, z ich
alter ego, z ich karykatura™ Shizy to, miedzy innymi, do zademonstrowania
bogatego Swiata psychicznego cztowieka, co tez autor Zbrodni i kary czyni
w sposOb na owe czasy nowatorski, do dzis zdumiewajacy przenikliwoscia
i trafnos$cia intuicji artystycznej. Stad Dostojewski uwazany jest nawet za tego,
ktéry jeszcze przed Z. Freudem odkryt podswiadomo$é® I choé N. Bierdiajew
zdecydowanie wystepowal przeciwko utozsamianiu pisarza z psychologia’, to
nikt nie moze zaprzeczy¢, ze autor Lagodnej po mistrzowsku wprowadza czytel-
nika w skomplikowane mechanizmy podswiadomosci, w sfere preintencjonalng
decyzji, w czesto nieuswiadomione przyczyny i1 motywacje ludzkich zachowan.
Ale 1 ten poziom, odzwierciedlajacy psychiczny $wiat bohateréw, nie odsta-
nia w pelni najistotniejszych wartosci prozy pisarza. Poglebiony jest on o meta-
fizyczna zawarto$¢ powiesci. Sam Nikotaj Bierdiajew [N. Berdjaev, Nicolas
Berdiaaeff] nazwal Dostojewskiego najwickszym metafizykiem rosyjskim®
Dopiero ta perspektywa pozwala najpelniej odkry¢ pisarza jako ,,wielkiego an-
tropologa’, znawce czlowieka, penetratora kosmosu ludzkiego wnetrza. Za-
sadniczo Dostojewski nie stara sig jak np. L. Tolstoj uchwyci¢ proceséw histo-
riozofii, w ktérych prawidla nieuchronnie wkomponowany jest byt ludzki. Inte-
resuje go to, co w czlowieku pierwotne, archetypiczne, co decyduje, ze czto-
wiek jest tym, kim jest. Jego oryginalna analiza antropologiczna, przekazana
jezykiem artysty operujacego kategoriami religijnymi, ma charakter pneumato-
logiczny'?, czyli dotyczacy takze zagadnien duszy ludzkiej. To wlasnie dusza
ludzka jest tym subtelnym 1 wtasciwym proscenium akcji jego powiesci, gdzie

3 M. Bachtin, Dostoevskij. Poetica e stilistica, Einaudi, Torino 1992, s. 13.

* P.N. Evdokimov, Gogol' e Dostoevskij ovvero la discesa agli inferi, Edizioni Pa-
oline, Roma 1978, s. 228.

5 M. Bachtin, Dostoevskij..., dz. cyt., 41 [tlum. na j. polski autora].

® Por. G. Cristaldi, Dostoevskij o la scommessa della fede, Vita e Pensiero, Milano
1989, 41; J. Madaule, Fedor Dostojevskij, Borla editore, Torino 1965, 168, 174; P.N.
Evdokimov, Cristo nel pensiero russo, Cittt Nuova Ed., Roma 1972, s. 95.

" Por. N. Berdiaeff, L'esprit de Dostoievski, dz. cyt., s. 27.

8 G. Riconda, Introduzione,w: N. Berdjaev, L'idea russa. I problemi fondamentali
del pensiero russo, Mursia, Milano 1992, s. 29.

° N. Berdjaev, La rivelazione dell'uomo nell'opera di Dostoevskij, w: AAVV [l
dramma della libertr, La Casa di Matriona, Milano 1991, s. 124.

' Por. Tenze, L'esprit de Dostoievski, dz. cyt., s. 27.
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w sposob genialny potrafia uchwyci¢ i przedstawi¢ nielatwy do opisania mo-
ment intymnej relacji cztowieka z Bogiem.

Antropologia posiadajaca takie Bosko—ludzkie odniesienie jest wiasciwie li-
teracka proba odczytania duchowego itinerarium cziowieka poszukujacego
ostatecznej racji swego istnienia. W tym celu pisarz zanurza si¢ w przestrzen
wnetrza, w «dusze duszy», w obnazong otchlan serca, jak to okresla chrze$ci-
janska mistyka na Wschodzie'' Obszar ten okreslony jest przez pisarza jako
podziemie (bohaterem Notatek z podziemia jest podmiot $wiadomos$ciowy).
Bardzo sugestywny obraz podziemia poshuzyl Dostojewskiemu do wyrazenia
swych przemyslen na temat tej czeSci duszy ludzkiej, w ktorej maja poczatek
wszystkie motywy dziatania i postgpowania, gdzie rodza sie decyzje wyboréow
pomigdzy dobrem a ztem, skad wyplywaja pragnienia, namigtnos$ci, potrzeby,
iluzje, gdzie ksztaltuje si¢ sens istnienia w ogdlnosci. W swojej drobiazgowej
analizie autor Notatek z podziemia dociera do zlozonej struktury naszej pod-
swiadomosci, gdzie trwa nieustanna $Smiertelna batalia pomi¢dzy — jak to okre-
$la Dymitr Karamazow — biegunami ,,Madonny” i ,,Sodomy”'> W tak spolary-
zowanej strukturze duchowej tajemnicy nieprawos$ci towarzyszy rownie tajem-
niczy wysiltek ,nakreslenia nowego horyzontu agatologicznego”” Podziemie
byloby wigc ta warstwa wnetrza ludzkiego, ktora jest najtrudniejsza do odkry-
cia, a dla pisarza stanowi obszar penetracji rdzenia zycia psychicznego, ducho-
wego 1 moralnego cztowieka. Kazdy bohater jego powiesci jest nosicielem tej
rzeczywistosci spirytualne;.

2. Pojecia «duszy» i «rosyjskiego ludu»

Gdybysmy chcieli — jak to uczynil bliski ideowo Dostojewskiemu N. Bier-
diajew — przedstawi¢ «rosyjska dusze» w kategoriach przestrzennych, to nale-
zaloby poréwnaé ja do rozleglego obszaru bezkresnej Rosji, kraju po czesci
europejskiego, po czgsci za$ azjatyckiego. Olbrzymie polacie tego kraju stano-
wig odzwierciedlenie ,,geografii rosyjskiej duszy” Dokonujac za N. Bierdiaje-
wem analogii pomiedzy «rosyjska dusza» a terytorium Rosji, odkrywamy istot-
ne znamiona tejze duszy dajacej si¢ okresli¢ takimi kategoriami opisowymi jak
nieuchwytno$¢ granic, bezmiar, napigcie nieskonczono$ci. Dwa bieguny
Wschodu i Zachodu, pomigdzy ktérymi ten kraj si¢ rozpoS$ciera, okreslaja

"' Por. T. Spidlik, La spiritualité dell'Oriente cristiano. Manuale sistematico, Ed.
Oirentalia Christiana, Roma 1985, s. 86-87.

' Por. F. Dostojewski, Bracia Karamazow, t. 3, ttum. A. Wat, PIW, Warszawa 1984,
s. 133.

"> H. Brzoza, Dostojewski. Miedzy mitem, tragediq i apokalipsq, UMK, Torun 1995,
s. 163.
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przede wszystkim bipolarny 1 permanentny antagonizm kulturowy i cywiliza-
cyjny. Zastosowanie tej zalezno$ci do zilustrowania obrazu «rosyjskiej duszy»
oznacza, ze z jednej strony jest ona kontemplatywna, ascetyczno-monastyczna
(Azja), z drugiej za$ strony obecny jest w niej element sit poganskich i destruk-
cyjnych (Europa)"

«Rosyjska dusza» zawieszona pomigdzy tymi dwoma biegunami, pozostajac
nieustannie w wewnetrznym napigciu, je$li nie odnajdzie rownowagi i pokoju,
niechybnie zostaje pochlonigta przez jedng z ekstremalnych sit. Tak wige, jezeli
przewazylby faktor ascetyczno-monastyczny, dokonuje si¢ w niej absolutyzacja
idei Boga bez pozostawienia miejsca dla idei cztowieka. Mamy wtedy do czy-
nienia z ,,unilateralnym monofizytyzmem” Z drugiej strony, jezeli duszeg rosyj-
ska zdominuje sila dionizyjska, natychmiast rodza si¢ w niej idee nacjonali-
styczne, rewolucyjne i rebelianckie”® N. Bierdiajew, ktory uczyt sig¢ od Dosto-
jewskiego pojmowania ducha rosyjskiego, stwierdza, ze ta specyficzna coinci-
dentia oppositorum czynnika apokaliptycznego 1 nihilistycznego, czylt w kon-
sekwencji religijnego i ateistycznego, nie pozwala Rosjaninowi na trwale osa-
dzenie w kulturze czy w historii, nie pozwala na osiagnigcie szczgscia tu na
ziemi. Przeciwnie, wywoluje w spolaryzowanej antynomicznie «rosyjskiej du-
szy» poczucie oczekiwania 1 pragnienie odnalezienia sil w innym Zzyciu,
,W nowej ziemi i w nowym niebie” Nawet nihilizm rosyjski, pojety przez Do-
stojewskiego jako ,,zdeprawowany duch apokaliptyczny” paradoksalnie zmierza
(w sposéb negatywny) do tego celu'® Sam pisarz postrzega jednak ocalenie
Rosjan w biegunie religijnym, mistycznym (biegun Azji)"’

Literacka, spersonifikowang ilustracja «rosyjskiej duszy» jest bohaterka
Idioty — Nastasja Filipowna, o ktérej Gania wyraza sig, iz jest ,,to niestychanie
typowa Rosjanka”'® Balansuje ona pomigdzy przyciagajaca, unicestwiajaca sila
kupca Rogozyna a ocalajaca 1 czysta miloscia ksigcia Myszkina. Wspomniany
juz N. Bierdiajew podobnie obarcza «rosyjska dusz¢» desygnatem kobiecosci.
Przeniknigta wspolczuciem 1 madro$cia, w syntonii z pierwiastkiem meskim
staje si¢ ptodna 1 tworcza, jednak zdominowana przezen gwattem, zionie de-
strukcja i rozpacza'’ Nie inaczej dzieje sie z Nastasja Filipowna, ktora w ostat-

'4 Por. N. Berdjaev, L'idea russa. I problemi fondamentali del pensiero russo (XIX e
inizio XX secolo), Mursia, Milano 1992, 48; G. Riconda, Introduzione, w: Tamze, s. 7.

15 Por. Tamze, s. 34.

16 Por. N. BerdiaefTf, L'esprit de Dostoievski, Stock, Paris 1974, 16-19; Tenze, L'idea
russa..., dz. cyt., s. 31.

Y7 Por. Dostoevskij inedito. Quaderni e taccuini 1860—1881, red. L. Dal Santo, Val-
lecchi, Firenze 1981, s. 47.

B E, Dostojewski, Idiota, Dziela wybrane, t. 2, thum. Jerzy Jedrzejewicz, PIW, War-
szawa 1984, s. 139.

' por. N. Berdjaev, L'idea russa..., dz. cyt., s. 34.
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niej scenie powiesci odnajdujemy na marach w domu — grobie Parfiana Rogo-
zyna. Dostojewski piszacy swe powiesci w sposob ikonograficzny sigga tutaj do
tradycji Kosciota wschodniego, gdzie prawda zmartwychwastania ukazywana
1 rozumiana jest z jednoczesnym zstapieniem Chrystusa do piekiel. Imie Nasta-
sja wywodzi si¢ od greckiego anastasis — zmartwychwstanie, nazwisko za$
Baraszkowa jest pochodna od rosyjskiego stowa baraszek — baranek™® Poprzez
semantyczng analiz¢ imienia wspomnianej bohaterki mozemy wywnioskowag,
ze «rosyjska dusza» odnajduje wyzwolenie z dualizmu i antynomii w odkupien-
czej misji Baranka.

W przekonaniu Dostojewskiego najblizej tej rzeczywistosci soteriologiczne;
znajduje sig¢ «rosyjski lud». Autor Wspomnien z domu umarlych znat zycie pro-
stego ludu. Juz jako dziecko spotykal cierpiaca biedote w szpitalu, gdzie jego
ojciec pracowal jako lekarz. Jesli wierzy¢ jednak W Solowjowowi, to jego
poglady na temat ludu wykrystalizowaly si¢ ostatecznie podczas zeslania na
Syberie¢ za przynalezno$¢ do grupy rosyjskich fourierystow. To wlasnie tam,
zyjac posrod katorznikow, pisarz najpetniej zrozumiat ,,co mu zabrali najlepsi
przedstawiciele inteligencji”, a mianowicie ,,wiar¢ w Boga i §wiadomos$¢ swojej
grzesznosci”?!

R. Guardini, dla ktérego kwestia ludu stanowi kluczowe zagadnienie wpro-
wadzajace w rozumienie sSwiata religijnego w tworczosct Dostojewskiego,
uwaza, ze pojecie «lud rosyjski» posiada charakter pierwotny, esencjalny,
w pewien sposOb priorytetowy, ze pisarz uczynit z niego wrecz ,,byt mitycz-
ny”** Dzieje sie tak dlatego, ze kazdy z przedstawicieli ludu, bedac ze swej
natury homo symbolicus, tatwiej absorbuje tresci religijne. SprawnoSci tej na-
bywa niejako sam przez sig, przez swoj wlasny sposob egzystowania, tak bar-
dzo powiazany ze zjawiskami o charakterze elementarnym, takimi jak narodzi-
ny, cierpienie, $mieré, przez nieustanny kontakt z ziemia, stoncem, przyroda,
doswiadczajac cykliczno$ci por roku. Tak jak twarz czlowieka objawia stan
jego duszy, tak $wiat w sposdb symboliczny komunikuje Boga. Przedstawiciel
«rosyjskiego ludu» jest tym, ktory, znajac ,,jezyk symboliczny” natury, pozo-
staje w swym istnieniu ,,otwarty” na wymiar nadprzyrodzony. Zyjac w bliskosci
$wiata stworzen, intuicyjnie wyczuwa obecno$é i tajemnicg jego Stworcy™

20 por. E. Mikiciuk, »Chrystus w grobie” i rzeczywistos¢ anastasis, ,.Znak” (10)
1999, s. 122-125.

2! Por. W. Sotowjow, Trzy mowy ku pamieci Dostojewskiegol881-1883, Mowa
pierwsza, tham. J. Zychowicz, Wybdr pism, t.3, W drodze, Poznan 1988, s. 136-137.

22 Por. R. Guardini, Il mondo religioso di Dostoevskij. Studi sulla fede, Morcelliana,
Brescia 1980, s. 13 n.

2 por. Tamze, s. 15n.
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Niejednokrotnie zarzucano Dostojewskiemu idealizacjg tegoz «ludu». Rze-
czywiscie, w poczatkowym okresie swojej tworczosci (przed zsytka) opis bied-
nych i ponizonych zabarwiony byt duza doza sentymentalizmu. Po powrocie
z katorgi Dostojewski pozbywa si¢ lzawych opisow ludzkiej niedoli. Jesli nawet
przedstawiciel ludu ukazywany jest przez niego jako ,,niewolnik zycia” podle-
gajacy wplywom namigtnos$ci, wywolujacy przemoc, okrucienstwo, popadajacy
w pijanstwo i inne nalogi, to ostatecznie jest w nim obecne dobro®

Charakterystycznym wyr6znikiem ludu rosyjskiego, wedlug Dostojewskie-
go, jest pokora i skrucha przed Bogiem. Nie znajdujac tych cnét posrod inteli-
gencji rosyjskiej niejednokrotnie poddawal ja ostrej krytyce. W przekonaniu
pisarza bowiem, sa to kategorie zasadniczo wplywajace na jako$¢ zycia. Czlo-
wiek, ktéry w swej pokorze Zaluje za grzechy, jest ocalony, gdyz zdolny jest na
dobrowolne przyjecie cierpienia. Cierpienie zaaprobowane ze wzgledu na mi-
to$¢ do stworzenia 1 Stworcy, a nieprowadzace do rozpaczy, posiada — w prze-
konaniu Dostojewskiego — moc zado$¢uczynienia za popelnione grzechy. Tak
pojeta ekspiacja prowadzi w konsekwencji do transformacji.

3. Tragizm istnienia obdarzonego wolnosci

Podazanie w kierunku przemiany duchowej wpisane jest jednak w dtugi pro-
ces wewngtrznych doSwiadczen. Bohater Dostojewskiego jest w tym procesie
tragiczny®’, przede wszystkim dlatego, ze w jego zyciu istnieje niewytlumaczal-
na obecno$¢ zla, ktérego — przynajmniej potencjalnie — nie mozna wykluczy¢
z egzystencji ludzkiej. Sama mozliwo$¢ upadku w zlo sprawia, ze czlowiek
odnajduje swoj los jako tragiczny. Zlo jest czynnikiem dekomponujacym i roz-
bijajacym integralno$¢ struktury wnetrza ludzkiego. Chodzi tu o rozdarcie we-
wngtrzne, ktorego egzemplifikacjg¢ odnajdujemy w obrazach psychopatologicz-
nych zachowan niektorych postaci tworczosci dostojewianskiej. Juz w mio-

24 Por. Tamze, s. 14-15.

2> O przynaleznosci F. Dostojewskiego do grona tworcéw obdarzonych tak zwana
»wiedza tragiczng” czy ,,$wiadomoscia tragiczng”’, w sensie arystotelesowskiego poj-
mowania terminu ,tragedia” (mimesi, forma dramatyczna, katharsis), przekonany jest
na przyktad K. Jaspers. Filozof usytuowuje tworczos¢ pisarza na linii interpretowania
tragiczno$ci istnienia czlowieka uobecnionej juz w literaturze antycznej (Homer, Aj-
schylos, Sofokles, Eurypides). Por. K. Jaspers, O tragicznosci, w: Tenze, Filkozofia
egzystencji, PIW, Warszawa 1989, 322-323. Z opinig Jaspersa zgodni sa inni badacze:
por. V. Ivanov, Dostoevskij: Tragedia. Mito. Mistica, il Mulino, Bologna 1994; A. Po-
sacki, ,, Tragizm inicjacyjny” u F. Dostojewskiego wedlug W. Iwanowa, Forum Philo-
sophicum, t. 3, Krakéw 1998, 111-131; A. Belyj, La tragedia della creazione. Dostoev-
skij e Tolstoj, Il Nuovo Areopago, 2(1987), s. 35.
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dzienczym utworze pisarza zatytulowanym Sobowtér*® spotykamy bohatera,
ktéry jest rozdwojony na realnego i tego schizofrenicznie drugiego.

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o przyczyny tragicznosci istnienia, pisarz,
jak juz zauwazylismy, odkrywa wewngtrzng dychotomig ludzkiego ducha. We-
dhug Dostojewskiego tylko w przestrzeni ducha mozemy odnalez¢ wythumacze-
nie jego tragiczno$ci. Bierze ona poczatek w nieporzadku wprowadzonym przez
grzech pierworodny niweczacy jednos$¢ struktury wewnegtrznej czyli w utracie
pierwotnej syntonii bytowej, ktora cztowiek byt obdarzony przy stworzeniu.

W sytuacji post peccatum nie bez znaczenia pozostaje fakt, iz problem zla
w tej perspektywie antropologicznej jest nierozerwalnie zwigzany z zagadnieniem
wolnosci. Przy jego okresleniu pisarz rosyjski, uksztalttowany w kulturze i trady-
cji Kos$ciota wschodniego, przyjmuje stanowisko Ojcoéw greckich (Grzegorz
z Nyssy). Wolno$¢ ma tu dwojaki charakter. Z jednej strony istnieje wolnosé¢
otrzymana przez czlowieka w Raju, nazwana eleutheria. Z. drugiej strony, po
grzechu pierworodnym czlowiek do$wiadcza wolnosci okreslonej jako proairesis,
w granicach ktérej zdolny jest do dokonania wyboru miedzy dobrem a ztem®’

Podziat ten koresponduje z augustynskim pojmowaniem wolnosci, wyodreb-
niajacym libertas maior (wolnos¢ chrzescijanska) i libertas minor (wolnos¢
naturalng)® Bardzo czgsto bohater z powiesci Dostojewskiego, powotany do
pelnej wolno$ci w wymiarze eleutheria — libertas maior, zamiast wybiera¢ do-
bro, zamienia — w sposdb absurdalny — wolno$¢ w samowolg, co prowadzi nie-
uchronnie do uwiklania w zto. To za$§ poglebia — w aspekcie ontologicznym —
dezintegracje bytu ludzkiego, powodujac bipolarme rozwarstwienie struktury
duchowej na $wieta i skazong grzechem. W tak zarysowanej perspektywie, we-
wnetrzna dezintegracja, roztam jedno$ci pierwotnej czlowieka manifestuje sig
przede wszystkim w obrgbie zycia moralnego podmiotu.

Przyczyny przemianowania wolno$ci w samowole autor Braci Karamazow
dopatruje si¢ w braku harmonii pomi¢dzy poziomami rozumu i serca (pojgtego
w sposéb biblijny). Nie bgdac fideista jest przekonany, ze odseparowanie inteli-
gencji od mitoéci prowadzi w konsekwencji do przyjecia logiki Bieséw, powo-
dujacej bezduszne i destrukcyjne dziatanie cztowieka niczym Lucyfera w Piekle
dantejskim®® Przy uwzglednieniu tych zalozen, rozumiemy dlaczego tak zapal-
czywie sprzeciwia si¢ kazdej propozycji ateistycznej, obiecujacej wyzwolenie
z tragizmu, przy jednoczesnym ignorowaniu znaczenia milosci. Mitosci, ktora

* F. Dostojewski, Sobowtér, Dziela wybrane, t. 3, tum. S. Pollak, PIW, Warszawa
1984.

7T, Spidlik, La spiritualitt dell'Oriente..., dz. cyt., s. 91.

2 Por. A. Trapé, Agostino, Introduzione alla dottrina della grazia. Grazia e Libertr,
Cittr Nuova, Roma 1990, s. 68-98.

* Por. R. Guardini, Il mondo religioso..., dz. cyt., s. 265.
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w swej pelni jest nieosiagalna bez wiary w rzeczywistos¢ nadprzyrodzong i
nie$miertelno§¢. Pozwala to na wysnucie konkluzji, ze tragizm egzystencji
cztowieka, odczuwany choc¢by na poziomie moralnym, zwiazany jest tutaj $cisle
z kontekstem religijnym.

4. Cierpienie miejscem oczyszczenia

Jak juz wspomnieliSmy wczes$niej, wizja czlowieka u Dostojewskiego nazna-
czona jest tragizmem. Dzieje si¢ tez tak dlatego, ze w jego spusciznie prozator-
skiej odnajdujemy obecno$¢ katharsis, niezbywalnego skladnika tragedii grec-
kiej. Tak jak Arystoteles w Poetyce™, tak i Dostojewski wskazuje na nieunik-
nionos¢ momentu katarktycznego w zyciu czlowieka. Nie wiaze go jednak wy-
tacznie z procesem uwalniania od nieuporzadkowanych namigtnosci czy per-
fekcjonistycznymi zabiegami samodoskonalenia. W antropologii pisarza kazda
katharsis prowadzi do odkrycia 1 doS§wiadczenia Boga—Czlowieka, ktory jest
w stanie — jako jedyny — wyzwoli¢ czlowieka z cigzacych na nim antynomii
1 przeciwienstw. Ostatecznie wigc tragizm czlowieka u Dostojewskiego nie
zawiera, wbrew pozorom, cech nihilizmu, katastrofizmu czy fatalizmu!

Autor ukazuje konieczno$¢ procesu katharsis, podczas ktorego cala struktura
duchowa poprzez cierpienie poddaje si¢ dzialaniu Boga pojgtego jako mitos¢.
Dostojewski podkre$la naturalna tendencje cztowieka wpisang w jego strukture
bytowa, obecna rowniez po grzechu pierworodnym 1 bedaca wewngtrznym dy-
namizmem kierujacym ku Bogu. W terminologii scholastycznej powiedzieliby-
$§my o pragnieniu osiagni¢cia celu ostatecznego pojgtego jako obiectum incli-
nationis, angazujacego wszystkie wladze struktury bytowej cztowieka. Musi on
jedynie zaaprobowa¢ wolnym aktem woli ten konieczny stan oczyszczenia, po
chrzeScijansku metanoi, zmierzajacy do narodzenia sig¢ czfowieka nowego.
W tradycji bliskiej pisarzowi chodzi o czlowieka przebdstwionego (théosis),
ikong Boga na ziemi, dziecko Boze, czyli tego, kto, angazujac w cierpieniu
,mitoéé czynna” (eros), zdobywa petnig prawdy i wolnosci®' Ten dialektyczny
ruch przechodzenia ze $§mierci do Zycia, z ciemno$ci do §wiata, zainicjowany
jest w duchowosci Dostojewskiego przez kategoryczny akt przebaczenia®

W konsekwencji przyjgcia przebaczenia i udzielenia przebaczenia innym,
czlowiek pogodzony z soba 1 z Bogiem, solidarny w losie z wszystkimi ludzmi
(idea braterstwa), przezwycigza tragizm wiasnej egzystencji, wstgpuje w stan

30 Arystoteles, Poetyka, s. 1449 b.

3! Por. D. Jastrzab, Doswiadczenie ojcostwa na przykladzie ,,Braci Karamazow",
,,Zycie duchowe”, 13(1998), s. 40 n.

32 por. F. Dostojewski, Bracia Karamazow, dz. cyt., 350 n; Tenze, Zbrodnia i kara,
Dziela wybrane, t. 1, thum. Cz. Jastrzgbiec-Koztowski, PIW, Warszawa 1984, s. 28-30;



Antropologiczne wqtki tworczosci Fiodora Dostojewskiego 19

okreslony przez Grzegorza z Nyssy jako apatheia. Jest to stan wolnosci pojety
jako niezalezno$¢ ducha od pathos®, czyli wzniesienie si¢ ponad moce namigt-
nosci, ponad bunt i rozpacz inteligencji oddzielonej od sfery serca. Jak to nam
uswiadamiajg losy Aloszy, starca Zosimy czy jego brata Markieta z Braci Ka-
ramazow, stan apatheia osiagalny jest jedynie dzieki doswiadczeniu ,,mitosci
wlanej” (agape), tej za$ udzieli¢ moze cztowiekowi tylko Bog.

Chrystus — paradygmat anropologiczny

Nadrzednym punktem odniesienia antropologicznej mysli pisarza i zasadni-
czym wypetnieniem tresci struktury pierwotnej jego prozy jest Chrystus®
Wszystkie postacie w powieSciach Dostojewskiego pozostaja w relacji z Chry-
stusem. Zaden z jego bohateréw nie jest wolny od konfrontacji z prawda za-
warta w Jego czlowieczenstwie 1 bostwie. Kiedy przeciwstawiaja si¢ Jego
zbawczej mocy, niechybnie wiklaja si¢ w gaszczu pytan o zasadno$¢ $mierci,
cierpienia, niesprawiedliwosci. Kiedy jednak odkrywaja w Nim jedyna droge
nadajaca sens egzystencji ludzkiej, wtedy wyspiewujq niczym przeobrazony
wewnetrznie Dymitr, swoja piesh afirmacji i akceptacji rzeczywistosci™

Chrystus Dostojewskiego to przede wszystkim Bog—Czlowiek kroczacy po-
migdzy ludzmi, zawsze gotowy do przebaczenia 1 obejmujacy miloscia kazda
negdze ludzka. To obraz Jezusa Brata ukrytego w milczeniu (Legenda o Wielkim
Inkwizytorze), w maluczkich 1 ich ofierze zycia (Sonia Marmietadowna
w Zbrodni i karze), to Ten, ktéry, zajmuje ostatnie miejsce, ktory jest wysmiany
i zaliczony do Don Kichotéw (Idiota). To Ten, ktory obecny jest posrod dzieci
(Markiet z Braci Karamazow), w rados$ci zycia (Dymitr Karamazow), to Ten,
ktorego czlowieczenstwo pozostaje zawsze paradygmatem zadanym do nala-
dowania dla ludzi wszystkich czaséw. Wydaje si¢, Ze najmocniej na wrazliwos¢
pisarza oddziatywatl aspekt kenotyczny tajemnicy Jezusa Chrystusa, catkowite
upokorzenie, ponizenie i osamotnienie Boga—Czlowieka, ktory nieustannie ko-
cha i dostepny jest dla kazdego, nawet najgorszego grzesznika™®

3 Por. J. Gad'th, La conception de la liberté chez Grégoire de Nysse, Paris 1953, s. 62.

¥ Nawiazujac do polifonicznej konstrukcji powieséci Dostojewskiego, J. Catteau
zwraca uwage, iz pod zewnetrzna warstwa fabulama znajduje sig ukryta struktura zna-
czeniowa, ktéra mozna by nazwaé pierwotnq. Spelnia ona funkcje przekaziciela prze-
stania (,,transmettre un message”), ktoremu podporzadkowane sa wszystkie watki poli-
fonicznej powiesci pisarza. Owym przestaniem struktury pierwotnej jest u Dostojew-
skiego osoba Jezusa Chrystusa. Por. J. Catteau, La création littéraire chez Dostodevskij,
Institut d'Etudes Slaves, Paris 1978, s. 427-433.

% Por. F. Dostojewski, Bracia Karamazow, dz. cyt., s. 635-686.

36 Por. D. Jastrzab, Chrystus wobec ateizmu u F. Dostojewskiego, Pastores, 7(2000),
s. 80-81.
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Antropologia Dostojewskiego odwotuje si¢ wigc do prawdy, ze Chrystus jest
jedynym ocaleniem czlowieka z tragizmu doSwiadczania zta. Nie omijajac bo-
gactwa strony psychologicznej cztowieka, pisarz odsyla czytelnika do plaszczy-
zny metafizycznej i religijnej, na ktorej mozemy odnalez¢ odpowiedzi na tak
zwane pytania pierwsze i1 odkry¢ subtelna wigz pomigdzy czlowiekiem a Tym,
ktory powohluje go do istnienia 1 jest jego ostatecznym sensem. Dla pisarza
Chrystus to Ten, ktéry integruje, jednoczy i zbawia, ktory jest Syntezq’’ Dlate-
go antropologiczna mys$]l Dostojewskiego zawarta w jego obszernej spu$ciznie
artystycznej uchodzi za chrzescijariskq™

7 Dostoevskij inedito..., dz. cyt., 94. O teandrycznym znaczeniu okreslenia natura
syntetyczna Chrystusa pisze P. Evdokimov: por. P. Evdokimov, Gogol' e Dostoevskij,
Roma 1978, s. 183-184.

® N. Berdjaev, La rivelazione..., dz. cyt., s. 144.



