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JEDNOSC KOSCIOLA

Wstep

Jedna z charakterystycznych cech nierozlacznie zwigzanych z Kosciotem od
samego jego poczatku sa znamiona (noty). Maja one wskazywacé i uzasadniaé
jego prawdziwos¢ posréd innych wyznan oraz réznych sekt rowniez odwotuja-
cych si¢ do Chrystusa.

To jednak, co przez wieki stanowilo jedno z podstawowych kryteriow jego
prawdziwosci, obserwujac wspotczesng teologie ma si¢ wrazenie, ze zagadnienie
znamion: jeden, swiety, powszechny i apostolski — w swym klasycznym ujeciu zo-
staje w pewnym sensie zmarginalizowane, a czasem wrecz pominigte
w niektérych wspéltczesnych podrecznikach i literaturze przedmiotu' Wystarczy
tu, odwotaé si¢ do podrecznikéw choéby H. Waldenfelsa, H. Friesa czy M. Ru-
seckiego, w ktérych autorzy temu zagadnieniu poswiecaja niewiele miejsca’. Inni,
zeby wspomnie¢ tylko znanych autoréw polskich: J. Myskowa i J. Kulisza pomi-
jaja zupelnie zagadnienie znamion Kosciota®, a Wt. Hladowski méwi jedynie o
jedno$ci Kosciota na plaszczyznie ekumenicznej' Znacznie wiecej miejsca za-
gadnieniu znamion Kos$ciota w literaturze polskiej poswiecaja S. Nagy
i H. Seweryniak’ Jednak najbardziej wyczerpujace dotychczas opracowanie
dotyczace roli znamion w Kosciele znajdujemy u Y. Congara®

! Temat ten zostal poruszony na sympozjum teologicznym w Opolu w 1997 1. Zob. Ks. J.
Krasiniski, Znamiona Kosciola, w: Wiarygodnosé Kosciola, Sympozja 20, Opole, s. 49-65.

2 Por. H. Fries, Fundamentaltheologie, Leipzig 1985; M. Rusecki, Wiarygodnosé
chrzescijanstwa, t. 1. Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994; H. Waldenfels,
Kontextuelle Fundamentaltheologie, Padeborn — Miinchen — Wien 1988; wyd. polskie:
O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie
czasow obecnych, Katowice 1993.

3 Por. J. Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, Krakéw 1985; J.
Myskow, Zagadnienia apologetyczne, Warszawa 1986.

* Por. Wi. Htadowski, Zarys apologetyki, Warszawa 1980.

5 Por. S. Nagy, Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982;
tenze, Via notarum we wspolczesnej eklezjologii apologetycznej, RTK 15(1968)2, s. 93-116;
H. Seweryniak, Swiety Kosciol powszedni. Warszawa 1996: Swiadectwo i sens, Plock 2001.

® Por. Y. Congar, L 'Eglise une, sainte, catholique et apostolique, w: Dogmatique de
I'histoire du salut, t. 15, Paris 1970. Takze, Sainte 1'Eglise. Etudes et approches écclé-
siastiques, Paris 1963.
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Znamiona Kosciota Chrystusowego (notae ecclesiae) zostaly przyjete przez
Sobdr Nicejsko-Konstantynopolitanski i zwane sa odtad pod nazwa Symbolu
Nicejsko-Konstantynopolitanskiego: unam, sanctam, catholicam et apostolicam
Ecclesiam’

Mimo wieloznacznosci okreslenia tacinskiego notae, ogdlnie przyjmuje si¢
jego znaczenie jako sprawdzian weryfikujacy prawdziwos¢ Kosciola, badz od-
slaniajacy jego istotg® W polskiej literaturze teologicznej blizsze okreslenie
znamion mozna znalez¢ u wspomnianych juz teologdéw S. Nagyego, M. Rusec-
kiego i H. Seweryniaka.

Sama argumentacja ze znamion si¢ga pierwszych wiekow Kosciota. Juz pierwsi
pisarze chrzescijanscy, tacy Ojcowie Kosciola, jak $w. Ignacy Antiochenski, Sw.
Klemens Rzymski, sw. Cyryl Jerozolimski, §w. Cyprian 1 inni, zaczynaja si¢ nimi
postugiwa¢, uznajac je jako nierozlaczne przymioty prawdziwego Kosciola Jezusa
Chrystusa, pozwalajace faktycznie rozeznaé go sposréd réznych wspolnot sekciar-
skich 6wczesnych czasow, powolujacych si¢ takze na Chrystusa.

Aby mozna byloby rozpoznaé te uchwytne cechy znamion, powinny one po-
siada¢ charakter widzialny. Skadinad jednak wiadomo, iz cechuje je przede
wszystkim wymiar duchowy, tzn. uczestnicza one, jak cala koscielna rzeczywi-
stos¢ w swym odniesieniu teandrycznym.

W Kosciele konca I wieku, jeszcze czaséw obecnosci Apostoléw i wielu
swiadkdw zycia Jezusa, nie mozna moéwi¢ o istniejacych czy budzacych sig
schizmach i herezjach w jego tonie. Owszem, pojawiajg si¢ frakcje, opozycje
czy rozdarcia, to jednak bliskos¢ czasowa jeszcze ,,wydarzenia” Jezusa Chry-
stusa oraz troska by je wiernie przekazywaé, taczy wplyw apostotow, zwlaszcza
Piotra, Jakuba i Pawla tworzacych wspolnoty lokalne, mimo ich wyczuwalnych
roznic pochodzenia, srodowiska i mentalnosci, by czuli si¢ solidarni z wielkg —
powszechna wspolnota Kosciota Chrystusowego’

Jednak w pierwszych dziesi¢cioleciach II w. pojawiaja si¢ pierwsze ruchy
heretyckie 1 schizmatyckie, biorace swoj poczatek pod koniec I wieku, o czym
poswiadczaja najpdzniejsze pisma Nowego Testamentu (por. | Tm 1,3-7; 2 Tm
2,14-18; 3,1-4: 2 P 1,12-2,22; 3,17-18; 1 J 2,18n; 4,1-6 itd.). Wyraznym po-
twierdzeniem takiej sytuacji w Kosciele pierwotnym sg najstarsze pisma Ojcow
Kosciota: Listy sw. Ignacego z Antiochii' i List Klemensa Rzymskiego do Ko-

7 Por. H. Kiing, Structures de 1'Eglise, Paris 1963, Autor podejmuje temat jak zwy-
kle bardzo krytycznie w rozdz. IV, s. 49-95.

® Por. Y. Congar, L’Eglise..., dz. cyt., s. 13-267.

® Por. E. Trocme, Naissance de 1'unité ecclésiale, w: Lumiére et Vie, 103 (1971),
s. 5nn. Autor podaje interesujace uwagi dotyczace jednosci Kosciota przetomu I i IT w.

19 Chodzi tu o Listy Ignacego do Kosciolow w Efezie, Magnezji, Rzymu i Smymie,
w: Pierwsi Swiadkowie, Krakéw 1998, s. 104—143.
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ryntian'' Wraz z uplywem czasu herezje i schizmy w II wieku staja si¢ coraz
bardziej natarczywe, tworzac coraz wigksze zamieszanie, tak iz ojcowie Ko-
Sciola zaczynaja nawotywaé do ustalenia okreslonych kryteriéw, pozwalajacych
na wyrazne odrdznienie prawdziwego Kosciota wywodzacego sie¢ od apostolow
1 jego autentyczna doktryng, od nauczania heretyckiego. Posrod tych kryteriow
znajdujemy m.in.:

— zakotwiczenie i wierno$¢ misji apostolskiej'?;

— jednos¢ z biskupem okazywana na poziomie Kosciota lokalnego (Ignacy

Antiochenski) — wzajemna faczno$¢ episkopatu (Cyprian Kartaginski),; oraz
— Swigtos¢, katolickos¢ 1 apostolskos$¢ (urzgdowa sukcesja biskupow) (sw. Au-

gustyn).

Pierwsze sobory ekumeniczne (Efeski, Konstantynopolitanski i Chalcedon-
ski) uyma te kryteria pierwszych Ojcow Kos$ciota w nastgpujaca formule: Wie-
rzymy w Kosciol jeden, swiety, katolicki i apostolski®

W okresie reformacji probowano w Kosciele katolickim postuzyé sie czte-
rema znamionami, by wskaza¢ na podstawowe 1 klasyczne argumenty zawarte
w Symbolach wiary przy argumentacji apologetycznej przeciw protestantom.
Chodzito tu jednak o apologig, wskazujaca na ich wewnetrzna logike, majaca
przekona¢ o stusznos$ci przynalezenia do Kosciota, a jednocze$nie miata ona
mie¢ charakter $cisle obronny przeciw blgdom, udzielajac niejako pomocy
czlowiekowi w poszukiwaniu prawdziwego Kosciola, by odnalezé go tam,
gdzie sie on rzeczywiscie znajduje. Dzisiejsza teologia fundamentalna, broniac
Kosciota, cechuje si¢ mniejszym natgzeniem apologetycznym, majac charakter
bardziej pozytywny i wskazujacy' Do czterech klasycznych znamion refor-
matorzy dodaja jeszcze dwa kryteria, ktore stang si¢ w ich mniemaniu podsta-
wowymi, pozwalajac wyraznie odrézni¢ prawdziwy Kosciol chrzescijanski,
a jest nim ten, gdzie gloszona jest Ewangelia w sposdb nieskazony i sakramenty
wlasciwie administrowane (echo przeciw dwczesnym naduzyciom pastoralnym
i in.). Wydaje sie, iz nalezy uznaé¢ warto$¢ tych dwoch proponowanych kryte-
riow, bowiem bez nich nie méglby dlugo osta¢ si¢ Kosciét Chrystusowy.

Kosciot katolicki na soborze Trydenckim postanowil skorygowaé naduzycia
z korica czasow Sredniowiecza w swoim przepowiadaniu oraz administrowaniu

"' Tamze, s. 45-87. Znajdziemy tam wyczerpujace wprowadzenie do sytuacji Kos-
ciola Pierwotnego.

12 1 ist Klemensa do Koryntian, 42,1-4. Por. takze, Sw. Ireneusz, Adversus Haere-
ses. Ireneusz zaklada, iz tradycja doktrynalna apostoléw gwarantowana jest przez Ko-
$cioly apostolskie 1 wierng sukcesj¢ ich biskupow od apostotow.

13 Por. BF, 5. 606—646. Oméwienie najstarszych symboli wiary.

' Por. R. Latourelle, Le Christ et I'Eglise, signes du salut. Desclée et Bellarmin,
1971; takze, G. Thils, Les notes des I'Eglise, w: L'Eglise et les Eglises, DDB, 1967.
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sakramentow. Nalezy jednak doda¢, ze wspomniane wyzej kryteria, propono-
wane przez protestantow, same w sobie nie wystarczaja, aby staly si¢ znakami
identyfikujacymi prawdziwy Kosciol, poniewaz wszystkie wspdlnoty religijne,
odwohujace si¢ do Chrystusa twierdza, iz glosza ewangelie nieskazona oraz po-
prawnie sprawuja sakramenty. Proponowane kryteria protestanckie niewatpli-
wie zwracajgq uwage na bardzo istotne elementy konstytuujace Kosciol, jednak
wydaje si¢, iZ nie mozna rezygnowac z argumentacji ze znamion Kosciola tak
silnie zakorzenionych w jego tradycji, podkreslajac zarazem fakt, iz sa one
obiektywnymi darami — znakami Boga uczynionymi dla wszystkich, a z drugiej
strony staja si¢ odpowiedzia Kosciola i jego wyznawcow na te dary.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Lumen gentium Soboru Watykanskie-
go II, problematyke¢ znamion nie podejmuje systematycznie, mowi si¢ o nich
w roznych miejscach. Kwesti¢ jednosci porusza rozdziatl 8 i nieco dodaje 9;
Swietosci rozdz. 5 oraz koncowki 8 i 9; katolickosci — 8 1 13, a apostolskosci —
8 1 19, a zwlaszcza 20. Tak wigc, owe cztery znamiona zostaja podjete w roz-
dziale 8, a nast¢pnie kazde z osobna w innym rozdziale w lacznosci z tematem
pokrewnym.

W niniejszym opracowaniu chcemy podda¢ naszej refleksji znamig Jednosci.

Podzialy w Kosciele

Podejmujac zagadnienie jednosci w Kosciele, nalezy odwota¢ si¢ do faktéw
historycznych, spotecznych i religijnych, a ktoérych konsekwencje trwaja do
czasOw obecnych w postaci licznych koscioldw i wyznan odwotujacych sie do
korzeni chrzescijanskich — Jezusa Chrystusa i apostotéw. Te réznorodne wspol-
noty religijne wierza, ze Koscidél Chrystusowy jest jeden, totez pragna wszyst-
kich doprowadzi¢ do poznania Jezusa Chrystusa i osiagnig¢cia zbawienia w Nim
i jego jedynym Kosciele'” Jest faktem oczywistym, ze koscioly sa podzielone.
Chociaz Swiatowa Rada Kosciotéw juz od lat czterdziestych naszego wieku
probuje je doprowadzié¢ do jednosci'®, ale nie za bardzo wie jak to uczynié, gdyz
zaden z nich nie chce zrezygnowac ze swojego credo 1 wiasnych tradycji, sta-
nowiacych o ich tozsamoéci. Mimo to SRK usituje dalej kontynuowaé swe
zmagania, majace na celu poszukiwanie drég jednosci, majac swiadomosé tego,
iz jej brak w Kosciele Jezusa Chrystusa, powoduje niepowetowane straty we
wzajemnych kontaktach samych chrzescijan, z wyznawcami innych religii czy

' Por. K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987, s. 283n. Autor wy-
raznie podkresla, ze Kosciot Jezusa Chrystusa musi by¢ jeden wskazujac na uzasadnie-
nie tej jednosci.

'® Blizsze informacje na temat drég poszukiwania jednosci mozemy znalezé m.in.
w: Ku chrzescijanstwu jutra, Zbior., TNKUL 1996, Zrodia i Monografie 151.
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nawet z niewierzacymi. Zachodzi wiec potrzeba odbudowania jednosci ze-
wnetrznej 1 dostrzegalnej w Kosciele, ktéry dziala w spolecznej rzeczywistosci
widzialne;j.

Nasuwa sig¢ pytanie, czy mozna rozdzieli¢ Kosciol na widzialny, realnie ist-
niejacy 1 koscidt duchowy, wewngtrzny, czy uzna¢ tylko koscidt eschatyczny.
Koscidt rzeczywisty posiada zawsze 6w podwojny wymiar. Jesli Koscidl wi-
dzialny jest podzielony, to czy niewidzialny nie jest w podobnej sytuacji, prze-
ciez te dwie rzeczywistosci powinny stanowi¢ jednosc i okre$long wewnetrzng
pelnie. Czy mozna uznawaé, ze si¢ zyje w kosciele duchowym, ktory sam
w sobie stanowi owa wystarczajaca jednos¢ i pelni¢ bez wyrazenia jej w prak-
tycznym zyciu, a wigc ukazania czego$ innego przed swiatem. Wydaje sig, ze
stanowiloby to jaki$ sztuczny dualizm, domagajacy si¢ jednoznacznie jednosci
widzialnej Kosciota Chrystusowego. Aby wigc mowi¢ o jednosci Kosciola,
staje si¢ rzecza konieczng odniesienie si¢ takze do widzialnej jednosci w samym
Kosciele Jezusa Chrystusa'’ Totez wszelkie wysilki winny zmierzaé do utwo-
rzenia tej jednosci zewngtrznej, dostrzeganej oczyma ludzi i to obecnie, a nie
w czasach eschatycznych. Wydaje si¢ by¢ rzecza oczywista, iz jednos¢ Kosciola
Chrystusowego jest ciagle rzeczywistoscia, ktorg nalezy budowac i wspéttwo-
rzy¢, a znajdzie ona swa doskonato$¢ i pelni¢ dopiero w czasach eschatycznych.
Nalezy pamigtac, ze Koscidt zalozony przez Chrystusa nie rozpoczat swej misji
dziejowej w podziatach, co przeczyloby samo przez si¢ jego postannictwu,
a o co tak goraco modlil sie jego Zalozyciel wraz ze swoimi uczniami (por.
J 17,20nn.). Nie mozna réwniez uznawaé 1 pozostawia¢ podzialy w Kosciele
w imi¢ okreslonych racji historycznych, a oczekiwa¢ jedynie pojednania i pel-
nej jednosci w czasach eschatycznych, co niekiedy spotyka si¢ w niektorych
srodowiskach chrze$cijaniskich'® Nie akceptuje takiego podejécia takze jeden
z najwybitniejszych teologdéw protestanckich K. Barth, twierdzac, i1z nie ma
zadnego usprawiedliwienia, ani teologicznego, ani biblijnego dla rownoczesne-
go istnienia wielu koscioléw, bowiem wykluczatyby si¢ one jednoczesnie'”

Nie mozna wig¢c przyjmowac teorii tzw. jednego pnia i odgal¢zien, ktora wi-
dzi w Kosciele wielka wspolnote roznych wyznan, osadzona na jednym wiel-
kim pniu. Teoria ta wydaje si¢ by¢ stuszna, jesli przyjmie si¢ jako usprawiedli-
wione réznice miedzy kosciotami lokalnymi i narodowymi. Wowczas faktycz-
nie, Kosciot jest jakby drzewem, na ktorym kwitna rézne kwiaty, a te same soki
ozywiajg wszystkie wspolnoty religijne, ktore swa genez¢ upatruja w przyczy-

17 por. H. Kiing, L'Eglise, 1968, t. II, s. 397nn. Autor interesujaco argumentuje irra-
cjonalnos¢ podejscia uznajacego jedynie jednos¢ duchowa bez powiazania jej z jedno-
$cia zewnetrzna w Kosciele.

'8 Por. Th. Sartory, L'Eglise et les Eglises, w: Questions théologiques aujourd’hui,
1965, t. 11, s. 208nn.

19 Por. K. Barth, Kirchliche, Dogmatik, IV, 1, s. 746; 754.
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nach spotecznych, kulturowych i historycznych. Nasuwa si¢ jednak od razu py-
tanie, jak w tym samym i jedynym Kosciele, ktory bylby w sobie sprzeczny
w kwestiach istotnych (urzad, liczba sakramentéw oraz ich rozumienie, niekto-
rych dogmatow), moglby by¢ rownoczesnie prawdziwy np. w liturgii, w swej
doktrynie, w dyscyplinie koscielnej itd.? Niewatpliwie przy takiej koncepcji
jednosci zanikngloby pojecie schizmy i herezji.

Jednosé Kosciola w przekazie Nowego Testamentu

Autorzy Nowego Testamentu wielokrotnie podejmujq temat zachowania jed-
nosci juz wowczas zdawatoby si¢ czgsto zagrozony, aczkolwiek jest to jeszcze
czas, gdy nie wymagat on zbyt radykalnego rozwiazania, niemniej jednak, sta-
nowi ona cenna droge dla Kosciola, ktorej nalezy strzec. Jednos$¢ ta znajduje
swoj zasadniczy fundament i uzasadnienie w Bogu jedynym, w jednym Chry-
stusie i jednym Duchu Swietym, a realizuje si¢ i uwidacznia w przepowiadaniu
jednej Ewangelii, wierze w te same sakramenty, ustanowieniu jednych struktur
organizacyjnych, urz¢gdow oraz charyzmatow wzbudzanych przez tego samego
Ducha. Jednos$¢ ta uwidacznia si¢ ponadto w jednym Ludzie Bozym i tym sa-
mym Ciele Chrystusa ozywianym przez wiare, nadziej¢ i mito$¢?'

Jednosé Kosciola znajduje swe zakorzenienie w jednosci Tréjcy Swietej,
o ktorej sw. Cyprian powie, ze stanowi lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna
i Ducha Swietego®, w ktérej Ojciec stanowi Zrodlo wotania o jednosé wszyst-
kich ludzi w swoim Synu, czyniac Go czlowiekiem (Ef 1,10;4,6;Rz 8,29nn.).
Ojciec chce zgromadzi¢ w jedno swe rozproszone dzieci (J 11,520), zorganizo-
waé je w jedna owczami¢ pod jednym Pasterzem (J 10,16) w jeden Quahal Ja-
hwe, w jeden Kosci6t Boga, w jeden lud Boga. Chce ich zgromadzi¢ w nowego
cztowieka — w Cialo Chrystusa (Ef 2,15) ozywiane przez tego samego Ducha
(Ef. 2,18).

Jednos$¢ kultyezna (jedna Ewangelia, jeden chrzest, jedna Eucharystia)

Sw. Jan czesto poucza, ze chrzescijanie, aby trwa¢ w prawdzie, czyli Synu
i Ojcu, powinni zachowywagé t¢ ewangelie, ktorg ustyszeli od samego poczatku
(por. 1J 2,24). Wiemy z jaka moca $w. Pawel potwierdzal jednos¢ ewangelii
(Ga 1,6n), jak réwniez probowal weryfikowaé wlasne nauczanie w $wietle oséb
najblizszych Jezusowi — Piotra i Jakuba i ich nauczania, by nie biec, albo mieé

20 Szerzej na ten temat pisze H. Kiing, L 'Eglise..., dz. cyt., s. 339n.

2! Por. R. Schnackenburg, L'Eglise dans le Nouveau Testament, Cerf, 1964. Autor
blizej omawia Zrédla jednosci Kosciota.

22 Por. S. Cyprian, O Modlitwie Panskiej..., dz. cyt., s. 23.
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swiadomos¢ jak glosi, ze si¢ bieglo nadaremno (Ga 2,2). Ta jedna Ewangelia
jest glosem Ojca skierowanym do ludzi, aby si¢ zjednoczyli ,,w jednym Ciele
i w jednym Duchu” (Ef 4,4). Maja by¢ rowniez ,,ochrzczeni w tym samym Du-
chu”, aby stanowi¢ jedno Ciato (por. 1 Kor 12,13), byé¢ ochrzczonym w Chrystu-
sie, aby stanowi¢ jedno z Nim (por. Ga 3,26n; Ef 1,13; 3,6; 4,30). Aby mie¢
udzial w tym samym Ciele powinni zasia$¢ do ,,stotu Pana”, karmi¢ sie ,jednym
Chlebem”, tym ,,samym pokarmem duchowym” i pi¢ ten ,,sam nap6j duchowy"
(1Kor 10,3nn.).

Jednos¢ pasterska i dyscyplinarna w Kosciele (jedno$é urzedéw i charyzmatow)

Podejmujac temat urzgdow w Kosciele, skupimy si¢ na ich funkcji jednocza-
cej, majac na uwadze kilka istotnych stwierdzen. Koscidt pierwszych wiekow
nie byl pozbawiony okreslonej struktury i to w swym wymiarze powszechnym,
jak i lokalnym. Nie byly to struktury okazjonalne czy przypadkowo ustanowio-
ne przez Ducha Sw. do uznania i przyjecia przez wspélnoty lokalne. Byly one
oparte na podstawowych zasadach Kosciota, ustanowionych i okreslonych
przez Boga w Jezusie Chrystusie, ktére obowiazuja od czaséw apostolskich i sg
zgodne z zasada udzielania misji z ,,géry” Nie wyklucza to wcale stalego kie-
rowania i bezposredniego nauczania Ducha Sw. Kosciét pierwotny nie powstat
z siebie po prostu jako ,Jlud Bozy”, ktory oczekuje i wstuchuje si¢ we wska-
z6wki ptynace od Pana, lecz jako wspdlnota Chrystusa, dla ktérej Pan ustanowit
takze na ziemi pasterzy jej przewodzacych i w Jego imieniu nig zarzadzaja-
cych® Wedhig Ewangelii i Dziejéw Ap., Dwunastu stanowi centrum jednocza-
ce ten Nowy Lud Bozy, ktéry si¢ odtad gromadzi. Apostolowie takze we swojej
wspolnocie wskazuja na jedno$¢ w pewnym sensie instytucjonalna, majaca
w Szymonie Piotrze swojego odpowiedzialnego przywoddcg, a jednoczesnie
opoke — fundament Kosciota* Inni, jak: starsi, biskupi, pasterze itd., wlaczaja
si¢ z czasem w urzad apostolski. Do nich réwniez nalezy troska o jednos$é¢ Ko-
sciota (Dz 20,28n.) oraz ,budowanie jednego Ciala Chrystusa” (Ef 4,11). Nale-
zy pamietaé, iz urzad apostolski i pozostale urzedy istniejace wewnatrz dwcze-
snego Kosciota sg w szerokiej symbiozie z innymi charyzmatami, bowiem sa
one darami tego samego Ducha, wystanego dla budowania jednego Ciala 1 jed-
nej Swiatyni (por. Ef 2,20; 1Kor 12).

2 Por. R. Schnackenberg, L'Eglise dans le Nouveau Testament, Cerf, 1964. s. 39n.
Autor podejmuje w sposob interesujacy problematyke konstytuowania si¢ wiladzy
w Kosciele pierwotnym; takze, B. Sesboiie, Ministéres et structures de L'Eglise, w: Le
ministére et les ministéres selon le Nouveau Testament, Seuil, 1974, s. 347—420.

24 Por. H. Schlier, L'unité de 1'Eglise d'aprés le Nouveau Testament, Cerf, 1968. s. 211-220.
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Jednos¢ doktrynalna (Credo)

Jednos¢ Kosciola, to przede wszystkim jednos¢ w wierze, o ktéra modlil si¢
Jezus (por. J 17,20nn.). Dla §w. Pawla (Ef 4,13) obraz Ciata w r6znych swoich
czlonkach tworzacych jedno by funkcjonowaé, zostat wziety, aby wskaza¢ na po-
dobne dziatanie w swych urzedach i charyzmatach dziatajacych dla jednosci w
wierze jednego ,,Ciala Chrystusa”, jakim jest Ko$ciét (Ef 4,14n.), dopetniajac si¢
na zewnatrz w jednosci mitosci Pana i braterskim mitosierdziu (Ef 4,12; J12, In.).

Wspétczesni zwolennicy gnozy moga rozwazac stowa sw. Pawla skierowane
do ich poprzednikow w Koryncie 1 Galicji. Z pewnoscia nie chodzi o to, by
w pogardzie do papieza i biskupéw interpretowali Ewangelie i na swdj sposob
zyli sakramentami, a na wiernych w Kosciele Jezusa Chrystusa patrzyli z gory
i z tej perspektywy pragneli budowaé jednosc, co prowadzi faktycznie do usy-
tuowania si¢ jakby zewnatrz (por. Mk 4,11; 1Kor 5,12n; 1Tym 4,12; Dz 22,15
itd.). Zgodnie z Nowym Testamentem, to do apostotéw i ich nast¢gpcéw oraz
calej wspodlnocie przynalezy osadzanie tych, ktorzy znalezli si¢ poza Koscio-
tem, aby ich doprowadzi¢ do jednosci (por. Mt 16,19; 18,15n.; 1Kor 5, In,;
2Tym 2,23n. itd.). W $wietle tych tekstoéw wyraznie widaé, ze jednos¢ Kosciota
ukazuje si¢ jako juz istniejaca, obecna, a nie dopiero przed powstaniem, przy-
szla; ukazuje si¢ jako rzeczywistoS¢ historyczna i konkretna, a nie jako we-
wnetrzna i idealna oraz jako ciagle tworzaca sig i strzezona przez kazdego wie-
rzacego. Totez chrze$cijanie moga opusci¢, zerwac jednos¢ z Kosciolem, ale
mogg z powrotem don powroci¢, jednak nie mogga jej zabra¢ ze soba, bo ona jest
zwiazana z jednym Koéciotem Jezusa Chrystusa®

Teologiczne podstawy jednosci

Refleksja teologiczna pragnie wydoby¢ i usystematyzowac istotne tresci
znajdujace si¢ w PiSmie $w., ukazujac wigzy, ktore je lacza w pewna logiczna
calos¢. Mozna wskaza¢ na kilka ogolnych zasad wyjasniajacych i faczacych da-
ne biblijne.

Pierwsza z nich to jednos¢ Kosciota majaca swoj wzdér w Bogu. Najistotniej-
sza prawda wyplywajaca z tekstOw nowotestamentowych wskazuje, iz jednosé
nie jest jakas$ cecha, ktorg Koscidt sam sobie nadaje, a jego czlonkowie rozwi-
Jjaja, lecz jest ona darem, ktorego stale Bog udziela swojemu Kosciotowi, maja-
cemu swoje uczestnictwo w Jego wlasnej jednosci, a ktéra powinna si¢ w Nim
1 przez Niego ciagle ozywiaé. Jedno$¢ Kosciota wyplywa z faktu, iz jednos¢,
zycie i dziatanie w Tréjcy Sw., stanowi istot¢ samego Kosciota. Znaczy to, ze
Kosciot bedzie tym bardziej jeden, jezeli kazdy z jego czlonkéw pozwoli za-

25 Por. H. Schlier, L ‘unité de l'Eglise... , dz. cyt., s. 223n.
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mieszka¢ i dziala¢ w nim i przez niego Osobom Boskim, a ktére w swym dzia-
taniu w Kosciele nie mogg byé sprzeczne. Pierwsza przyczyna rozbicia w Ko-
sciele i pomigdzy réznymi wyznaniami powolujacymi si¢ na Chrystusa, jest
niewatpliwie brak $wietosci jego czlonkow i $wictoSci samych kosciotow.
Trudno bowiem méwié o jednym Kosciele bez odniesienia do poszczegdlnych
kosciotow. Totez sw. Pawet usilnie doradzat Koryntianom, uwiktanym w schi-
zmg, poszukiwanie milosci i praktykowanie mitosierdzia (IKor 13.). Prawda
o mitosci bedzie stanowila w przyszlosci punkt wyjscia w poszukiwaniu drogi
ku wzajemnej jednosci.

Jednos¢ Kosciola tkwi przede wszystkim w zyciu jego cztonkéw w odniesie-
niu ich do Ojca (por. Rz 6,10; 8,8; 12,1; 15,16; J 2,14-17 itd.) w Chrystusie
1 przez Ducha Sw. Nie chodzi o postawe biernosci, ale o aktywna lacznosé
z wewngtrznym dzialaniem Oséb Boskich. Nie chodzi réwniez o jaka$ jedno$é
wewnetrzng 1 niewidzialng bez jej oddziatywania na zewnatrz.

Jednosé na wzér Jezusa Chrystusa

Jednos¢ Kosciota majac swdj fundament wpierw duchowy i wewngtrzny,
winna by¢ réwniez widzialna w zewngtrznym jego postrzeganiu. Wyptywa ona
z samej natury Kosciota, ktory na wzor Chrystusa jest teandryczny. W podobny
sposob nalezy postrzegaé pozostale znamiona, ktére rowniez posiadaja swoje
wewnetrzne 1 zewnetrzne odniesienia. Niech jako punkt oparcia dla naszej re-
fleksji bedzie tekst Dziejéw Apostolskich (Dz 2,42) — dostrzegamy tam, ze jed-
nos¢ Kosciotla tworzy si¢ we wzajemnej zalezno$ci jakby na trzech plaszczy-
znach. Otéz wierzacy w Jerozolimie pierwszego wieku: z wielka gorliwoscia
przyjmowali nauczanie apostoléw — jednos$¢ wiary; trwali w braterskiej wspol-
nocie — jedno$¢ w caritas chrzescijanskim, oraz dzielili si¢ chlebem 1 modlitwa
— jedno$¢ liturgiczno/kultowa®

Jednos¢ wiary

Wiara, o ktorej tu mowa, stanowi cos$ wigcej niz tylko zwiazek intelektualny
z pewna grupa prawd skatalogowanych w CREDO. Nie negujac tego aspektu,
bardziej wewngtrznego, przypomnijmy jednak, ze wiara w rozumieniu Pisma
$w., zwlaszcza u Sw. Pawla i $w. Jana jest pelnym zawierzeniem 1 zaufaniem,
jakims$ powierzeniem siebie Bogu, poniewaz Bog sam jest wierny i nie moglby
uczyni¢ cztowiekowi krzywdy. Otoz taka postawa i zachowanie si¢ bedace
w pelni osobistym dla kazdego wierzacego, jest podzielane we wspdlnocie wia-

% por. H. Menoud, La vie de I'Eglise naissante, Cerf, 1969. Interesujacy komentarz
do tego tekstu.
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ry. Kosciot to spolecznos$¢ wierzacych, to lud, ktéory indywidualnie i we wspol-
nocie poktada swoje zaufanie w Ojcu i Jego Synu, wierzac wspélnie, ze sg ko-
chani 1 zbawieni w Chrystusie, ze Bog bedzie wiemy i dochowa swoich obiet-
nic. Taka jest wewngtrzna rzeczywisto$¢ wiary.

Jednak ta wewngtrzna jednos¢ wiary objawia sig, urzeczywistnia i rozwija
poprzez okre$lona strukture¢ posrednictwa zewngtrznego. Bowiem samo obja-
wienie nie zostato przekazane ludziom indywidualnie, nie dokonato si¢ wylacz-
nie w ich jednostkowej swiadomosci, lecz jest faktem publicznym, udzielonym
spolecznosci, przekazanym za posrednictwem oséb wybranych, prorokéw, apo-
stolow, redaktorow Pisma $w. i magisterium Kos$ciota. To wszystko stanowi
jakby pewien organizm spoleczny dla przekazywania tresci wiary®’

Tak wigc doniosto$é dobrze celebrowanej liturgii i gloszenia stowa Bozego
Z nig zwiazanego, o co tak bardzo troszczyli si¢ Ojcowie Kosciota, wskazuje
rownoczesnie na wieZ mig¢dzy wiarg i sakramentami. Prowadzi nas to z kolei do
ukazania roli sakramentéw w realizowaniu jednosci Kosciola.

Jednos¢ liturgii i kultu

Jednos¢ ta realizuje si¢ w sakramentach, modlitwie, a zwlaszcza w Euchary-
stii. Funkcja jednoczaca kultu w chrzescijanstwie bazuje na pewnych danych
naturalnych, wspolnych wszystkim religiom, aczkolwiek wiara chrze$cijanska
przenosi je na nowy poziom i wymiar. Fenomenologia i filozofia religii wska-
Zuja, iz kult posiada charakter jednoczacy, poniewaz prowadzi do jednoczenia
ludzi migdzy sobg oraz ich komunii z Bogiem za posrednictwem tych samych
gestow. W religii chrzescijanskiej odnajdujemy te same wartosci lecz prze-
ksztalcone. Dzialania symboliczne kultu, zwlaszcza sakramenty, sg uczestnic-
twem w tajemnicy Wcielenia, s3 one przestrzenia uprzywilejowana, gdzie spo-
tykamy Tréjce Sw. i gdzie jej wewnetrzne zycie jest wyrazane w znakach wi-
dzialnych.

Jednos¢ Kosciola, w owej przestrzeni kultyczno-sakramentalnej, dopetnia sig¢
z elementu wewngtrznego i zewnetrznego gleboko z soba potaczonych. Swoje
apogeum znajduje ono w Eucharystii, gdzie przyjmujac w tym samym positku
poprzez znaki zewngtrzne chleba i wina Pana, wierni tworza to samo Cialo mi-
styczne, zjednoczone w sobie jeszcze bardziej doglebnie anizeli jakikolwiek
zwiazek polityczny czy spoleczny, poniewaz polaczenie nastapilo tu poprzez
wewngetrzny element laski i przez zamieszkanie Ducha. Podobnie jest z kazda
modlitwa odprawiang w Kosciele, zaréwno liturgiczng wspolnotowa, jak i in-

27 Ciekawie ujmuje problematyke przekazu Y. Congar, L'Eglise une, sainte, catho-
lique et apostolique, Cerf, 1970, s. 25nn.
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dywidualng, oby tylko wierni chcieli razem modli¢ si¢ do tego samego Ojca za
posrednictwem wspolnych im stow badz gestow; w ten sposob realizuje sie jed-
nos$¢ kultu, zar6wno dotyczaca tresci przedmiotu wewnetrznego, jak i Srodkow
zewngtrznych ja wyrazajacych. Jednos¢ kultu tworzy si¢ podobnie jak jednos¢
wiary poprzez swe wzajemne polaczenie elementu wewnetrznego: tym samym
Bogiem 1 Osobami Boskimi, z elementem wyrazanym na zewnatrz: w przypad-
ku wiary te same oSwiadczenia wiary, w przypadku kultu te same sakramenty i
te same formuty modlitewne®®

Jednos$¢ zycia spolecznego

Kazda spotecznos¢ zbudowana jest na okreslonej zbieznosci celéw i Srod-
kow, ktore nadaja jej spoistosci. Ta spoistosé tworzaca jednos$é zabezpieczona
jest ostatecznie nie tylko przez autorytet jakiejkolwiek wladzy, lecz takze przez
wspolprace 1 zréznicowany wklad kazdego z jej czlonkéw w celu uzyskania
okreslonego dobra spotecznego. Podobnie jak w kazdej spotecznosci, chrzesci-
janska jednos¢ spoteczna uzyskiwana jest poprzez spoisto$¢ zabezpieczong od-
powiednia wladza oraz w wyniku réznorodnej wspélpracy jej czlonkéw w zre-
alizowaniu okreslonego celu. To tutaj sytuuja si¢ owe zewnetrzne elementy
spolecznej jednosci chrzescijanskiej. Niemniej jednak jednos¢ Ciata, ktérym
jest Koscidl, zabezpieczona jest zasada, ktdrej nie spotkamy w zadnej innej
spotecznosci cywilnej, a jest nia Duch Sw. To ten wlasnie wewnetrzny element
stanowi o jednosci Kosciota. Dla jednosci wiary i jednosci kultu, 6w element
wewnetrzny i zewnetrzny nie sg rozdzielone: element wewnetrzny, Duch, dziata
w Chrystusie, i dziata we wladzy ludzkiej, ktéra Go reprezentuje, i w kazdym
z cztonkoéw konstytuujacych Cialo. Ta wewngtrzna zasada dziala w rézny spo-
sob w czlonkach, zgodnie z charyzmatami, ktore otrzymali: ,, Jednemu dany jest
przez Ducha dar madrosci stowa, drugiemu umiej¢tnos¢ poznawania wedlug te-
go samego Ducha...”(1 Kor 12,8-11) oraz ,,[.....] Czyz wszyscy sq apostolami?
Czy wszyscy prorokuja? Czy wszyscy sa nauczycielami? ” (1Kor 12,28-30).

Mowi¢ jednak o jednosci zycia spolecznego lub mitosci chrzescijanskie;, to
mowié o rzeczywisto$ci w ktdrej jednos¢, w scistym tego stowa znaczeniu, bar-
dzo czgsto stanowi kompromis. Faktycznie, jednos¢ doktrynalna i jedno$¢ litur-
giczna nie sg stale wlaczane w ten proces spoteczny, cho¢ sa one mobilizowane
w okresach wielkich kryzyséw, gdy heretycy atakuja jeden lub wigcej punktow
objawionej doktryny, badz neguja ten lub inny sakrament, a ponadto nalezy do-
da¢, iz schizmatycy czgsto chca korzystac i1 zalezy im na tym, z prawdziwych
sakramentéw na zewnatrz wspolnoty koscielnej. Takze jednos$¢ zycia spolecz-

28 Wigcej na ten temat mozna znalezé u: Y. Congar, L'Eglise..., dz. cyt., s. 29-39.
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nego 1 mitosci braterskiej znajduje state zagrozenie roGwniez wewnatrz samego
Kosciota przy zachowywaniu w nim jednosci doktrynalnej i kultycznej, ponie-
waz grzechowi ulegaja takze jego czlonkowie, co stanowi czgsto istotng prze-
szkode, by sie w pelni porozumie¢ i wzajemnie wspomagaé®

Wydaje si¢ byé rzecza wazng dorzuci¢ tu kilka objasnien, by méc ogdlnie
wskazaé na sposob, w jaki charyzmaty udzielane poszczeg6lnym cztonkom Ko-
$ciota, powinny si¢ zharmonizowaé, gdyz ich jedynym Zrédlem jest ten sam
Duch Sw. Wlasciwe ujecie tej wielosci charyzmatycznych dziatan pozwala zro-
zumie¢ znaczenie i zadania réznych grup i stanéw w Kosciele: biskupéw, ka-
planow i swieckich, a jednocze$nie prowadzi¢ wzajemny dialog 1 wspotdziata-
nie w tym samym Kosciele.

Teksty skrypturystyczne

Krotkie studium nad tekstami Nowego Testamentu dotyczacymi jednosci
Kosciota pozwala uchwycié istot¢ ich przestania. Zar6wno w Ewangeliach jak
1 Listach Pawla, Piotra i Jana ukazana jest laczno$¢ pomigdzy wewnegtrznym
dziataniem Ducha po$réd wierzacych (charyzmaty) i to samo dziatanie wsrod
tych, ktéorym powierzono przewodniczenie 1 zarzadzanie Kosciolem w jego
wymiarze historycznym. Ci ostatni sa przedstawiani takze jako charyzmatycy
(1Kor 12,28), ktorzy otrzymali funkcje i wladze od Pana; apostotowie bezpo-
srednio a ich nastgpcy za ich posrednictwem, aby osadzaé nawet innych chary-
zmatykow 1 prawdziwos¢ ich charyzmatow (1Kor 14,37n; J 2,19n; 24-27;4,6).
Nie ulega watpliwosci, ze Jezus pragnal Kosciota widzialnego i ujetego
w struktury, a nie wytacznie Kosciota niewidzialnego — duchowego. Swiadczy
o tym fakt, iz podobnie jak w kazdej ludzkiej spotecznosci zorganizowane;j, Je-
zus ustanowil poprzez wybor Dwunastu, przywddcéw, aby zabezpieczy¢ jed-
no$¢ swego Kosciota®

Oczywiscie nie zawsze w tym duchu sa interpretowane teksty Nowego Te-
stamentu przez egzegetow i teologow protestanckich czy innych wyznan chrze-
$cijanskich. To wlasnie tutaj dotykamy jednego z newralgicznych probleméw

¥ Kryzys wspotczesnego Kosciota uwidacznia sie mimo licznych wysitkéw ze stro-
ny ostatnich papiezy, by utrzymac jednos¢ wewnatrz samego Kosciota, jednos¢ jako
spolecznos$ci, doktrynalng i kultyczna, dodajmy jednos¢ zasad moralnych, ktore pod
wplywem pradéw laickich, liberalizmu itd. gl¢boko dotykajaq $wiadomosci wierzacych.
Ukazalo si¢ sporo literatury omawiajacej temat kryzysu we wspdtczesnym Kosciele.
Ciekawa analiz¢ podaje K. Rahner, Hérésies dans 1'Eglise actuelle, s. 407nn.

PR, Schnackenburg, L'Eglise dans le Nouyeau Testament, s. 24-39; 141-144 ;160-
162. Znajdziemy tam syntez¢ dokumentow skrypturystycznych dotyczacych omawiane-
go tematu.
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roznigcych Koscioty katolicki i prawostawny od wielu wyznan protestanckich,
aczkolwiek zauwaza si¢ wsrdd tych ostatnich pewien nawrdt do rozumienia
bardziej tradycyjnego tych tekstow*’

Teologia protestancka od swego poczatku miata tendencje do rozdzielania
elementu ludzkiego od boskiego w Kosciele. Ich zdaniem Jezus a nast¢pnie $w.
Pawel wyobrazal sobie przede wszystkim, jesli nie powiedzie¢ wylgcznie, wiel-
ki Kosciét Ducha i milosierdzia chrzescijanskiego. Ten wielki Kosciot niewi-
dzialny uwidocznialby sig, aczkolwiek niedoskonale w kosciotach lokalnych,
bez wzgledu na ich réznice struktur organizacyjnych bedacych przeciez wytwo-
rem czysto ludzkim i historycznym®.

Ewolucja historyczna

Wilasciwoscia zwiazang z charakterem teandrycznym Kosciola, a w konse-
kwencji dotyczaca wszystkich rzeczywistosci (faktéw), ktore sie do tego odno-
sza, jest istnienie ich wzajemnego napigcia, to jednak pewna rOwnowaga po-
winna by¢ utrzymywana mi¢dzy owym elementem boskim i ludzkim, ducho-
wym i instytucjonalnym. Kosciol pierwszego tysiaclecia do§wiadczal pewnych
zataman i pgknig¢é, mimo to jednak udato mu si¢ w sensie ogdlnym zachowac¢ t¢
rownowage. Mozna przyjac, iz do potowy XI wieku umiano w miar¢ dobrze
powigzac owo dialektyczne ujgcie, potwierdzajace zewnetrzna wiadze biskupia
i jej charakter duchowy z jednej strony, a aktywna rola calej wspdlnoty Ko-
$ciola i jej charakterem charyzmatycznym, z drugiej™

Ta koncepcja wiladzy typowo chrzescijanska w swoich odniesieniach do
wspolnoty koscielnej, napotkala pewne zalamanie pod koniec Sredniowiecza.
Walka prowadzona przez Grzegorza VII (1073—-1085), aby wzmocni€ i utwier-
dzi¢ prawa wladzy duchowej nad narzucaniem si¢ wladz swieckich, walki cal-
kowicie usprawiedliwionej, przyczynita si¢ do rozwoju okreslonego rodzaju
teologii politycznej wladzy koscielnej, a zwlaszcza wladzy papieskiej. Kanoni-
$ci usitujac takiej koncepcji broni¢, poszukiwali wszelkich Zrédet i argumen-
tow, majacych uzasadni¢ wyzszo$¢ wiadzy 1 autorytetu koscielnego nad Swiec-
kim. Wladza ta nie bedac w swej istocie w pelni zsekularyzowana, stawala si¢

31 R. Schnackenburg, dz. cyt..., Autor czyni aluzje do egzegetéw protestanckich; Por.
P. Batiffol, L'Eglise naissant et le catholicisme. Cerf, 1971.

32 Charakterystyke koncepcji protestanckiej interpretacji Nowego Testamentu i Oj-
cow Kosciota podaje H. Von Campenhausen, Ecclesiastical Authority and Spiritual
Power in the Church of the Tree First Centuries, A. and Chs Black, Londres, 1969.

33 Szerzej na ten temat znajdziemy u Y. Congara, Le développement historique de
l’autorité dans 1'Eglise, w: Problemes de I'autorité, Cerf, 1962; Na ten sam temat:
K. Delahaye, Ecclesia Mater chez les Peres des trios premiers siecles, Cerf, 1964.
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z uplywem czasu coraz czgsciej rozumiana i uyymowana w terminologii poli-
tycznej lub prawnej i upodabniala si¢ zbytnio do sposobu jej wykonywania
przez wladze swieckie. Przy takim pojmowaniu wladzy w Kosciele mozna do-
strzec rowniez pewne elementy pozytywne, Kosciot bowiem jak kazda spotecz-
nos¢, potrzebuje dla sprawnego dzialania, lepszego zorganizowania si¢ w swym
wymiarze instytucjonalnym. Z czasem jednak uwidacznia si¢ coraz wyrazniej,
iz papieze i biskupi stawali si¢ w nastgpstwie tak pojmowanej koncepcji wla-
dzy, ksigzetami i zwierzchnikami takze w spolecznosciach $wieckich. Wytwa-
rza si¢ specyficzna sytuacja wladzy w Kosciele, pomieszanej i uwiklanej w
sprawy $wieckie i koscielne, podporzadkowujaca sobie na obu polach wszyst-
kich i wszystko, co w konsekwencji doprowadzilo do znacznego zaniku aktyw-
nosci i zaangazowania wiernych, pozostawiajac cala odpowiedzialnos¢ za Ko-
$ciél samym pasterzom — duchownym

To wiasnie w takim klimacie wybuchta Reformacja. Protestowano m.in.
przeciw sposobowi sprawowania wladzy w Kosciele w tym czasie. Reformato-
rzy proébowali na nowo odszukaé¢ nowotestamentowe fundamenty tej wiladzy.
Przy okazji pozwolilo im to postawi¢ w centrum rolg $wieckich w Kosciele, ich
realne uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa i ozywianie przez Ducha Sw. Jed-
nak przy zbyt jednostronnym podkreslaniu powszechnosci kaplanstwa wier-
nych, zatracono pewna réwnowage, ktéra byla udzialem wielkiej Tradycji
umiejacej godzié nadprzyrodzonos¢ i wolnosé dziatania Chrystusa i Ducha Sw.,
wraz z ich zewnetrznym uwidocznieniem i aktualizacja poprzez sakramenty ja-
ko srodki zewngtrzne oraz w osobach wyrazajacych autorytet hierarchiczny ka-
planstwa.

Kosciot katolicki zareagowal na reformacj¢ poprzez wzmocnienie autorytetu
papieza i wigksza centralizacje swojej wladzy w kurii rzymskiej’® By¢ moze
trudno jednoznacznie w takiej sytuacji potgpiaé pozycj¢ przyjeta przez Kosciot,
jednak przyczynilo si¢ to niewatpliwie do utraty znaczenia kolegialnosci na
wszystkich poziomach wewnatrz Kos$ciota: miedzy papiezem a biskupami, bisku-
pami a duchownymi nizszych stopni oraz duchownymi a $wieckimi. Zreszta So-
bor Trydencki oraz inspirowane przez niego rézne ruchy oddolne, przyczyniaja
si¢ do nowej formacji duchowienstwa roznych stopni, formacji bardziej duchowe;
dla pelienia ich funkcji kaptanskich. Niemniej jednak, dalej kultywowano idee
wladzy, organizacyjnie i prawnie wyraznie uj¢tej w struktury, a postluszenstwo
wiemnych nadal pozostawato bez wystarczajacego ich uczestnictwa 1 zaangazo-
wania w zZycie Kosciola. Idee i rozwiazania blizsze Kosciolowi pierwszego ty-
siaclecia, pojawia si¢ stopniowo w XIX i XX wieku, dzigki odnowie teologicznej
oraz stopniowej ewolucji Zycia wewnatrz Kosciola, a takze Swiata.

3 Por. Konstytucja Pasfor aeternus, Na Soborze Watykanskim I podano definicj¢
o nieomylno$ci papieza oraz prymacie Biskupa Rzymskiego.
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Wspolczesna wizja teologiczna

Jak postrzega si¢ obecnie pelnienie wladzy w Kosciele oraz jej zharmonizo-
wanie z rola laikatu i roznych grup ozywianych przez Ducha. Ograniczymy sig
do kilku zasadniczych probleméw z tym zwiazanych.

Sobor Watykanski II odnalazt niewatpliwie bardziej autentycznie chrzesci-
janskie pojecie wladzy w Kosciele oraz rozumienie kaptanstwa chrystusowego.
Studium III rozdz. Konstytucji o Kosciele, Lumen gentium, oraz dekretéw o bi-
skupach (Christus Dominus) 1 o kaplanach (Presbyterorum ordinis) ukazujg ka-
planstwo hierarchiczne jako stuzbg¢ ludowi Bozemu. Nie mozna wigc tego ka-
planstwa rozumie¢ jako w sobie zamknigtego i wyizolowanego, ale jako dopel-
niajace si¢ w tworzeniu dobra ogolnego ludu Bozego w komunii z jego czlon-
kami w ktorych takze zamieszkal Duch Sw. (por. LG 24,1;26,3;27,3; 32,3; ChD
13,1-2; 15,3; 16,1; 27,5; PO 4; 6; 9.). O nowym rozumieniu i znaczeniu wladzy
w Kosciele moze swiadczy¢ proces elaboracji dokumentu soborowego. Ot6z je-
den z pierwszych schematow LG proponowat méwi¢ wpierw o hierarchii, na-
stepnie o ludzie Bozym czyli §wieckich wiernych; dostrzezono jednak, ze hie-
rarchia stanowi réwniez cz¢s¢ Ludu Bozego. Totez w nastgpnym schemacie so-
borowym zdecydowano si¢ utworzy¢ rozdzial o ogélnym temacie — Lud Bozy,
ktory miatl traktowa¢ o réznych kategoriach uczestnictwa czlonkéw w Kosciele:
duchownych hierarchicznych, zakonnikach i wiernych $wieckich®

Sobdr potwierdzil, nawiazujac do tekstow Nowego Testamentu i Ojcow Ko-
$ciola, specjalny charakter tej stuzby, ktory zostat Kosciotowi nadany ze wzglg-
du na lud Bozy. Skoro wigc III rozdz. Konstytucji o Kosciele przypomina bi-
skupom, iz powinni wypetnia¢ swe funkcje w duchu mifosci i pokory, przypo-
mina réwnoczesnie o powierzonej im wiladzy duchowej, ktéra ma charakter
stuzby i nalezy ja peini¢ z odwaga. Nie tu jest miejsce, aby te obowiazki wyli-
czaé, jednak ich celem zasadniczym jest obrona koscielnej jednosci zar6wno na
plaszczyznie doktrynalnej (zadania Magisterium Kosciota), jak 1 liturgiczne;,
spoleczno-charytatywnej oraz duszpasterskiej wraz z wymaganiem od wiernych
podporzadkowania si¢ ich decyzji (por. LG 25-28;37), bowiem swoje wladze
biskupie zgodnie z przekazem Tradycji kontynuuja w sposob sakramentalny ja-
ko ,.,funkcj¢ Chrystusa (...) Nauczyciela, Pasterza 1 Kaplana” dzialajac jako jego
przedstawiciele (in ejus persona)®.

Sobdr wysunal na pierwszy plan pojecie kolegialnosci, ktore lepiej i pelnie)
definiuje sam Kos$ciol, wskazujac iz jest on komuniq osob zjednoczonych

¥ Jean-Guy Page, Foi et liberté? Bellarmin, 1977, s. 13-63. Znajdziemy tam blizsze
informacje dotyczace wzajemnych odniesien réznych kategorii grup w Kosciele z proba
odnalezienia najwlasciwszego okreslenia samej wspolnoty chrzescijanskiej, jak: Ko-
$ciot, Lud Bozy, Sakrament itd.

3¢ Por. tamze.
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w Chrystusie w mocy dziatania Ducha Sw., a réwnoczesnie w swym upodob-
nieniu koinonia do Trojcy Swietej. W takim ujeciu kolegialnos¢ uzyskuje swa
istotng wartos¢; kolegialnos¢ wszystkich biskupow wlaczywszy papieza; kole-
gialnos¢ prezbiterium diecezjalnego ze swoim biskupem oraz kolegialnos¢
wiernych ze swoimi przywodcami hierarchicznymi.

Wszystko to zmierza do stworzenia okres$lonego stylu wladzy w Kosciele
oraz postuszenstwa, jakie wiemni jej winni odda¢ w calej jej bogatej teologicznie
zlozonosci.

Zaden $wiecki wladca, bez wzgledu na sposéb jej sprawowania, nigdy nie
posiadal i nie posiadzie takiej wladzy, aby mogl ja wykonywac tak doglebnie
jak zwierzchnicy koscielni, a takze zadna wladza swiecka nie jest powolana do
stuzby tak peilnej nad ludem, jak jest nig wladza koscielna; zreszta jak sam Ko-
$ciot nie bylby niczym przez siebie samego, a otrzymuje cala swoja moc z faktu
bycia sakramentem poprzez ktdry, sam Jezus w nim sprawuje wladzg¢. W stop-
niu jak jest ona rownoczesnie sakramentem wladzy Chrystusa, koscielna wiadza
hierarchiczna powinna zawiera¢ w sobie najwi¢gksze wymagania dotyczace mi-
tosci, ale réwnoczesnie kreowac i urzeczywistnia¢ autentyczne aspiracje wolno-
$ci chrzescijanskiej wewnatrz swej wspolnoty.

Dla wierzacego, ktory usituje zy¢é w mitosci i wolnosci Ducha, postuszen-
stwo wiadzy w Kosciele nie powinno mie¢ od razu jakiej§ formy wymuszania,
czy przymusu, lecz raczej dzialania w kierunku, aby mogt w swej wierze 1 w
wolnosci, w ktérym zmierza cala jego osoba, odpowiedzie¢ na zaproszenie na-
sladowania Chrystusa. Poza prawnymi rozréznieniami 1 uzasadnieniami, ktore
powinna teologia czyni¢, w wypadku naduzy¢ wiladzy i bledami przywdodcow
koscielnych, dostrzegal si¢ powinno bardziej wyraznie wiezi, jakie istnieja
mi¢dzy wlasng wiarg a wyrazeniami dogmatycznymi, moralnymi lub dyscypli-
narnymi, jakie prawowita wladza im nadaje. Chociaz nalezy niekiedy kierowaé
uwagl, a takze zarzuty przeciw przywddcom, to dalej powinno istnie¢ przeko-
nanie w perspektywie ukrzyzowanego Pana, ze wladza w Kosciele trwa zasad-
niczo jako uczestnictwo w Boskim dzialaniu, stanowigc wigz komunii sakra-
mentalne] z wiemymi. Definicje dogmatyczne maja uswiadomic, przy stalym
i doskonalszym rozumieniu prawdy Bozej, ze decyzje w porzadku moralnym
ciagle winny zbliza¢ wszystkich w Kosciele do pelnego nasladowania ewange-
licznego Chrystusa. Szczegolnie wladza papieza znajduje si¢ w stuzbie jednosci
Kosciola, jednosci, ktorej obrazem jest pelna jednos¢ Oséb Boskich. Jednak,
aby w tej perspektywie zmierzajacej ku jednosci dziata¢, potrzeba wiary; jesli
natomiast wylaniaja si¢ dla zrozumienia tej prawdy, powinno si¢ zapytaé raczej
o jako$¢ wlasnej wiary, anizeli przerzuca¢ wszystkie niestusznosci i krzywdy
zaistniale w Kosciele na barki samej wiadzy.



