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Joseph Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie
swiata [Glaube — Wahrheit — Toleranz. Das Christentum und die Weltreligio-
nen], thum. Ryszard Zajaczkowski, Kielce 2004.

Problemy wynikajace ze spotkania réznych religii i kultur naleza dzis
do bardzo istotnych. Podobnie jak bardzo wazne i1 zwiazane z tym procesem sg
takie zagadnienia, jak: prawda, wolnos¢, tolerancja, tozsamos¢. Jedne z nich
podnoszone sa dzi$ do rangi najwyzszej i traktowane jako swoisty wyznacznik
postaw, zachowan, wszelkich relacji oraz koncepcji Swiata i cztowieka. Tak jest
na przyklad z wolnoscia. Inne z kolei sa marginalizowane i $wiadomie
pomijane, jako trudne do zdefiniowania, a tym bardziej do wprowadzenia
W Zycie, uznania za swoista zasade, jak jest np. z prawda. Niepokoj, jaki musza
rodzi¢ tego rodzaju deklaracje 1 postawy, jest tym wigkszy, ze wspomniana
prawde¢ podobnie zaczyna si¢ traktowa¢ réwniez w nauce, ktorej podstawowym
zadaniem powinno by¢ wiasnie dazenie do prawdy.

Ksiazka Jézefa kardynala Ratzingera, obecnego papieza Benedykta
XVI, dobrze znanego polskiemu czytelnikowi z licznych publikacji, podejmuje
zagadnienie wiary, prawdy i tolerancji w kontekscie sporu o prawdziwosé
religii, jaki toczy si¢ miedzy chrzescijanstwem a innymi religiami Swiata.
Przestrzenia tego sporu — jak pisze autor — jest ,,coraz bardziej jednoczacy si¢
Swiat”, w ktéorym coraz czgsciej 1 w coraz szerszym wymiarze, dochodzi do
spotkania réznych religii 1 kultur. I rzeczywiscie ze wzgledu na techniczne
mozliwosci  szybka komunikacje oraz szybki przeptyw informacji ludziom
z réznych kontynentdw, kultur 1 religii jest dzi$ do siebie blizej. Ale czy znaczy
to tylez samo, ze nasz swiat — jak pisze J. Ratzinger na poczatku swojej ksigzki
— ,,si¢ jednoczy”? Tym bardziej, ze — jak podkresla autor na koncu swojego
dzieta — jest to $wiat ,,mocno zrelatywizowany”

Ksigzka J. Ratzingera zostata podzielona na dwie zasadnicze czesci.
W pierwsze] autor porusza problem wiary chrzescijanskiej w spotkaniu
z kulturami i religiami. Warto moze zwréci¢ uwagg, ze tytut tej czesci pracy nie
zostat sformutowany: ,religia chrzescijanska....”, a ,,wiara chrzescijanska...”, co
— jak si¢ wydaje — jest zamierzone przez autora, przenoszacego caly ciezar
dyskusji na temat problemdéw zwiazanych ze spotkaniem chrzescijanstwa
z innymi religiami, na problem cziowieka. W kazdej bowiem préobie odpowiedzi
na pytanie o prawdziwa religi¢, natychmiast pojawia si¢ pytanie o cztowieka:
kim jest, jak moze siebie zrealizowa¢ lub zaprzepascic? Poza tym Ratzinger nie
chce powielaé, niewiele wnoszacych do dyskusji uogolnien, ale dazy do
przeanalizowania samej natury fenomenu religii, we wiasciwych im,
historycznych formach.
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Pytanie o prawde w jakiejkolwiek religii lub o wartosci, w réznych od
naszej kulturach, zawsze jest zadawane z okreslonej pozycji, przez pryzmat
konkretnego doswiadczenia i wiedzy. Dlatego tez Ratzinger nie usituje zdoby¢
si¢ na jaka$ separacj¢ i neutralnosé, ktéra zreszta z géry uznaje za sztuczng.
Chrzescijanin patrzac na inne religie i poszukujac w nich dobra, uzna je zawsze
za owoc faski Chrystusa, Jego dzialania w réznych, historycznych formach,
nawet jesli to dzialanie Chrystusa nie jest przez wyznawcow innych religii
uswiadomione. Rozwazane przez autora zagadnienie jednosci i roznorodnosci
religii pozwala mu skruszy¢ mit o catkowitej rownosci wszystkich religii oraz
o tym, ze stanowig one bezksztaltna masg, trudng do analizy i obiektywnej
oceny. Kryterium dokonywanych analiz i ocen, staje si¢ — zdaniem kardynata —
wilasnie historia. W oparciu o to kryterium Ratzinger rozréznia tzw. ,religie
mistyki” od ,religie objawienia” W tych pierwszych ideatem jest dazenie do
takiego zjednoczenia z bodstwem, ktére pociaga za soba brak odrebnosci
osobowej i w konsekwencji historycznosci. Z kolei religie objawienia, to religie
historyczne, gdzie oprocz mistyki, ktore; tak naprawde¢ nigdy nie mozna
zarzuci¢, pojawia si¢ wiara w Boga osobowego, spotykajacego sig¢
z czlowiekiem w wydarzeniach historycznych. Tego rodzaju podziat daje
autorowi podstawe do odroznienia mistyka od proroka i wiary od religii, ktora —
jak podkresla — jest istotnym elementem kazdej kultury.

Zwiazek religii i kultury nie moze by¢ jednak traktowany jako
nierozerwalny w tym znaczeniu, ze warunkiem istnienia konkretnej kultury jest
$cisle okreslona religia, ktora musi by¢ z ta kulturg tozsama. Kulture Ratzinger
postrzega jako wspolnotowa forme¢ wyrazu wynikdw poznania i przezywania
wartosci. Totez jego zdaniem w kazdej kulturze co$ si¢ zmienia 1 w kazdej
mozna zaobserwowal dazenie do zachowania pewnych wartosci, co nie
przeszkadza jej otwarciu na to, co jest bardziej wartoSciowe. Jako przykiad
takiego otwarcia, czy tez wychylenia, autor podaje Abrahama, ktory wyszed! ze
swojej ziemi rodzinnej i z domu swego ojca (Rdz 12,1). Podobnie nalezy
interpretowaé stowa Chrystusa: ,,A Ja gdy zostan¢ nad ziemi¢ wywyzszony,
pociagne wszystkich do siebie” (J 12,31). Rozwazania nad kulturg prowadza
kardynata do przekonania, ze trzeba zerwac z ,,ideologia rownosci religii”, ktora
wcale nie przybliza cztowieka do prawdy. Wrecz przeciwnie. Przyznanie
wszystkim prawa do takiego samego roszczenia musi prowadzi¢ do wyparcia ze
$wiadomosci religijnej kwestii prawdziwos$ci. Nawrécenie — pisze autor — to nie
tylko przetom duchowy, mozliwy praktycznie na gruncie kazdej religii. To
rowniez porzucenie jednej religii dla drugiej, co jako mozliwos¢, a czasami jako
otwarte wezwanie, pojawia si¢ wraz z zagadnieniem prawdy.

W tym miejscu kardynal Ratzinger przechodzi do drugiej czgsci swojej
ksiazki, zatytutowanej: ,,Prawda i religie” Przy czym nowe problemy, powstate
w latach dziewiecdziesiatych ubieglego stulecia, stara si¢ ukazac siggajac do ich
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nieodlegtych przyczyn. Ich istota jest spor o prawde w kontekscie wiary
i teologii oraz brak problemu prawdy we wspoélczesnych, pograzajacych sig
w relatywizmie spoleczenstwach. Punktem wyjscia jest dla Ratzingera kryzys
teologii  wyzwolenia, jako fiasko przeszczepionych na jej grunt tez
marksistowskich. Kryzys teologii zaowocowal kryzysem wiary, co wpisuje sie
w powszechne zwatpienie w mozliwos¢ rozwiazania wielu problemow
cztowieka, w tym problemu prawdy. Przy czym autor chce widzie¢ to
zwatpienie jako swoista reakcje spoleczenstw na dewaluacje systemu,
obejmujacego cale narody, ktéry wyzwolit niespotykane w historii nadzieje
na mozliwos¢ zrealizowania obietnic wlasciwych religii. Tyle tylko, ze chciano
je realizowac bez religii i bez wiary. Skoro rezygnacja z wolnosci, przynajmnie;j
czesct spoleczenstwa, i podporzadkowanie prawdy rewolucyjnej praktyce nie
przyniosto spodziewanych owocow, trzeba obroni¢ — jak styszy sie coraz
czgsciej — przynajmniej wolnos¢, ktora zaczgto podnosi¢ do rangi najwyzszej
wartosci. Spoleczenstwo wolne, otwarte, nowoczesne 1 demokratyczne -
zdaniem coraz liczniejszych fachowcéw od prawdziwego wyzwolenia
czlowieka — moze by¢ tylko spoleczenstwem relatywistycznym, gdzie jedyna
zasada porzadkowania rzeczywistosci jest wola wiekszosci. Dopiero takie
spofeczenistwo moze byC¢ spoleczenstwem dialogu. Zwlaszcza kiedy
przekonania 1 stanowiska wszystkich Jego cztonkéw zostang zestawione na
réwni z innymi, tak samo waznymi i1 prawdziwymi. Ale i1 spoleczenstwo
nowoczesne, czyli wyzwolone z bardzo klopotliwego problemu prawdy,
potrzebuje religii, rowniez ,,demokratyczne}” — podpowiadaja jego inzynierowie
— w ktorej nie ma zadnej ortodoksji, a jedynie ortopraksja; harmonia z catym
stworzeniem, powrot do kosmosu, gdzie wszystko jest wzgledne, gdzie nic nie
mozna zrozumie¢, poznaé. Trudno uwierzy¢ nawet w Absolut, ktory mozna
jedynie doswiadczy¢. Stowem, Swiadomie antyracjonalna odpowiedz (New
Age). Tymczasem bez udziatu wiary — odpowiada na powyzsze propozycje
Ratzinger — rozum btadzi, a wiara bez rozumu przestaje by¢ ludzka.
Marginalizowanie wiary i prawdy w religii staje si¢ konstytutywna
zasada takze w nauce. Powigksza to tylko dystans migdzy tym co subiektywne
i obiektywne oraz mig¢dzy tym, co racjonalne i tylko emocjonalne. Tymczasem
religia, ktora traci pewnos¢ swiatopogladowa — pisze autor skazana jest na
zagtade. Podobnie jak religia, ktora nie jest juz zdolna integrowac ludzkiego
rozumu, uczu¢ oraz woli i nie daje odpowiedzi na najbardziej nurtujace
cztowieka problemy. Stad wszelkie proby oderwania od rozumu
egzystencjalnych problemow cztowieka, jego sensu i celu istnienia musza by¢
postrzegane nie jako proby wywyzszenia go, ale jako ,haniebne ponizenie™
W tej perspektywie autor odnosi si¢ do chrzescijanskiego roszczenia - nigdy nie
uciekato ono od prawdy i od racjonalnego tlumaczenia swiata. Od samego
poczatku rozszerzato si¢ w $wiecie, jako zwycigstwo rozumu nad swiatem
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religii, magii i tajemnicy; jako zwycigstwo poznania prawdy i synteza rozumu,
wiary oraz zycia; jako ,religia o§wiecenia”

Snujac refleksje na temat wiary, prawdy 1 kultury, kard. J. Ratzinger
odwotuje si¢ do tego wydarzenia, jakim w kontek$cie sporu o kompetencje
i zarazem podstawy umystu ludzkiego, byla encyklika Jana Pawta II ,Fides et
ratio” Okreslajac ja jako ,,wotanie o to co prawdziwie ludzkie”, kardynat stara
si¢ na nia patrze¢ jak na rehabilitacj¢ prawdy w zrelatywizowanym s$wiecie.
Taki swiat — podkresla — potrzebuje Swiadectwa i solidnego, intelektualnego
fundamentu, aby nie zabrakto w nim odwagi do przezycia przygody z prawda.
Tym bardziej, ze z braku intelektualnego wysitku, zdolnego do wyrzeczen
podmiotu, coraz cz¢sciej dazenie do prawdy okresla sie jako nienaukowe. I to
w tych dziedzinach wiedzy, w ktérych roszczenie o posiadanie najwyzszego
kryterium naukowos$ci wydaje si¢ by¢ najbardziej natarczywe. Niestety — jak
dowodzi Ratzinger — nie tyle chodzi tu o wiedzg, czy tez nauke jako taka (w tej
zawsze chodzi przede wszystkim o prawdge), ale praktyke; probe zapanowania
nad rzeczami, a nawet nad osobami dla wiasnej korzysci. A to najkrétsza droga
do zagrozenia i podeptania godnosci ludzkiej, zasadzajacej si¢ w tym wiasnie,
ze czlowiek zawsze jest otwarty na prawde. Dlatego tez nie moze byc
podporzadkowany zadnej instytucji 1 zadnej strukturze. Sprzyja temu
tymczasem rozumienie ludzkiej rzeczywistosci jako jednowymiarowe;,
matertalnej, do badania ktorej chce si¢ zastosowaé metodologi¢ wiasciwa
naukom przyrodniczym. Trudno si¢ zatem dziwi¢, ze nie tylko religig
I zbawienie odsuni¢to od prawdy, skoro i sama prawde uznano za
nierozpoznawalng obiektywnie. Ale nadmiernie uprzywilejowany subiektywizm
moze i$¢ jeszcze dalej. Moze — jak podkresla autor — probowac zawtadnad takze
ludzkim sumieniem, dzieki ktoremu cztowiek czut sie 1 byl dotad jednoscia,
poniewaz tu najlepiej styszal Boga. Obecnie — na co wplywaja powyzej
zaznaczone procesy — sumienie coraz czgsciej chece traktowac jako kanonizacje
relatywizmu.

Ostatnig czg$¢ swojego dzieta autor poswigca zagadnieniu prawdy w jej
relacjyi do wolnosci, czemu towarzyszy kontekst wotania o coraz wigksza
tolerancje. Wyrazng granica miedzy tym, co jest prawda, a co falszem stanowi
wiara w jednego Boga, pozwalajaca odrzuci¢ falszywych bogow, ktorych nie
nalezy czci¢. Dlatego tez — zdaniem Ratzingera — pytania o prawd¢ nie mozna
oddzieli¢ od pytania o dobro. W Biblii, Boga okresla si¢ jako najwyzsze dobro,
co osiaga szczyt w stowach $w. Jana: ,Bog jest Mitoscia” Jesli wigc czlowiek
nie pozna Boga, nie pozna takze prawdy i nie bgdzie wiedzial, co jest dla niego
dobre. Trudno mu bedzie rowniez przezwyciezy¢ konflikt, ktory moze sig
pojawi¢ miedzy poszerzang przez niego wolnoscia (samowolg), a dobrem
drugiego cztowieka. Wolnos¢ wzrasta — podkresla autor — wraz z odpowie-
dzialnoscig za siebie i za drugich. W przeciwnym wypadku moze dojs¢ do
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absurdu i zniszczenia wolnosci. Aby to jednak zrozumieé, potrzebna jest
gruntowna wiedza o cztowieku — kim jest i jakie sg jego granice? Czyli po
prostu prawda. Stad wolno$¢ — podkresla Ratzinger — musi by¢ stale
zakotwiczona w prawdzie. A cziowiek musi umie¢ obroni¢ si¢ przed pokusa
wewnatrzhistorycznej eschatologii oraz idealnej, niczym nieograniczonej,
wolnosci, ktora w doczesnosci nie moze by¢ nigdy osiagnigta, poniewaz
realizuje si¢ w swoistym, nieodlacznym od doczesnej egzystencji cztowieka,
napieciu — ,,juz i jeszcze nie”



