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Ignazio Sanna, znawca teologii, a zwlaszcza antropologii Karla
Rahnera, w roku 2004 opublikowal ksiazke zatytutowang Antropologia
chrzescijanska pomiedzy modernizimem a postmodernizmem. Jak pisze Autor we
Wprowadzeniu do swojej ksiazki, inspiracja dla jej powstania byta encyklika
Jana Pawla Il Fides et ratio, w ktorej Sanna zache¢ca do podjecia dialogu ze
swiatem wspdlczesnym 1 do zdania sprawy z naszej chrzescijanskiej nadziei
(por. 1Pt 3,15) na wspdiczesnych, postmodernistycznych areopagach. Celem
pracy jest ,krytyczne i z punktu widzenia teologicznego zbadanie gtéwnych
twierdzen wspdlczesnej antropologii, biorac pod uwage zaréwno wskazdwki
encykliki Wojtyly, jak 1 wyzwania, i prowokacje pochodzace ze strony kategorii
postmodernistycznych” (s. 5). Zamiarem autora jest zbadanie i podjecie dialogu
ze wspolczesng postmodernistycznag kultura, ktérej przedstawiciele nierzadko
walcza tak z modernizmem, jak i z antropologia chrzescijanska (s. 6),
i wykazanie, ze antropologia chrzescijanstwa jest aktualna rowniez w obecne)
epoce postmodernizmu.

Autor podzielit swoje dzieto na dwie czgsci. W pierwszej poddaje
krytycznej analizie antropologi¢ modernizmu i w sposdb syntetyczny
przedstawia przejscie od modernizmu do postmodernizmu. W drugie
natomiast, bierze pod uwage najwazniejsze cechy antropologii
postmodernistycznej i na tej podstawie ukazuje aktualnos¢ chrzescijanskie;
koncepcji cztowieka (s. 9).

W pierwszym rozdziale pierwszej czgsci ksiazki Sanna, dtugoletni
wykladowca teologii na Uniwersytecie Lateranskim, ukazuje sytuacj¢ wiary
chrzescijanskiej w czasach postmodernizmu. Zauwaza, ze o ile w czasach, gdy
powstawala Konstytucja Soboru Watykanskiego II Gaudium et spes, w kulturze
zachodniej przewazala wizja humanistyczna 1 personalistyczna, co bardzo
utatwiato dialog Kosciola ze $wiatem, to w latach 70. doszto do radykalnej
zmiany sytuacji. W przesztos¢ odchodza marksizm, egzystencjalizm, ale
i personalizm, a na ich miejsce wchodzi strukturalizm. Swiat dzisiejszy,
pozbawiony mocnych i uznanych przez wszystkich ideatow, jest plastyczny
i mobilny, w ciaglym ruchu i ewolucji. Trudno go opisaé w kategoriach
powszechnie uznanych, a najbardziej nadaje si¢ do tego kategoria ,,rozsiania”,
bliska francuskiemu filozofowi Derridzie. Ostatnie dziesieciolecia to na
Zachodzie wzrost przekonania, ze sens jest czyms$ rozsianym, ze niemozliwe
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jest osiagnigcie jednego spojrzenia na zycie i na dzieje ludzkosci. Nawet
globalizacja ekonomii i polityki wzmacnia ten proces rozbicia i podkresla
roznice etniczne i kulturowe poszczego6lnych krajéw (s. 15-17). Plaszczyzng. na
ktorej szczegdlnie wyraznie wida¢ rozmycie i pluralizm koncepcji, stanowi
z pewnoscia antropologia, podkresla Sanna, tzn. misterium czlowieka: jego
pochodzenie, natura biologiczna i duchowa, jego przeznaczenie ku
nieskonczonosci, zwiazek z czasem i historia, pragnienie miltosci 1 zycia,
i codziennos¢ $mierci, i nienawisci. Kazda epoka historyczna miata swojq
wlasna  antropologie, dlatego  posiadamy  antropologi¢  klasyczna,
sredniowieczna, nowozytng, oswieceniowa, wspotczesna i postmodernistyczng
(s. 27-28). Takze chrzescijanstwo zaproponowato wiasng koncepcje
antropologii, ktéra pomagata i nadal pomaga lepiej pozna¢ naturg i przezna-
czenie czlowieka. Sanna przytacza mysl Ojca Swigtego Jana Pawta I wyrazona
w encyklice Fides et ratio, gdzie czytamy, ze wsrod wszystkich idei
wniesionych przez kulture chrzescijanska w koncepcj¢ czlowieka,
najwazniejszym wymiarem jest bez watpienia uznanie czlowieka za byt
stworzony na obraz i podobienstwo Boga (s. 32-33).

Rozdziat drugi pierwszej czgsci méwi o chronologii narodzin
modernizmu, przyczynach jego powstania i cechach antropologii modernizmu.
Ignazio Sanna wyjasnia, ze zjawisko modernizmu ma wiele znaczen.
Z epistemologicznego punktu widzenia stowo ,,modernus” oznacza prymat
swiadomosci wiedzy naukowe), gtownie na polu technologii informacji, ktorej
poczatek dal Galileusz (s. 46). Na poziomie spotecznym moder-
nizm/nowozytnos¢ oznacza poprawe warunkéw zycia czlowieka. Jest to
wolnos¢ rozumiana jako wyzwolenie, postep (konieczny, bez celu) 1 poste-
pujace panowanie nad natura (zredukowana do materii pierwszej przeznaczonej
do przemiany i uzycia). Oprocz pozytywnych, istniejq tez negatywne strony
modernizmu dla zycia czlowieka: tamanie praw czlowieka, niszczenie
ekosystemoOw przez globalng ekonomie, giéd, bezrobocie, migracje 1 wojny.
Najstraszliwszym przyktadem skutkéw symbiozy barbarzynstwa i racjonalizmu
naukowego, charakterystycznego dla modernizmu, byt wiek XX z powodu
systemoéw totalitarnych, takich jak nazizm i stalinizm oraz wiele innych, ktérych
ofiarami padto ponad 200 milionow ludzi (s. 47-50).

Nastepnie Sanna przedstawia etapy rodzenia si¢ modernizmu 1 przy-
czyny jego powstania. Méwiac o przyczynach, Sanna przytacza rdzne opinie.
I tak K. Lowith twierdzil, ze jest on efektem sekularyzacji wiary
chrzescijanskiej. Hans Blumenberg uwazal, ze powodem pojawienia si¢
modernizmu byl absurdalny obraz Boga w nominalizmie, tak nieznosny dla
czlowieka, ze musiatl si¢ on zbuntowal wobec takiego Boga i skierowac ku
sobie samemu. F. Botturi sadzi, ze nowozytnos¢ nie powstata jako antyteza
chrzescijanstwa, ale jako odkrycie poza nim tych wartosci, ktérych czlowiek
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potrzebowat, a nie odnajdywal juz w chrzescijanstwie. Bylby to humanizm
paralelny i alternatywny wobec chrzescijanskiego. Chrystus to nie Zbawiciel,
ale symbol spelnionego cziowieczenstwa (s. 68-70). Teolog W Pannenberg,
opierajac si¢ na pracach amerykanskiego historyka T.K. Rabb twierdzi, ze
nowozytnos¢ to niezamierzona konsekwencja Reformacji na poziomie historii
swiata. Konsekwencja wojen religijnych byloby m.in. przekonanie, ze jednos¢
religii nie moze by¢ juz podstawa pokoju spotecznego i ze nalezy jej szikaé
gdzie indziej: w prawie naturalnym, w religii naturalnej, w naturze. To bylby
punkt wyjscia dla rozwoju kultury $wieckiej w Europie i z ta opinig zgadza
Sanna (s. 71-72).

Ukazuje giéwne cechy antropologii charakterystycznej dla epoki

modernizmu. Bez zaglgbiania si¢ szczegéotowo w mysl Sanny wystarczy
powiedzie¢, ze jest to antropologia skoncentrowana na prymacie podmiotu, na
prymacie rozumu i wiedzy, na jego autonomii, wolnosci wyboru i dziatania,
ktorych synteza byty idealy gltoszone przez Rewolucje Francuska (s. 97-115).
W dalszej cze$ci Sanna rozpatruje relacje chrzedcijanstwa i antropologii
nowozytnej. Podkres$la, ze to chrzescijanstwo, z jego koncepcja
odpowiedzialnosci cztowieka za $wiat, przyczynito si¢ narodzin modernizmu
(s. 117-120). Konflikt pomigdzy nimi pojawil si¢ z powodu wielu idei
modernizmu, ktore Kosciot poczatkowo oceniat bardzo negatywnie: wolnosé
indywidualna i religijna, demokracja, autonomia w poszukiwaniach naukowych,
przede wszystkim za$ absolutna autonomia rozumu ludzkiego, co bylo uwazane
za wstep do odrzucenia wiary w Boga (s. 121-126). Jesli chodzi o dzisiejsza
ocen¢ modernizmu przez Kosciot, to jest ona inna niz przed stu laty. Do zmiany
oceny i zobaczenia rowniez pozytywnych stron tego nurtu przyczynili si¢ po
stronie katolickiej m.in. tacy mysliciele, jak Augusto de Noce, Blondel,
H. de Lubac, K. Rahner (s. 129-139). Réwniez papiez Jan Pawet II w roku 2000
przepraszat za bledy Kosciota, ktory czesto miat zbyt maly wzglad na
cztowieka. Wedlug de Lubaca, chrzescijanstwo powinno bardziej podkreslac
podmiotowos¢ cziowieka, ktéra w modernizmie zajeta centralne miejsce,
a takze wartos¢ swiata stworzonego, co odnajdujemy w dokumentach Soboru
Watykanskiego II i nauczaniu Jana Pawta II (s. 140-145).

Trzeci rozdzial pierwszej czesci nosi tytul: ,Postmodernizm:
modernizm przekroczony czy niespetniony”? Ignazio Sanna siega do zrodet
postmodernizmu. Modernizm dominowat w kulturze europejskiej generalnie do
konca XIX wieku. Koniec wieku XVIII 1 pierwsza potowa XIX to na polu
naukowym opracowanie geometrii nieeuklidesowej, teorii wzglednosci
i kwantowej; na polu filozoficznym bylo to przejscie od mysli do jezyka,
w spoteczenstwie rozpoczyna si¢ dominacja konsumizmu. Te zjawiska
doprowadzity do przejscia od kultury nowozytnej do tzw. kultury
postmodernistycznej. Upadek mitu wszechrozumiejacego rozumu i innych
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mitéw doprowadzily do utraty checi nie tylko szukania odpowiedzi, ale
i stawiania pytai, do nihilizmu teoretycznego i niezaangazowania moralnego.
Mozna powiedzie¢, ze czlowiek postmodernistyczny rodzi si¢ z upadku
wielkich  syntez mys$li  wspolczesnej (odrodzenie-o$wiecenie-idealizm-
marksizm-pozytywizm) i jej form totalitarnych (nazizm-komunizm). Jego cechg
jest nieufnosé¢ do rozumu, do tego, co wiecznotrwale. Historia nie istnieje, nie
ma sensu, jak twierdza tacy przedstawiciele postmodernizmu, jak Vattimo.
Derrida, Baudrillard. Czlowiek postmodernizmu zyje w terazniejszosci. porusza
w przestrzeni bez horyzontu. Innymi stowy, nasza epoka to epoka obojetnosci
na wartosci (s. 146-149). Za ojcow postmodernizmu Sanna uwaza F Nietzsche,
M. Heideggera i L. Wittgensteina (s. 161-191), wedlug ktérych zagrozona jest
najwigksza zdobycz modernizmu, jaka byla podmiotowos¢ cztowieka. Tezy
Heideggera o cztowieka jako pasterzu Bytu, ktory musi zrezygnowac z bycia
Bytem, o prawdzie jako wydarzeniu, ktore cztowiekowi objawia si¢ lub nie,
o jezyku jako domu Bytu, oraz idee Wittgensteina nt. jezyka, wyeliminowaty
ontologiczna tres¢ podmiotu 1 przedmiotu (s. 192).

Postmodernizm ma wymiar zdecydowanie pluralistyczny, odrzuca
w sposOb programowy jedno$¢ rzeczywistosci. Przejawia si¢ to m.in.
w koncepcji prawdy, filozofii i teologii religii. Postmodernizm twierdzi, ze
wszystko jest historyczne, zmienne, nie istnieje jedna prawda, niezmienna,
absolutna, a jedynie niezmienna jest zmiennos¢ (s. 196-200). To przekfada si¢
na koncepcj¢ filozofii. Poniewaz nie ma jednej natury ludzkiej, nie istnieje tez
jedna filozofia dla wszystkich. Nie istmeje prawda metafizyczna, ale tylko
prawdy historyczne; nie istnieja koncepcje powszechne, uniwersalne, ale
jedynie szczegdtowe. Pluralizm dotyczy réwniez teologii religii: Bog nie moze
by¢ opisany tylko jednag figura historyczna, np. jako Jezus Chrystus, ale
wieloma (s. 209-210).

Czes¢ druga ksiazki Ignazio Sanny zatytulowana jest ,.Antropologia
postmodernizmu”

Sanna pisze, ze w postmodernizmie wszystko jest wzgledne, niepewne,
nawet data narodzin tej nowej epoki. Wedlug niektorych rok 1968 miat by¢
ostatnim uderzeniem modernizmu, ale bardziej uzyteczne niz ustalanie daty,
bedzie wskazanie na gldwne punkty antropologii postmodernistycznej. Jesli
wzia¢ pod uwage ,,podmioty”, ktore sa podstawa kazdej formy kultury, tzn.
Boga, czlowieka i swiat, tzw. ,triade metafizyczng”, mozna by powiedziec, ze
modernizm z punktu widzenia teologicznego to sytuacja kulturowa, religijna
1 polityczna, w ktérej te podmioty sa ,,mocne”, kiedy moga by¢ uznane,
przynajmniej w perspektywie wiary, za Stworce, stworzonego 1 stworzenie,
natomiast w postmodernizmie podmioty te sa ,,stabe” Zamiarem autora jest
ukazanie, co oznacza dla wspdiczesnej kultury, ze te trzy podmioty, Bdg,
czlowiek i $wiat, zostaja uznane za podmioty ,,stabe”. ktore nie odzwierciedlaja
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Juz wymiaréw Stwércy, stworzonego i stworzenia, i sa poczatkiem tego, co
mozna okreslic jako ,staba antropologia”, lub inaczej, dekadenc;ji
I rozpuszczenia kultury chrzescijanskiej. Jednoczesnie chce pokazacd, ze ,.staba
antropologia” jest do pogodzenia z antropologig teologiczna (s. 253-255).

Mowiac o przyczynach ostabienia koncepcji Boga, Sanna na pierwszym
miejscu  wymienia tragedie Auschwitz i powojenna refleksj¢ nad tym
wydarzeniem (s. 258-266). Do tego dochodzi odejscie w filozofii od metafizyki
i ontologii, zastapionych schematami myslenia bardziej historycznego
1 egzystencjalnego oraz rozwdj analizy jezykowej. Konsekwencje ostabienia
koncepcji Boga sa wielorakie. Przede wszystkim, nie wiadomo juz, co ma sie na
mysli, mowiac ,,Bog” W perspektywie religijnej postmodernizimu zaden Bég
nie jest Bogiem jedynym, zadna religia nie jest jedyna religia, zaden zbawiciel
nie jest zbawicielem uniwersalnym. Jesli wszyscy sa bogami, nikt nie jest
Bogiem. Inne konsekwencje to zredukowanie wiary do moralnosci;
niemozliwo$¢ konceptualizacji Boga; znaczenie emocji i uczucia, jako miejsca
spotkania z Bogiem; oddzielenie do$wiadczenia duchowego od wiedzy
teologicznej; zastapienie boskiej transcendencji transcendencjami ludzkimi
(s. 267-324).

W kolejnym rozdziale autor omawia skutki ostabienia koncepcji Boga
dla antropologii.

Ostabienie idei Boga nie moglo nie doprowadzi¢ do ostabienia
koncepcji cztowieka, otwartego na Absolut i czerpiacy z Niego znaczenie,
podkresla Sanna. Jesli sie wyeliminuje Stworce, ginie takze stworzenie. Jedli
znika osoba Boga, znika takze osoba czlowieka. Nie mozna oddzielic kwestii
Boga od pytania o cztowieka (s. 336). Sposréd wielu konsekwencji ostabienia
koncepcji cztowieka Sanna na pierwszym miejscu wymienia sprowadzenie
cztowieka od bycia stworzeniem chcianym przez Boga (GS 24,3) do kondycji
czysto ludzkiej. Od momentu zerwania relacji z Bogiem czlowiek pozostat sam
i niepewny w spoteczenstwie postmodernistycznym, sam ze swolim
cztowieczenstwem, bez wsparcia transcendentnego. Jest jak wedrowiec na
pustyni, ktory zna tylko te Slady, ktore sam zostawil, starte przez wiatr.
Chrzescijanstwo wiozylo wiele wysitku w wypracowanie koncepcji osoby,
ktorej nie znal ani Platon, ani Arystoteles. Postmodernizm odrzucit
ontologiczna koncepcje osoby na rzecz neutralnej przestrzeni ontologicznej
(s. 337-340).

Skutkiem ostabienia koncepcji czlowieka jest réwniez odperso-
nalizowanie osoby ludzkiej. Wedtug kultury i filozofii postmodernistyczne]
cztowiek jest tylko zwierzgciem jak wszystkie inne.

Kolejnym skutkiem postmodernizmu jest pojawienie si¢ ..czwartego
czlowieka” oraz ,,cztowieka radykalnego” Nietzsche méwit o trzech rodzajach
czlowieka: wielbtad, lew 1 dziecko - nadczlowiek, natomiast Morra mowi
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o czterech: pierwszy czlowiek zwigzany z rozumem i filozofig grecka, drugi to
cztowiek wiary judeochrzescijaniskiej, trzeci to mieszczanin, Ktory odrzuci
rozum i wiare i zwréci sie do nauki. Czwarty, to czlowiek, bez religii, historii,
bez przesziosci i przysziosci, cztowiek epoki postmodernizmu (s. 359-360). Ten
czwarty rodzaj czlowieka, charakterystyczny dla postmodernizinu, mozna tez
okresli¢ jako cztowieka radykalnego. Cztowiek radykalny jest indywiduum, ale
nie osoba; jest dobry z natury, dlatego jest prawem dla samego siebie.
Chrzescijanskiej prawdzie: wszyscy jestesmy grzesznikami, przeciwstawia sig
Jestesmy wszyscy doskonali; cztowiek radykalny jest w petni autonomiczny. Nie
istnieje porzadek metafizyczny, ktory daje pewno$¢ prawdzie, zatem nie istnigje
prawo moralne jedno dla wszystkich, dlatego podmiot nie czyni tego, co jest
dobre, ale to, co chce; cztowiek radykalny jest szczgsliwy dzigki przyjemnosci,
a nie cnocie, zatem moralno$¢ bazuje si¢ na poszukiwaniu szczgscia
w przyjemnosci, a nie praktykowaniu cnoty; cztowiek radykalny jest zwigzany
kontraktem, a nie prawem. Kontrakt reguluje relacje miedzy jednostkami.
prawo relacje publiczno-wspélnotowe; cztowiek radykalny jest bez pamigci
historycznej, bez przesztosci (s. 365-383).

Nie bedziemy tu omawia¢ ostabienia koncepcji Swiata w postmo-
dernizmie, jak ja opisuje Sanna, wystarczy powiedzie¢, ze skutkiem
sekularyzacji $wiata jest uznanie, ze S$wiat nie jest juz dzietem Boga,
,Stworzeniem”, natura nie jest juz ,matka” natura, strzegaca boskie
transcendencji i nienaruszalnych praw zycia 1 smierci. To swiat, ktory mozna
zniszczy¢, a zarazem swiat bez przysziosci 1 obcy cztowiekowi (s. 389-407).

Jak odpowiedzie¢ na wyzwanie rzucone przez postmodernizm
chrzescijanskiej teologii, a zwlaszcza jego antropologii? Sanna zacheca, by
pojs¢ sladem Ojcdw Kosciola i scholastykow; ci pterwsi przejmowali schematy
myslowe filozofii platonskiej, drudzy postugiwali si¢ filozofig Arystotelesa, by
znalez¢ narzedzia dla skutecznego gloszenia Ewangelii. Aby moc udzieli¢
skutecznej odpowiedzi na pytania, ktore stawia postmodernizm, wpierw nalezy
go zrozumie¢ (s. 410).

Nowa epoka posiada wedlug Sanny trzy glowne cechy:  zanik
hegemonii rozumu, czego konsekwencja jest wolnos$¢ pojeta jako absolutna, bo

pozbawiona zwiazku z prawda; obrona kazdej formy roéznorodnosci
1 ,innosci”, wypaczona koncepcja tolerancji, ktéra prowadzi do relatywizmu
moralnego 1 agnostycyzmu religijnego;  zachowania nihilistyczne wobec

prawdy absolutnej i praktyki dobra moralnego z akcentem na to, co uzyteczne
1 przyjemne (s. 420).

Wedlug Sanny, ontologia, ktéra jest mozliwa do przyjecia przez
cztowieka postmodernizmu, jest ontologia trynitarna. W ontologii tej jako
principium ontologiczne Trojcy Swietej nalezy postawi¢ Mitosé¢, a nie byt. Po
drugie, nalezy ukaza¢ zwiazek ontologii trynitarnej z zyciem chrzescijanina,
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zwlaszcza wspélnotowy wymiar Trojcy Swietej. Po trzecie, pokazaé, ze
prawdziwy cztowiek chrzescijanstwa to cztowiek trynitarny. Zgodnie z zasada
agere sequitur esse, jesli chrzescijanin jest bytem trynitarnym, jego dziatanie
nie moze by¢ inne niz trynitarne, tzn. relacyjne i wspdlnotowe. Rewolucja
podmiotu w epoce nowozytnej doprowadzita do odkrycia fundamentalnego
znaczenia Swiadomosci, autonomii, ale doprowadzila tez do samotnosci,
wspotzawodnictwa, braku komunikacji. Na to zlo lekarstwem moze byc
trynitarna wizja egzystencji ludzkiej, ktora pomaga odkry¢ interpersonalnosc,
twarz drugiego, jako warunek do odnalezienia samego siebie (s. 435-450).

Inng alternatywa dla antropologii postmodernistycznej jest wedlug
Sanny koncepcja cztowieka jako obrazu Boga. Jest to antropologia, ktéra faczy
w jednej wizji wymogi zarowno modernizmu, jak 1 postmodernizmu (s. 461-
469).

Ksigzka lgnazio Sanny, od roku 2006 biskupa Oristano, jest dzietem,
ktore wymaga uwaznej lektury. Przebija z niego zard6wno znajomosc¢
wspotczesnej filozofii, jak i teologii, opatrzone jest tez bogata bibliografia
dotyczaca i wiary, 1 rozumu. Ztota nicia, ktéra przewija si¢ przez cata ksiazke,
jest przekonanie, ze droga wskazana przez Jana Pawfa Il w encyklice Fides
et ratio pozwoli Kosciotowi przekaza¢ bogactwo Ewangelit rowniez
i czlowiekowi wspdiczesnej epoki, ktorg zwyklo sig¢ okresla¢ mianem
postmodernistycznej. Autor, bazujac na dokonaniach teologii w poprzednich
epokach, proponuje jako odpowiedZz na wspédiczesny kryzys antropologiczny
ontologie trynitarng oraz antropologi¢ imago Dei.



