Ks. JANUSZ BUJAK

CZY NAUCZANIE O,,COMMUNICATIO IN SACRIS”
UTRUDNIA INTERKOMUNIE POMIEDZY
KATOLIKAMI I LUTERANAMI?

1. Katolickie zasady wspoélnoty w rzeczach swigtych

Celem artykutu jest przypomnienie, jak byla rozumiana communicatio in
sacris przed Soborem Watykanskim II (1962-1965) oraz jakie zmiany nastapity
pod tym wzgledem po Soborze. Nastgpnie zostana ukazane perspektywy
»wspolnoty w rzeczach swigtych”, ktére otwiera przed nami ekumeniczny
dialog katolicko-luteranski.

a) Communicatio in sacris w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r. terminy communicatio in
divinis (kan. 2316; 2338 § 2), partem habere in sacris (kan. 1258 § 1) lub
partecipatio in celebrandis divinis officiis (kan. 2259 § 2) okreslaty zaréwno
uczestnictwo w kulcie sprawowanym przez niekatolikdw, jak 1 uczestnictwo
osoby ekskomunikowane; w liturgi rzymsko-katolickiej' Communicatio
in sacris bylo rozumiane tylko jako mozliwos¢ biernego asystowania
w celebracjach (kan. 1258 § 1) w wyjatkowych wypadkach, takich jak pogrzeb
lub $lub (kan. 1258 § 2)*> Normy KPK z 1917 r. regulujace communicatio
in sacris opieraly sie na trzech zasadach.

Pierwsza moéwila, ze wspoélnota in sacris jest mozliwa jedynie
z chrzescijanami trwajacymi w pelne) komunii kanonicznej z Kosciotem
rzymskim, poniewaz wszyscy nie trwajacy w tej wspdlnocie uznawani byli za
ekskomunikowanych. W rzeczywistosci jednak prawo to rozumiano dosé
szeroko, poniewaz — jak zauwaza E. Lanne’ — po podziale Kosciota w 1054 r.

' Ekskomunika miafta bardzo szeroki zakres w dawnym Kodeksie, mianowicie
dotyczyta zaréwno duchownych Kkatolickich, ktorzy zostali ekskomunikowani, jak
i wszystkich chrzescijan niekatolikow.

2 E. Lanne, La ,,communicatio in sacris” du point de vue catholique-romain, ,Kanon” 8
(1987), s. 135.

Y Tamze, s. 136.
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pomigdzy katolikamti i prawostawnymi byto wiele przypadkow communicatio
in sacris nie tylko tolerowanych, ale niekiedy nawet popieranych przez
hierarchow Kosciota katolickiego.

Drugie pryncypium, na ktorym opierata si¢ dyscyplina communicatio
in sacris, stanowito ,zbawienie dusz”, okreslane w tradycji Kosciola
tacinskiego jako suprema lex. Kan. 2261 § 2 i 3 zezwalal wiernym prosic
o udzielenie sakramentéw u kaptana podlegajacego ekskomunice, a takze
pozwalat udzieli¢ sakramentéw ekskomunikowanemu.

Wreszcie ostatnia zasada odwotywata si¢ do rzymskiej tradycji teologiczne;,
ktéra odréznia sakrament nalezacy do natury Kosciota od sakramentu
udzielajacego, ktory moze by¢ spoza wspolnoty Kosciota. Od czasow sporu
papieza Stefana 1 Cypriana z Kartaginy w Il wieku 1 po reakeji
antydonatystycznej w wiekach IV i V, teologia zachodnia wyodrebnila pojecia
,»godziwosci” | ,,waznosci” sakramentow. Stad tez kaplan lub biskup, bedacy
poza komunig kanoniczng z Kosciolem, moze w razie koniecznosci udziela¢
waznie sakramentéw (kan. 2261).

Najczestsza sytuacja, w jakie) dochodzito do communicatio in sacris, byl
przypadek matzenstw mieszanych, zakazanych przez Kodeks (kan. 1060),
w ktérym dyspensy koniecznej do zawarcia zwiazku udzielano tylko pod
surowymi warunkami (kan. 1061)*

Uczestnictwo katolikéw w ruchu ekumenicznym spowodowato zmiang
podejscia do Kosciotow i Wspolnot koscielnych nie bedacych we wspdlnocie
kanonicznej z Kosciotem rzymsko-katolickim. Pewien postgp pod tym
wzgledem widoczny byt juz w Instrukcji Swietego Oficjum z 20 grudnia 1949 r
na temat ruchu ekumenicznego, w ktérej jednak nadal =zabraniano
uczestniczenia w celebracji sakramentow podczas spotkan ekumenicznych,
natomiast nie zakazywano juz udziatu we wspélnych modlitwach’

b) Cemmunicatio in sacris w dokumentach Soboru Watykanskiego II

Zmiana stanowiska Kosciota katolickiego wobec interkomunii® dokonata sig
podczas Soboru, gdyz wowczas mial miejsce iscie kopernikanski przewrot

4 Tamze, s. 137.

* Kongregacja swigtego Oficjum, Instrukcja ,De motione oecumenica” O ruchu
ekumenicznym, w: Ul unum sint” Dokumenty Kosciola katolickicgo na temat
ekumenizmu, S.C. Napiorkowski (red.), Lublin 1982, s. 371-376; E. Lanne, La
»communicatio in sacris”..., art. cyt., s. 138.

® A. Skowronek, Interkomunia we wspolczesnym ruchu ekumenicznyn, w: Swiatla
ekumenii, Warszawa 1984, s. 95, zauwaza, ze mimo kontrowersji wokél terminu
»interkomunia”, nie powinno sie¢ z niego rezygnowaé¢. W Hanc, Interkomunia -
mozliwosci i perspektywy, w: Eucharystia i poslannictwo, Warszawa 1987, s. 105-107,
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w eklezjologii, nie tyle przez wymyslanie czegos nowego, ile przez
uporzadkowanie wszystkich kwestii: najwazniejszy jest Chrystus, potem Jego
Kosciét, a taska Chrystusowa jest obecna, cho¢ w réznym stopniu, takze
w innych Kos$ciotach i Wspolnotach koscielnych na mocy sakramentu chrztu
Swigtego’  Sob6r uznat eklezjalny charakter Koscioléow i Wspdlnot
niekatolickich.

O mozliwosci communicatio in sacris i1 jej warunkach mowi si¢ przede
wszystkim w Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Dekret
wprowadza rozréznienie na Koscioty wschodnie i Wspdinoty eklezjalne
powstale w wyniku Reformacji. Z Kosciotami wschodnimi communicatio in
sacris juz teraz jest mozliwa, a nawet wskazana, ,,poniewaz (...) owe Koscioty
mimo odlaczenia posiadaja prawdziwe sakramenty, szczegélnie za$ na mocy
sukcesji apostolskiej kaptanstwo i Eucharvstie, dzieki ktorym wciaz sa z nami
ztaczone najscislejszym wezlem”, zawsze jednak ,w odpowiednich
okolicznosciach i za zgoda wiadzy koscielnej”™ Ze Wspolnotami powstatymi
po Reformacji natomiast communicatio in sacris wciaz nie jest mozliwa,
poniewaz, stwierdza dokument, ,,(...) nie zachowaty one autentycznej i catej
istoty eucharystycznego Misterium, glownie przez brak sakramentalnego
kaptanstwa”, cho¢ nalezy tez doda¢, ze ,(...) sprawujac w S$wietej Uczcie
pamiatke Smierci i zmartwychwstania Panskiego, wyznaja, ze oznacza ona
zycie w ltacznosci z Chrystusem i oczekuja Jego chwalebnego przyjscia™
Sobor uznaje zatem za wazny w tych Kosciotach wytacznie sakrament chrztu
swietego.

B. Forte zauwaza, ze w soborowej dyskusji na temat Eucharystii
u protestantow Koscidt katolicki wybieral pomiedzy opcjami ,,wszystko albo
nic” a ,,wszystko 1 mniej” Dekret o ekumenizmie byl blizszy drugiej. Kard. Bea
stwierdzit w 1965 roku, ze pomimo braku sukcesji apostolskiej Eucharystia

wyjasnia, ze problem interkomunii powstal, podobnie jak ruch ekumeniczny, w tonie
Wspolnot i Kosciotdow powstatych z Reformacji, ktére czgsto pomiedzy soba nie
praktykowaly wspolnoty stotu Stowa i1 Chleba. Termin ,interkomunia” oznacza
najczesciej przyjmowanie Komunii $w. w innym niz swoim Kosciele za zgoda
hierarchii lub tzw. intercelebracje.

7 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (= LG), nr 8, s. 15; Dekret
o ekumenizmie Unitatis redintegratio (=UR), nr 3.

| Unitatis redintegratio, nr 15; Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznafh 1994,
nr 1339.

® Unitatis redintegratio, nr 22; Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., nr 1400,
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protestancka ma pewien wymiar sakramentalny, tzn., ze jest w niej pewna
relacja do intencji Chrystusa i do praktyki apostolskiej'°

c) Communicatio in sacris w dokumentach Kosciota katolickiego po Soborze
Watykanskim 11

Praktyczny 1 pastoralny wymiar communicatio in sacris objely swym
zakresem, opracowane po Soborze Watykanskim Il w latach 1967 i 1993 przez
Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrektoria Ekumeniczne, ktore
uscislaja i uaktualniaja nauczanie Kosciota na temat interkomunti.

Dyrektorium Ekumeniczne z 1967 r.!' wprowadza rozréznienie
communicatio na: in spiritualibus i in sacris”> Communicatio in spiritualibus,
czyli ,,wspolnota w dobrach duchowych”, jest mozliwa juz teraz 1 wprost
zalecana, poniewaz poza widzialnymi granicami Kosciota katolickiego istnieja
dobra duchowe, ktére moga wspomodc odbudowywanie jednosci pomiedzy
ochrzczonymi (DE I, 25; por. UR 3). ,Wspdlnota w dobrach duchowych™
wynika z faktu istnienia pomiedzy chrzescijanami realnej, cho¢ niedoshonate)
komunii wyptywajacej z chrztu swietego, komunii, ktéra moze si¢ wyraza¢ we
wspolnej modlitwie 1 kulcte Iliturgicznym niesakramentalnym, jak czytamy
w Dyrektortum Ekumenicznym z 1993r. nr 104 a. Communicatio in sacris
natomiast dotyczy tylko sakramentow, a zwiaszcza Eucharystii. Oba Dyrektoria
odrézniaja wspolnote in sacris z wiernymi Kosciotéw wschodnich od komunii
z innymi Kosciolami 1 Wspolnotami eklezjalnymi, wytyczajac normy
postepowania zgodne z tym, co zostalo powiedziane w Dekrecie o ekume-
nizmie'”

Dyrektorium Ekumeniczne z 1967 roku nie rozwiato wszystkich watpliwosci
zwigzanych z interkomunia. Juz w momencie jego publikacji w Kosciele
katolickim istnialo wiele niejasnosci w tej sprawie oraz klimat niesprzyjajacy
wlasciwemu rozumieniu interkomunii. E. Lanne sadzi, ze mialo to rowniez

'Y B. Forte, La chiesa nell’Eucaristia. Per un'ecclesiologia eucaristica alla luce del
Vaticano 11, Napoli 1988, s. 12-13; W Hanc, Eucharystia sakramentem chrzescijanskiej
Jednosci, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, t. XXI, 6 (1974), s. 65.

"' Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium do wykonania uchwat
Soboru Watykaniskiego 11 w sprawie ekumenizmu (= Dyrektorium ekumeniczne, dalej -
DE), cz. I, w: ,Utunum sint” Dokumenty Kosciola katolickiego..., dz. cyt., s. 112-130.
"> DE, nr 26; por. DE z 1993 r., nry 102-107

1 DE z 1967 r.,cz. I, nr55; DE z 1993 r., cz. IV, nr 122-124 1 130-134, gdzie czylamy.
ze niekatolicy moga otrzymaé Eucharystie od szafarza katolickiego w sytuacjach
wyjatkowych, jak niebezpieczenstwo smierci, przesladowanie lub nagla potrzeba
duchowa; S. Manna, Il riconoscimento dei sacramenti delle altre Chiese da parte della
Chiesa cattolica Romana, ,,Kanon” 8 (1987), s. 121-125.
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dobre strony, poniewaz trudna sytuacja wymusita podjecie glebszej refleksji nad
communicatio in sacris, zwlaszcza w zakresie Eucharystii, czego owocem byly
dokumenty wydane przez Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan'

Pierwszy z nich pochodzi z 7 stycznia 1970 r. Bylo to o$wiadczenie
Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan, w ktérym potwierdzono raz JCSZCZC ze
interkomunia jest niemozliwa, bez podawania dodatkowej argumentacji'’

Drugi dokument to Instrukcja z czerwca 1972 r. dotyczaca szczegdlnych
przypadkéw dopuszczania innych chrzescijan do komunii eucharystycznej'®
Instrukcja podaje dwie zasady doktrynalne, ktére reguluja przystepowanie
niekatolikow do Eucharystii sprawowanej w Kosciele katolickim: po pierwsze,
istnieje Scisty zwigzek pomigdzy misterium eucharystycznym a misterium
Kosciota; po drugie, Eucharystia jest niezbednym pokarmem duchowym dla
kazdego ochrzczonego. Zasad tych nalezy przestrzega¢ w konkretnych
przypadkach, spetniajac jednak zawsze wymogi zachowania integralnosci
eklezjalnej oraz dobra duchowego wiernych. Mowiac o kwestiach
szczegotowych, dotyczacych wiernych Kosciotow wschodnich 1 innych
chrzescijan, Instrukcja odwotuje si¢ do wskazan podanych w Dyrektorium
Ekumenicznym (nry 39-54 i 55-63)"

Jednakze niewlasciwa interpretacja Instrukcji spowodowala koniecznosé
ogloszenia kilka miesigcy pozniej (17 X 1972) Noty o niektérych
interpretacjach ww. Instrukcji'® Stwierdzono w niej, ze nalezy zachowaé
wszystkie warunki wymagane do dopuszczenia kogos do Komunii
eucharystycznej w Kosciele katolickim. Przypomniano tez zwiazek, jaki istnieje
migedzy misterium Kosciola a misterium Eucharystii. Ponadto podkreslono, ze
Instrukcja méwi o konkretnych przypadkach, ktére nalezy badac¢ osobno, stad:
nie mozna ogtasza¢ normy generalnej, ktora z wyjatku czynitaby norme, lub tez
odwotywac sie do epikei, czyniac z niej norme¢ generalna. Majac na uwadze
wiare wymagana do przystapienia do Eucharystiit w Kosciele katolickim,

" E. Lanne, La ,, communicatio in sacris”..., art. cyt., s. 144,

'S 'S. Manna, Il riconoscimento dei sacramenti..., art. cyt., s. 126; ,Service
d’information” 9 (1970), s. 21-23.

'® Sekretariat do Spraw Jedno$ci Chrzescijan, Instrukcja ,,O szczegSlnych wypadkach,
w ktérych wolno chrzescijan innych wyznan dopusci¢ do Komunii $wigtej w Kosciele
katolickim” w: ,, Ut unum sint” Dokumenty Kosciola katolickiego..., dz. cyt., s. 194-
200; ,,Biuletyn Ekumeniczny™ 2 (1973), s. 25-31.

'7S. Manna, I/ riconoscimento dei sacramenti..., art. cyt., s. 126; Por. E. Lanne,
La ,, communicatio in sacris”..., s. 147.

'8 Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, Nota ,,Co do niektérych interpretacji
Instrukcji dotyczacej poszczegolnych wypadkow dopuszczenia innych chrzescijan do
Komunii Eucharystycznej w Kosciele katolickim” ,,Biuletyn Ekumeniczny” 3 (1974),

s. 24-27
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uscislono w dokumencie, ze wiara ta nie ogranicza si¢ tylko do potwierdzenia
,realnej obecnosci” Jezusa Chrystusa w Eucharystii, ale obejmuje cata doktryng
katolicka o tym sakramencie. Zaznaczono rowniez, ze wierny katolicki w razie
koniecznosci moze zwrdcic si¢ z prosba o udzielenie mu Eucharystii wyfacznie
do szafarza, ktory waznie otrzymat sakrament $wigcen'

W 1983 r. papiez Jan Pawel 1l promulgowat Kodeks Prawa Kanonicznego,
ktory zastapit poprzedni z 1917 r. Nowy Kodeks zawierat wypowiedzi na temat
mozliwosci communicatio in sacris, szczegolnie gdy chodzi o Eucharystie.
w kan. 844 § 2, 314, oraz kan. 908 1 1365 Kanon 844 § 4 méwi o sytuacjach,
w ktorych szafarze katoliccy moga godziwie udziela¢ sakramentu pokuty.
namaszczenia chorych i Eucharystii chrzescijanom nie majacym petnej
wspolnoty z Kosciotem katolickim. Warunkiem jest m.in. wyrazenie przez nich
,wiary katolickiej” w stosunku do tych sakramentéw” Jak zauwaza Lanne,
okreslenie to jest bardziej precyzyjne niz obecne w DE z 1967 roku (nr 55),
gdzie byla mowa o ,wierze zgodnej z wiara Kosciota katolickiego w jego
sakramenty”, co brzmiato bardziej ogdlnie i sprawialo wrazenie oddzielania
wiary w sakrament i wiary w Kosciot”

s, Manna, I/ riconoscimento dei sacramenti... art. cyt., s. 127

* kanon 844, § 2, 3 i 4 KPK: § 2. ,llekro¢ domaga sie tego konieczno$é lub zaleca
prawdziwy pozytek duchowy 1 jesli nie zachodzi niebezpieczenstwo bledu lub
indyferentyzmu, wolno wiernym, dla ktorych fizycznie lub moralnie jest niemozliwe
udanie si¢ do szafarza katolickiego, przyja¢ sakramenty pokuty, Eucharystii
i namaszczenia chorych od szafarzy niekatolickich tego Kosciota, w ktérym sa wazne
wymienione sakramenty” § 3 ,Szafarze katoliccy godziwie udzielaja sakramentéow
pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych czlonkom Koscioléw wschodnich nie
majacych pelnej wspélnoty z Kosciotem katolickim, gdy sami o nie prosza i sa
odpowiednio przygotowani. Odnosi si¢ to takze do cztonkéw innych Kosciotow, ktore
wedtug oceny Stolicy Apostolskiej, gdy idzie o sakramenty, sa w takiej samej sytuacji,
co wspomniane Kos$cioty wschodnie” § 4 ,Jesli istnieje niebezpieczenstwo $mierci albo
przynagla inna powazna koniecznos¢, uznana przez biskupa diecezjalnego lub
Konferencj¢ Episkopatu, szafarze katoliccy moga godziwie udzielaé¢ wymienionych
sakramentow takze pozostalym chrzescijanom, nie majacym pelnej wspdlnoty
z Kosciotem katolickim, ktérzy nie moga si¢ uda¢ do szafarza swojej wspolnoty i sami
o nie prosza, jesli odnosnie do tych sakramentow wyrazaja wiar¢ katolicka i do ich
przyjecia sa odpowiednio przygotowani”; kan. 908: ,Katolickim kaptanom jest
zabronione koncelebrowanie Eucharystii z kaptanami lub szafarzami kosciolow [ub
wspolnot koscielnych nie majacych pelnej wspdlnoty z Koscitotem katolickim™; kan.
1365: ,winny zakazanego uczestnictwa w rzeczach $wigtych ma by¢ ukarany
sprawiedliwg kara”; Por. E. Lanne, La .,communicatio in sacris™  art. cyl. s. [44-145.
*' DEz 1993 r, ¢z IV, nr 131

E. Lanne. La ,,communicatio in sacris”  art. cyt., s. 144,
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Lanne dodaje, ze KPK z 1983 r. usankcjonowat dtugi proces dojrzewania
teologicznego i pastoralnego do kwestii communicatio in sacris. Cho¢ moze si¢
czasem wydawaé, ze nowe prawo stol w sprzecznosci z tym, ktore
obowiazywato przez wieki — w istocie jednak tak nie jest. Zasady akceptacji lub
zakazu ,,wspolnoty w rzeczach swigtych” pozostaja te same. Zmianie ulegla
jedynie sytuacja pastoralna, bedaca efektem osiagnieé¢ ruchu ekumenicznego®

Kolejnym bardzo waznym dokumentem, poruszajacym zagadnienie
communicatio in sacris, jest encyklika papieza Jana Pawila Il Ecclesia
de Eucharistia z 17 kwietnia 2003 roku. W czesci IV, poswieconej relacji
Eucharystii do komunii koscielnej, papiez potwierdzit zwigzek Eucharystii
z dazeniem do jednosci chrzescijan, z ekumenizmem. W tym kontekscie
wskazal na naduzycia, do jakich niejednokrotnie dochodzi w przypadku
koncelebry eucharystycznej, sprawowanej bez jednosci w zakresie wiary,
sakramentow 1 wiladzy koscielnej. ,,Tego rodzaju koncelebra nie bytaby
waznym srodkiem, a wrecz mogtaby okazac si¢ «przeszkoda do osiagnigcia
pelnej komunii», pomniejszajac poczucie dystansu dzielacego nas od celu,
1 wprowadzajac lub uwiarygodniajac niescistosci w rozumieniu takiej czy inne;
prawdy wiary”, podkresla Jan Pawet II (nr 44)>* Eucharystia jest zbyt wielkim
darem, by tolerowa¢ dwuznacznosci i umniejszenia (nr 10). Jednoczesnie
papiez przypomina, ze w konkretnych przypadkach pojedyncze osoby
z Kosciotow lub Wspdlnot koscielnych niekatolickich moga przyjmowac
Eucharysti¢ w Kosciele katolickim. Nie jest to jednak interkomunia, gdyz ta nie
jest mozliwa ,,dopdty, dopdki nie beda w petni zaciesnione widzialne wigzy
komunii koscielne)” (nr 45).
sacramentum, ogloszona przez Kongregacj¢ Kultu Bozego i1 Dyscypliny
Sakramentéw 20 marca 2004 roku®

Instrukcja przypomina, ze w normalnych warunkach ,katoliccy szafarze
udzielajg godziwie sakramentow tylko wiernym katolikom, ktorzy tez godziwie
przyjmuja je tylko od katolickich szafarzy, z zachowaniem przepisow kan. 844
§ 2, 31 4, oraz kan. 861 § 2. Ponadto, norm ustanowionych w kan. 844 § 4,
ktdrych w zadnym przypadku nie wolno narusza¢, nie nalezy od siebie
odlaczaé¢: konieczne jest zatem rownoczesne przestrzeganie tych ostatnich™
(nr 85). W czesci poswigconej graviora delicta przeciw swigtosci Sakramentu

= Tamze, s. 147.

' Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharistia. Do biskupdw, do kaplanéw i diakonéw, do
zakonnikéw i zakonnic, do katolikow swieckich oraz do wszystkich ludzi dobrej woli,
o Eucharystii w zyciu Kosciola, Wroctaw 2003, s. 58-59.

= Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Instrukcja Redemptionis
sacramentum. O zachowywaniu i unikaniu pewnych rzeczy dotyczqcych Najswigtszej
Eucharystii, Krakow 2004.
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Eucharystii Instrukcja wymienia m.in. ,koncelebrowanie Ofiary eucha-
rystycznej, wbrew zakazowi, z szafarzami wspoélnot koscielnych, ktore nie maja
sukcesji apostolskiej i nie uznaja sakramentalnej godnosci Swigcen kaptanskich™
(nr 172 ¢).

Troska o wlasciwe rozumienie sakramentu Eucharystii wyrazona
w encyklice Ecclesia de Eucharistia 1 w instrukcji Redemptionis sacramentum
nie jest czym$ nowym. Jest to tylko przypomnienie. w obliczu pojawiajacych
si¢ naduzy¢ i1 wypaczen, tradycyjnej nauki Kosciota rzymsko-katolickiego na
temat mozliwosci wspolnej celebracji eucharystycznej z chrzescijanami innych
Kosciotow i Wspolnot koscielnych. Jako przyktad naduzy¢ mozna podac gtosna
sprawe ksiedza G. Hasenhiittla, ktoéry podczas pierwszego Ekumenicznego Dnia
Kosciolow  rzymsko-katolickiego 1 ewangelickiego, zorganizowanego
w Berlinie w 2003 r., wbrew nauczaniu Kosciota odprawit w ewangelickim
kosciele potaczone z interkomunia nabozenstwo. Nastepstwem tego bylo
suspendowanie 69-letniego teologa przez jego biskupa — Reinharda Marxa
z Trewiru. Oswiadczyl on m.in., ze postgpowanie ksiedza .szkodz
ekumenizmowi i autentycznym staraniom na rzecz jednosci”™

Podobnych sytuacji jest wigcej. Ich zrodtem jest niecierpliwosé 1 usilne
pragnienie przyspieszenia dnia, w ktorym chrzescijanie ré6znych wyznan beda
mogli wspdlnie celebrowaé¢ Pamiatke Pana. Jednakze rozumienie Eucharystii
jako lekarstwa na zraniong jednos¢ jest wilasciwe dla naszych braci
protestantow. Katolicy 1 prawostawni uwazaja, ze wspdlna celebracja
eucharystyczna mozliwa bedzie dopiero po osiagnigciu pelnej Jednosm
wyrazajacej sic we wspélnocie wiary. sakramentow i urzedu koscielnego™

Jakie sg wobec tego mozliwosci rozstrzygnigcia dylematéw. ktore wciaz nas
dziela i uniemozliwiaja wspdlng celebracje Eucharystii? Co dotad uczvniono
w tym kierunku?

2. Eucharystia w centrum dialogu ekumenicznego

W nowozytnym ruchu ekumenicznym od poczatku zdawano sobie sprawe
z tego, ze odzyskanie utraconej jednosci wsrod chrzescijan wiaze sie w sposob
konieczny z jednoscia w zakresie doktryny i praktyki eucharystycznej. Dlatego
nie dziwi fakt, ze w wielu dialogach ekumenicznych o zasiggu $wiatowym
Eucharysti¢ umieszczano w centrum dyskusji.

% E. Szumanska, Kara za interkomunie, , Tygodnik Powszechny™ nr 30(2820),

27 lipca 2003, s. 2.
7 W. Hanc, Eucharystia sakramentem chrzescijanskiej jednosci.  Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne™ 21(1974) 6, s. 75-76.
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Najsilniejsza potrzeba dialogu pojawia sie w relacji do Kosciotow
1 Wspolnot koscielnych powstatych w wyniku Reformacji, gtéwnie z powodu
roznic w eklezjologii i braku sakramentalnego kaptanstwa w tych Kosciotach™
Jakie sg zatem najwazniejsze uzgodnienia osiagnigte w ekumenicznym dialogu
katolicko-luteranskim, gdy chodzi o Eucharystie?

Protest Lutra i ruchu reformacyjnego nie dotyczyt wylacznie, a nawet nie
przede wszystkim, prymatu papieza. Jednym z gtéwnych punktéw zapalnych od
poczatku byly sakramenty, a wsrdd nich przede wszystkim rozumienie Mszy
sw. w Kosciele katolickim - jako ofiary Chrystusa i Kosciota, realna obecno$é
Ciata 1 Krwi Chrystusa pod postaciami chleba i wina, wyjasniana od czasow
scholastyki jako transsubstancjacja, obecnos¢ Ciata i Krwi po zakonczeniu
celebracji (kult Eucharystii poza Msza sw.), przyjmowanie Komunii $w. rzadko
1 tylko pod jedna postacia.

Zarzuty pod adresem Kosciota katolickiego ze strony Lutra spotkaly sie
z oficjalna odpowiedzia na Soborze Trydenckim (1545-1563), na ktérym
utrzymano katolicka nauke¢ na temat Eucharystii, ktadac jednoczesnie nacisk na
wymiary podwazane przez protestantow, a wi¢c na pojmowanie ofiarniczego
charakteru Mszy sw. (w odrdéznieniu od rozumienia jej jako uczty). realna
obecnos¢ Chrystusa, koniecznos¢ kaptanstwa sakramentalnego do sprawowania
Mszy sw. w sposob wazny, warto§¢ kultu Eucharystii poza Msza sw., czy
wreszcie — na Komunte $w. duchowa.

Przez wiele wiekow luteranie i katolicy utwierdzali si¢ w przekonaniu, ze
druga strona tkwi w bledzie. Dopiero wiek XX i kontakty ekumeniczne
pomogty zmieni¢ te sytuacj¢ i odkry¢, jak wiele nas taczy, rowniez w zakresie
doktryny i kultu Eucharystir.

% dialog katolicko-anglikanski Deklaracja z Windsor z 1971 r.; dialog katolicko-
luteranski Wieczerza Panska z 1978 r.; dialog katolicko-metodystyczny Raport
z Denver z 1971 r. oraz Raport z Dublina z 1976 r.; dialog katolicko-prawostawny
Dokument z Monachium z 1982 r. Jesli chodzi o komentarze do tekstow por. A. Nossol,
Ku eklezjalnej wspolnocie eucharystycznej — aspekt ekumeniczny, w: Eucharystia
i poslannictwo, Warszawa 1987, s. 21-22; A. Skowronek, Eucharystia — rozdroze czy
pomost miedzy Kosciotami?, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 5 (1997), s. 113-114;
A. Skowronek, Eucharystia komuniq dzielqcq Kosciofy?, w: Eucharystia w dialogu
ekumenicznym, Warszawa 1989, s. 124-172; R. Bogusz, Eucharystia w Kosciele
augsbursko-luterariskim, w: W blasku Eucharystii, Wroctaw 1996, s. 169; S.C.
Napiérkowski, Wieczerza Panska w dialogu katolicko-protestanckim, w: Eucharystia
i pojednanie, Warszawa 1987, s. 84-103; S.C. Napiérkowski, Wierze¢ w jeden Koscidl,
Tarnéw 2003, s. 266-270; G. Voss, Wachsende Eucharistiegemeinschaft: kumenische
Verpflichtung. Lehre und Praxis der Eucharistie in der okumenischen Diskussion aus
katholischer Sicht, ,,Una Sancta” 4 (2001), s. 325-343.
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Dokumentami, ktére najpetniej ukazuja owoce dialogu katolicko-
luterafiskiego na temat Eucharystii, sa Wieczerza Panska z 1978 *° i Dokument
7z Limy z 1982 roku™

a) Eucharystia jako ofiara

Jednym z najwazniejszych osiagnie¢ dialogu jest niewatpliwie porozumienie
co do ofiarniczego wymiaru Wieczerzy Panskiej. Luter przeciwstawial sig
takiemu ujeciu Mszy sw. Uwazal, ze zaciemnia ono prawde¢ o jednorazowosci
i calkowitej skutecznosci krzyzowej ofiary Chrystusa i o usprawiedliwieniu
tylko przez wiare. W Artykulach Szmalkaldzkich okresla on Msze jako
najgorsze bluznierstwo 1 papieskie batwochwalstwo, ktore sprawia, ze na
zawsze musimy pozosta¢ rozdzieleni’ Podobne sformutowania znajdziemy
w Katechizmie Heidelberskim™ Dzi$, dzieki biblijnej kategorii anamnezy —
sakramentalnemu wspomnieniu (Wieczerza Panska nr 35 1 nn., nr 56 1 nn,,
nr 61), ktore dokonuje sie moca Ducha Swietego, strona luteranska wraz
z Kosciolem Kkatolickim potwierdza, ze Wieczerza Panska ma wymiar
ofiarniczy. Obie strony zgodnie przyjmuja, ze Eucharystia nie powtarza ani nie
zastepuje jedynej ofiary Chrystusa, niczego tez jej nie dodaje™

Z uobecniajacy si¢ na ottarzu ofiarg Chrystusa jest w nauczaniu katolickim
scisle zwigzana ofiara Kosciota, czego luteranie nie uznaja. Teologia katolicka
uczy, ze ofiara Chrystusa i ofiara Kosciota sa identyczne. Ofiara Kosciota nie
jest jakim$ dodatkowym, autonomicznym aktem Kosciota, dodanym niejako do
zbawczej ofiary Chrystusa, lecz zawiera si¢ w krzyzowej ofierze Zbawiciela,
ktéra Chrystus zlozyt, aby sta¢ sie Ciatem w swoim Kosciele™ Ofiara Kosciota

® Wieczerza Pakska, w: S.C. Napidrkowski, Wszyscy pod jednym Chrvstusent.
Ogdlnokoscielny dialog katolicko-luteranski. Cze¢sé 1 lata 1965-1981, Lublin 1985.
s. 141-167

% Chrzest, Eucharystia, postugiwanie duchowne. Dokument  Limy [982. Tekst
i komentarze, Lublin 1989; A. Skowronek, Eucharystia komuniq..., art. cyt., s. 130.

Yo Artykuly Szmalkaldzkie, art. 2, w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciota Luteranskiego.
Bielsko-Biata 1999, s. 335-358.

2 Katechizm Heidelberski, pytanie 80; Ch. Bottigheimer, Eucharistie und Amt aus
okumenischer Sicht. Kirchengemeinschaft als Bedienung von Eucharistiegemeischaft,
,,Una Sancta” 3 (1999), s. 194,

3 Ch. Bottigheimer, Eucharistie und Amt..., art. cyt., s. 195; S.C. Napiorkowski,
Wieczerza Panska w dialogu..., art. cyt., s. 97, R. Bogusz, Eucharystia w Kosciele
augsbursko-luteranskim, s. 170; A. Skowronek, Eucharystia komuniq..., art. cyt., s. 133,
S.C. Napiérkowski, Wierze w jeden Kosciél, dz. cyt., s. 258 nn.

1. Neumann, Kosciol trzeciego tysigclecia w literaturze teologicznej, Warszawa,

s. 197-201.
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jest wypehieniem powszechnego kaplanstwa wiernych, jak uczy nas Sobor
Watykanski II w Konstytucji o liturgii (nr 47)" Podczas sktadania
eucharystycznej ofiary, wspolnota w akcie uwielbienia i dzigkczynienia zostaje
wilaczona do uobecnionego we Mszy $w. ofiarowania si¢ Chrystusa. W ten
sposob ofiaruje ona samg siebie Bogu Ojcu wraz z Jezusem Chrystusem.
Kosciot nie moze jednak uczynié tego sam z siebie, ale tylko dzigki temu, ze
Jezus Chrystus wiacza go w swoja wilasng ofiarg. Jedynie powotujac sie na
ofiar¢ Chrystusa, mozemy zarazem wznosi¢ do Boga nasze prosby, takze za
zmartych™

b)  Realna obecnos¢ Chrystusa pod postaciami chleba i wina

Po wiekach kontrowersji luteranie i katolicy odkrywaja, ze réwniez ich
rozumienie obecnosci Chrystusa w Eucharystii nie wyklucza si¢, lecz uzupelnia,
podkresla A. Skowronek’ R. Bogusz, biskup Kosciota luteraiiskiego, twierdzi,
ze Luter 1 luteranie zawsze wierzyli, iz Eucharystia jest prawdziwym Ciatem
i prawdziwa Krwia Chrystusa. Tym, co rozni ich od katolikdw, jest sposoéb,
w jaki rozumieja oni taczenie sie elementéw chleba i wina z Ciatem | Krwia
Panska. Luteranie odrzucili kategori¢ transsubstancjacji jako zbyt filozoficzna
i za mafo biblijna, dlatego méwia o konsubstancjacji (Ciato i Krew Chrystusa
obecne ,w”, ,z” 1 ,pod” chlebem 1 winem)3 ® W tekstach dialogu
ekumenicznego kwestia realnej obecnosci Chrystusa jest jasno wyartykutowana,
za$ p(gbleln transsubstancjacji okreslany jest jako problem terminologii, a nie
wiary’

" G.L. Miiller, Das Brot des Lebens. Die Theologie auf dem Weg zu einem vertieften
Eucharistieverstéindnis, ,,Theologische Revue”, 5 (2001), s. 367; S.C. Napiérkowski,
Wierz¢ w jeden Koscidl, dz. cyt., s. 274-275; 276-281.

G, Voss, Wachsende Eucharistiegemeinschaft..., art. cyt., s. 332.

7 A. Skowronek, Eucharystia komuniq..., art. cyt., s. 132; G. Voss. Wachsende
Eucharistiegemeinschaft..., arl. cyt., s. 334, ktory zauwaza, ze réznice w pojmowaniu
obecnosci Chrystusa pod postaciami chleba i wina nie musza niszczy¢ jednosci
pomigdzy chrzescijanami. Nawet Ojcowie Kosciola roznie ja pojmowali: niektorzy
realistycznie, inni bardziej symbolicznie i duchowo. Dopiero Sobér Lateranski IV
zdefiniowal t¢ obecno$é za pomoca terminu ,transsubstancjacja” Soboér Trydencki
uznat ten termin za bardzo pomocny w rozumieniu Eucharystii, ale nie za dogmat;
G.L. Miiller, Das Brot des Lebens..., art. cyt., s. 369, przypomina, ze po Soborze
Watykanskim Il pojawialy si¢ propozycje innych okreslen, takich jak transsignifikacja,
transfinalizacja, jednak papiez Pawel VI w encyklice Misterium fidei opowiedzial si¢ za
utrzymaniem tradycyjnej terminologit.

B R, Bogusz, Eucharystia w Kosciele augsbursko-luteranskim, s. 164-165.

39 Ch. Bottigheimer, Eucharistie und Amt..., art. cyt., s. 193,
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Inaczej rzecz si¢ przedstawia, gdy mowa o trwaniu tej obecnosci poza Mszg
$w. — tu drogi luteranéw i katolikéw si¢ rozchodza, cho¢ G.L. Miiller podkresla.
ze przeciwstawianie sobie Eucharystii jako pokarmu i adoracji eucharystyczne;
trzeba uznaé za wtérne. Wiara w rzeczywista obecnos$¢ Chrystusa w Eucharystii
podpowiada nam bowiem, ze samo spozywanie chleba eucharystycznego,
manducatio oralis, nie doprowadzi do spotkania ze Zbawicielem, jesli
zabraknie uwielbienia Go — Jego bostwa 1 cztowieczenstwa — w duchu wiary.
Rozne formy poboznosci eucharystycznej, takie jak: nawiedzenie
Najswietszego Sakramentu, blogostawienstwa Najswigtszym Sakramentem,
procesje eucharystyczne, majg fundament dogmatyczny® Poniewaz jednak
w Kosciele katolickim doszto do przeakcentowania adoracji Eucharystii ze
szkoda dla jej spozywania, protestanci odrzucili adoracj¢ i skupili si¢ na Mszy
$w. jako Wieczerzy Panskiej. Wynikato to réwniez z przekonania, ze Cialo
I Krew Panska sa obecne pod postaciami eucharystycznymi wylacznie w czasie
celebracji eucharystycznej. Dlatego dzisiaj katolikom brakuje w Kosciotach
reformowanych szacunku dla chleba 1 wina pozostatych po Mszy sw., podczas
gdy luteranom obce sa rézne formy poboznosci eucharystycznej obecne
w Kosciele katolickim. Sobdér Watykanski II przywrécit Eucharystii jej
pierwotne znaczenie jako positku: ,,zaleca si¢ bardzo éw doskonalszy sposéb
uczestnictwa we Mszy Swietej, ktéry polega na tym, ze po Komunii kaptana
wierni przyjmuja Ciato Panskie z tej samej Ofiary” (Konstytucja o liturgii,
nr 55). Przechowywanie i oddawanie czci Najswigtszemu Sakramentowi musi
by¢ zawsze rozumiane jako przedtuzenie Eucharystii rozumianej jako pokarm™
Z kolei katolicy wobec braci protestantow zyczyliby sobie wigkszego szacunku
dla Ciata 1 Krwi Panskiej pozostatych po Mszy $w. lub Komunii chorych, tak
jak sie to dziato juz w Kosciele starozytnym® Dokument z Limy nr 32 méwi,
iz ,niektore Koscioty podkreslaja z naciskiem, ze obecnos¢ Chrystusa
w konsekrowanych postaciach trwa nadal takze po celebracji. Inne ktada
gtowny akcent na sama celebracj¢ oraz na spozywanie elementow w akcie
Komunii. Sposéb odnoszenia si¢ do postaci wymaga szczegdlnej uwagi. Co do

Y G.L. Miiller, Das Brot des Lebens, art. cyt., s. 369; G. Voss, Wachsende
Eucharistiegemeinschaft..., art. cyt., s. 335, zauwaza, ze cze$¢ oddawana postaciom
eucharystycznym w Kosciele katolickim poza Msza sw. jest forma pobozno$ci typowa
dla katolikéw — nie wystepuje np. w Kosciotach wschodnich, cho¢ i one wierza
w trwalg obecno$¢ Pana w Eucharystii poza Msza $w.

" Dokument z Limy, nr 26: ,,Eucharystia jest drogocennym pokarmem dla misjonarzy,
chlebem 1 winem pielgrzymow w ich apostolskiej podrozy”

2 Ch. Bottigheimer, Eucharistie und Amu..., art. cyt., s. 193-194; S.C. Napiérkowski,
Wieczerza Panska w dialogu..., art. cyt., s. 96; A. Skowronek, Eucharystia komuniq...,
art. cyt., s. 132,
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praktyki przechowywania postaci, kazdy Kosciét powinien respektowaé
praktyki i pobozno$¢ innych”*

¢) Relacja pomiedzy Eucharystia a Kosciolem

Najwigksza przeszkoda na drodze do wspélnej celebracji eucharystycznej
okazuje si¢ jednak nie kwestia realnej obecnosci Chrystusa czy tez ofiarniczego
wymiaru celebracji eucharystycznej, lecz roznice natury eklezjologiczne;j.
Zgodnie z nauczaniem Kosciofa katolickiego oraz prawostawnego nie mozna
oddzieli¢ wspélnoty koscielnej od wspolnoty eucharystycznej, poniewaz ta
ostatnia jest najwyzszym wyrazem wspdlnoty eklezjalnej. Ci, ktérzy maja
udziat w eucharystycznym Ciele Chrystusa, staja si¢ cztonkami Jego Ciala
mistycznego, ktérym jest Kosciét (por. 1 Kor 10, 16 nn.)* Obecnie poglady
prezentowane przez Koscioly w zakresie eklezjologii sa zbyt odmienne, by
mozna bylto wspdlnie celebrowaé Eucharystie.

Zgodnie z teologia katolicka Kosciét Chrystusowy tworzy jedna ,,rzeczywistosc
zZlozong”, ktora sktada si¢ z pierwiastka boskiego 1 ludzkiego (por. Konstytucja
o Kosciele, nr 8). Oznacza to, ze Kosciol jest zarébwno wspdlnota duchowa
zakorzeniong w Chrystusie, jak i wspdlnota uksztaltowana w sposéb widzialny®®
W ujeciu katolickim, owa ,zlozona rzeczywisto$¢” w relacji do zbawczego
dziatania Boga jest ,,niejako sakramentem, jako ze Kos$ciot stanowi widzialny znak
1 narzgdzie wewnetrznego zjednoczenia Boga z ludzkoscia” (Lumen gentium nr 1).
Jak Jezus Chrystus jest Sakramentem (znakiem i narzedziem) Boga wobec $wiata,
tak Kosciol jest Sakramentem dalszego jednoczacego dziatania Boga w stosunku
do swiata. W tej sakramentalnej perspektywie Kosciota mozna mowi¢ o daieko
idacej zgodnosci z teologia prawostawna: Kosciol jest wyptywajacym z Misterium
Chrystusa widzialnym 1 skutecznym znakiem obecnej w nim niewidzialnej Boskiej
rzeczywistosci.

Ewangelicy ujmuja Kosciol jako zgromadzenie wiernych zwotane przez
Trojjedynego Boga poprzez gloszenie Ewangelii i udzielanie sakramentow
(Wyznanie Augsburskie, art.7)*®  Ten ,prawdziwy” Kosciot jest obecny
w sposob ukryty w obrebie widzialnego Kosciota, co oznacza, ze nie jest

B Wieczerza Parska, w: S.C. Napiorkowski, Wszyscy pod jednym Chrystuseni.... dz.
cyt., nr 52, gdzie czytamy, iz katolicy i luteranie wspélnie uznaja, ze eucharystyczna
obecno$é Jezusa Chrystusa jest skierowana na komuni¢ przyjmowana z wiara, oraz ze
obecno$é ta nie ogranicza si¢ wyltacznie do momentu przyjmowania komunii, ani nie
zalezy od wiary tego, kto ja przyjmuje.

“ Ch. Bottigheimer, Eucharistie und Amt..., art. cyt., s. 196.

43 J. Neumann, Trynitarny charakter Kosciola, ,Communio” 4 (2003), s. 21-34.

% Wyznanie Augsburskie (Konfesja Augsburska), w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciofa
Luteranskiego, Bielsko-Biata 1999, s. 143-163.
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tozsamy z Kosciotem widzialnym. Zgodnie z przekonaniem ewangelickim,
Lprawdziwy” Kosciét znajduje sie tam, gdzie w ramach widzialnego Kosciofa
przepowiadana jest ,prawdziwa” Ewangelia, a ,,administrowanie” sakramen-
tami jest zgodne z ich ustanowieniem® Mozna zatem skonkludowaé, ze
podczas gdy teologia ewangelicka wyr6znia wewnatrz widzialnego Kosciofa
Koscidt ,prawdziwy” i ,falszywy”, teologia katolicka i prawostawna widzi cala
rzeczywisto$¢ Kosciola wraz z jej aspektem widzialnym i1 niewidzialnym
w sakramentalnej relacji do zbawczego Bozego dziatania®

Odmienne spojrzenia na Kosciét nie musza si¢ nawzajem wykluczac;
przeciwnie — moga si¢ dopetnia¢ oraz stanowic¢ zrédto dalszych poszukiwan na
drodze ku porozumieniu. Ewangelikom zalezy na tym, by ze wzgledu na
czystos¢ Ewangelii i Kosciola nie utozsamia¢ widzialnego Kosciofa jako catosci
z Kosciotem Jezusa Chrystusa. Pragnieniem katolikow natomiast jest wyjasnic
dzialanie Boga wobec Kosciota oraz dzialanie Kosciota wobec Swiata
w kategoriach ,,sakramentalnosci”, by w ten sposob uwydatni¢ realne stworcze
i zbawcze dziatanie Boga wobec swiata.

Wida¢ zatem jasno, ze istniejg réznice w sposobie ujmowania Kosciota,
ktore wyrazaja rézne, lecz teologicznie uprawnione perspektywy. Jest jednak
mozliwe osiagnigcie pomigdzy nimi konsensu, o ile nie zostang przedstawione
jako wykluczajace si¢ nawzajem.

d) Urzad swigcen w Kosciele. Sukcesja apostolska

Zgodnie ze stanowiskiem Kosciota katolickiego protestanci, przede
wszystkim z powodu ,,braku” (defectus) dotyczacego sakramentu swigcen, nie
zachowali ,,prawdziwej i catkowitej rzeczywistosci” (substantia) Eucharystii*’
Dlatego tez teologia katolicka zwraca uwage na powiazanie Eucharystii, urzedu
1 wspolnoty koscielnej: kazda Eucharystia powinna odzwierciedla¢ wzajemnos¢
Gospodarza Uczty — Chrystusa, oraz gosci — wierzacych. Funkcje zastepcy
Chrystusa petni ustanowiony w sposob urzedowy kaptan (lub biskup). ktéry

" W Kasper, Kirchengemeinschaft als okumenischer Leitbegriff, .. Theologische
Revue” 1 (2002), s. 7-9.

% Ch. Bottighetmer, Eucharistie und Amt..., art. cyt., s. 196; 199, gdzie zaznacza on, ze
sakramentalnos¢ Kosciota jest kluczowa kwestia dla rozwigzania problemu
interkomunii. W dialogu katolicko-luteranskim w dokumencie Kosciol i usprawie-
dliwienie. Rozumienie KosSciofa w Swietle nauki o usprawiedliwieniu por. Studia
i Dokumenty Ekumeniczne 1 (1995), s. 43-138, znajdujemy juz pewna konwergencje
w tym temacie. Kosciot jest tam ukazany jako narzgdzie i znak zbawienia w sensie
»sakrament zbawienia” W dokumencie tym znajdujemy réwniez odroznienie
sakramentu Kos$ciota od sakramentow chrztu i Wieczerzy Panskie;j.

¥ Dekret o ekumenizmie Soboru Watykanskiego 11 Unitatis redintegratio nr 22,
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poprzez swigcenia jest upowazniony do pelnienia tego urzedu. Z punktu
widzenia nauki katolickiej musi on, w sposéb bezposredni (jako biskup) lub
posredni (za posrednictwem pasterza diecezji) trwa¢ w sukcesji biskupiej i we
wspolnocie z kolegium biskupdw oraz ich Kosciotami rozproszonymi po catym
Swiecie. Strona katolicka ma jednak powazne watpliwosci, czy biskupi
protestanccy spetniaja to kryterium. Poniewaz, idac za przyktadem Kosciota
starozytnego, jednos¢ eucharystyczna — a co za tym idzie, takze koscielng —
utrzymywano tylko z tymi wspdélnotami, wzglednie Kosciotami lokalnymi,
ktore przestrzegaly powyzszej zasady, Kosciot katolicki nie widzi mozliwosci
wejscia we wspdlnotg urzedu z protestantami, a w konsekwencji — mozliwosci
wspélnej celebracji eucharystycznej™

Jednak dzi$, po Soborze Watykanskim II i latach dialogu ekumenicznego,
dochodzimy do przekonania, ze rowniez w pojmowaniu urzedu koscielnego,
katolikow 1 luteranow wigcej taczy niz dzieli.

Przede wszystkim przekonanie o powszechnym kaptanstwie Ludu Bozego,
ktéore wyplywa z sakramentu chrztu $w. Martyria, leitourgia i diakonia
($wiadectwo, liturgia i stuzba blizZnim) zostaty powierzone catemu Ludowi
Bozemu’' Kazdy chrzescijanin posiada wlasny charyzmat (dar i uzdolnienie
otrzymane z laski) dla stuzby Bogu i $wiatu, a takze dla budowania jedynego
Ciata Chrystusa (...). Poprzez chrzest wszyscy tworza jeden kaptanski Lud Bozy
(...). Wszyscy sa powotlani i postani, aby da¢ prorockie $wiadectwo o Ewangelii
Jezusa Chrystusa, aby sprawowa¢ wspdlnie liturgig 1 aby stuzy¢ ludziom”
(,,Urzad duchowny w Kosciele”, nr 13)”

Ponadto luteranie i katolicy wspolnie uznaja, ze w obrebie jednego
kaptanskiego Ludu Bozego — Kosciota istnieja rozne urzedy i postugi, do
ktérych nalezy tez urzad publicznego przepowiadania Ewangelii. Obie strony
podzielaja przekonanie, ze ,,urzad koscielny istnieje zaréwno wobec wspdinoty,

*© Jak zauwaza S.C. Napiorkowski, Wieczerza Panska w dialogu..., art. cyt., s. 94-95,
niektorzy teologowie katoliccy zaangazowani w dialog ekumeniczny podkreslaja, ze
trudno jest uzna¢ luteranski urzad $wigcen, jesli sami luteranie nie sa zgodni co do tego,
jak nalezatoby go rozumiec.

' J. Neumann, Kosciot w perspektywie Swietosci, ,,Studia Sandomierskie” 10 (2003),

s. 181-185.

2 Urzqd duchowny w Kosciele (Das geistliche Amt in der Kirche) w: Dokumente
wachsender Ubereinstimmung.  Sdmtliche Berichte und Konsenstexte interkon-
fessioneller Gespréche auf Weltebene, Band 1, 1931-1982, Paderborn 1991, s. 329-357,
Il ministero pastorale nella chiesa, w: Enchiridion Oecumenicum [, Dialoghi
internazionali 1931-1984, Bologna 1986, s. 702-742; omoéwienic dokumentu
w: S.C. Napidrkowski, Wszyscy pod jednym Chrystusem..., dz. cyt., s. 81-90.
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jak i we wspélnocie” (Dokument ,Ewangelia i Kosciof”, nr 50)™ Oznacza to,
ze zadaniem tego szczegolnego urzedu koscielnego jest gloszenie wspolnocie
Ewangelii ,,w imieniu Chrystusa” (2 Kor 5, 20). Nowina o bezwarunkowe]
milosci Boga do ludzi nie znajduje sie we wladaniu wspolnoty, lecz pochodzi
od Boga. Dlatego urzad ko$cielny znajduje si¢ zaré6wno we wspdlnocie, jak
i wobec niej, majac za zadanie gloszenie niezaleznej od wspolnoty Dobre;
Nowiny. Urzad koscielny jest czgscia Kosciota, jako ze sam przyjmuje
Ewangeli¢ i podlega jej obietnicom i wymaganiom. Urzad staje jednak rowniez
wobec Kosciota, poniewaz wspélnota musi pozwoli¢ sobie oglosi¢ obietnice
i wymagania Ewangelii. Z tego wzgledu urzad koscielny w pojeciu katolickim
i luterafiskim nie jest rodzajem ,zawodu” wykonywanego na podstawie
delegacji otrzymanej od wspdlnoty. Katolicy i luteranie sa raczej przekonani, ze
to ,, (...) Bog ustanowit urzad przepowiadania...” (Wyznanie Augsburskie, art. 5).

Przekazanie tego urzedu jednemu z czionkéw wspolnoty dokonuje sig
w akcie modlitwy i natozenia rak z przywotaniem Ducha Swietego. Kandydat
zostaje publicznie powotany oraz postany, aby w imieniu Chrystusa i wspdlnoty
glosi¢ Ewangeli¢ i udziela¢ wspolnocie sakramentow Chrystusa. Akt ten nosi
nazwe ,,$wiecen” lub ,ordynacji” (z tac. ordo — urzad) i ma on charakter
niepowtarzalny w obu Kosciotfach.

Wiasciwa teologiczna roznica pomiedzy katolickim a reformowanym
rozumieniem urzedu polega na uznaniu znaczenia, jakie nadaje si¢ ordynacji
1 ustanowieniu na urzedzie. Zgodnie z doktryna katolicka chodzi tu o §wigcenia
sakramentalne, ktére podkreslaja, ze wysSwigcony nie jest zwyczajnym
delegatem wspolnoty. Nie sprawiajg one jednak, ze staje si¢ on lepszym
chrze$cijaninem. Raczej poprzez akt Swigcen zostaje obdarowany przez samego
Chrystusa  szczegdlnym, urzgdowym zadaniem. Natomiast, wedlug
ewangelikow, ordynowany otrzymuje publiczne powotanie do dzialalnosci.
ktora w istocie, dzieki sakramentowi chrztu, moze wykonywaé kazdy
chrzescijanin i kazda chrzescijanka. Juz sam chrzest daje mozno$¢ petnienia
urzedu, zas ordynacja dla jakiejs konkretnej wspélnoty ,,uaktywnia” tylko te
moznos¢, ze wzgledu na koniecznosé zachowania tadu w Kosciele.

Jasne staje si¢ teraz, dlaczego ewangelicka teologia, w odroznieniu od
katolickiej 1 prawostawnej, nie uwaza urzgdu za jeden ze ,znakow
szczegolnych” bycia Kosciotem. W perspektywie teologii ewangelickie;
bowiem, to raczej sakramenty Chrztu 1 Wieczerzy Panskiej, obok
przepowiadania Ewangelii, buduja Kosciot w sposob duchowy. Co prawda,
urzad jest niezbedny dla przepowiadania Ewangelii i udzielania sakramentéw,

* Ewangelia i Kosciol, czyli tzw. Raport = Malty, w: S.C. Napidrkowski, Wszvsey pod
jednym Chrystusem..., dz. cyt., s. 117-139.
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ale zgodnie z ewangelickim nauczaniem nie jest on takim samym duchowym
»~miejscem” dziatania Boga w Kosciele, jak Ewangelia i sakramenty.

Koscioty katolicki i prawostawny nauczaja z kolei, ze urzad duchowny ma
niebagatelne znaczenie dla zycia Kosciola. Nie mozna jednak powiedzieé, ze
jest on jakims niezaleznym i samodzielnym ,,miejscem” w Kosciele. Dlatego
wlasnie, ze jego zadaniem jest stuzyé catemu Kosciotowi, jest on radykalnie
skierowany na przekazywang wiare apostolska i na caty Kosciét, tzn. na ludzi
wierzacych. Dotad mocno akcentowane rdznice w spojrzeniu na urzad
koscielny byty formutowane w taki sposob: katolicy/prawostawni ucza, ze tam,
gdzie jest biskup, tam jest Kosciot. Wedtug ewangelikow natomiast Ko$ciot jest
tam, gdzie Ewangelia jest przepowiadana we wlasciwy sposob i gdzie
»administrowanie” sakramentami odbywa si¢ zgodnie z ich ustanowieniem.

Dialog ekumeniczny sprawil, ze obie strony ubogacily swoje rozumienie
urzedu duchownego w Kosciele. Strona katolicka doszta do przekonania, iz nie
samo istnienie urzedu biskupa moze decydowaé o eklezjalnosci jakiegos
wyznania, lecz to, czy dany biskup strzeze we wspdlnocie wierzacych
przekazywanego przez Tradycj¢ depozytu wiary apostolskiej. Dlatego dzis
katolicy uznaja, ze tam, gdzie biskup trwa w apostolskiej jednosci ze swoim
ludem, przepowiada Ewangeli¢ 1 sprawuje Eucharysti¢ (sakramenty), tam jest
obecny Kosciot Chrystusa (por. Lumen gentium, nr 26).

Po stronie ewangelickiej natomiast z biegiem czasu uznano, ze gloszenie
Ewangelii 1 ,,administrowanie” sakramentami nieodzownie wiaze si¢ z urzedem
przepowiadania. Stad dzi§ ewangelicy twierdza, ze tam, gdzie Ewangelia jest
we wiasciwy sposob przepowiadana przez sprawujacego urzad, oraz gdzie
szafowanie sakramentami odbywa si¢ zgodnie z ich ustanowieniem, tam obecny
jest Kosciot Chrystusowy.

Nie oznacza to jednak, ze w ten sposob zostaly usunigte wszelkie roznice
w katolickim 1 luteranskim rozumieniu kaptanskiego 1 sakramentalnego
charakteru urzedu. Obecnie jednak zarysowuja si¢ one w innym swietle. Obie
strony zwracaja uwage na istotna wzajemna relacje, istniejaca pomigdzy
urzgdem przepowiadania a wspolnota (Kosciolem) wobec Boga.

Z kolei, gdy chodzi o kwesti¢ sukcesji apostolskiej, to mozna ja rozumiec
albo jako nieprzerwane formalne przekazywanie urzedu (katolicy,
prawostawni), albo tez jako przekaz tresci tradycji wiary i Zycia pierwszych
pokolen wierzacych w Chrystusa (luteranie).

Katolicy uwazaja, ze nie mozna rezygnowac z ciggtosci misji w urzedzie
w formie nalozenia rak przez biskupa, gdyz dzigki temu moze zostac
zachowana tresciowa ciaglos¢ w wierze (wyjawszy pojedyncze przypadki). Dla
ewangelikéw wspdlnota ochrzczonych jako calo$¢ jest odpowiedzialna za
zachowanie wiary. Nie istnieje ich zdaniem misja urzedu rézna od misji catego
Kosciota. Dlatego jest bez znaczenia, czy Ow ftancuch (Swigcen biskupich)
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zostal kiedy$ zerwany, czy tez nie. Apostolsko$é Kosciota, tak w jednym. jak
i w drugim wypadku, pozostaje nienaruszona. W ten sposéb strona ewangelicka
bez trudu moze utrzymywaé, ze mimo zerwania nastgpstwa w urzedzie
biskupim (co, w interpretacji katolickiej, niewatpliwie dokonalo si¢ w okresie
Reformacji) zostata zachowana integralna wiara apostolska. Dla katolikow
i prawosfawnych taka wizja jest nie do przyjecia’

Czy istnieje mozliwos¢ rozstrzygnigcia tego problemu?

Wedtug takich teologow, jak Bottigheimer 1 Voss, konieczne jest spojrzenie
na Kosciot nie tylko jak na sakrament Chrystusa, ale i Ducha Swietego. Kosciol
jest instytucja, ale takze wydarzeniem lub funkcja Ducha Swigtego. To On jest
podstawg zycia 1 dziatania Kosciofa, jest obecny 1 w charyzmatach,
i w strukturach™ Jesli caty Kosciot jest sakramentem Ducha Swigtego. wtedy
takze sukcesja apostolska podlega prawom pneumatologii. Tylko dzigki Duchowi
staje si¢ ona instrumentem, ktory buduje komuni¢ koscielng i pozwala trwac
Kosciotowi w prawdzie ewangelicznej. To Duch Swiety, a nie urzad sam z siebie,
gwarantuje zyciodajne odniesienie Kosciota i1 jego urzedow do apostolskich
poczatkow. Jak podkresla Boéttigheimer, waznos¢ urzgdow w Kosciotach
niekatolickich nie moze zaleze¢ od wypetnienia przez te wspdlnoty wszystkich
instytucjonalnych kryteriow, ale od duchowej wiemosci pierwotnej wspdlnocie
apostolskiej. Odpowiedz na pytanie o urzad w dialogu ekumenicznym znajdzie si¢
wowczas, gdy sukcesja w Stowie bedzie miata wigksze znaczenie niz sukcesja
w urzedzie, a kwestia sukcesji apostolskiej zostanie umieszczona w ramach
eklezjologii pneumatologicznej. Otworza si¢ wtedy perspektywy uznania urzedu
koscielnego w tych wspolnotach i Kosciotach, ktére nie zachowaty sukces)i
w biskupstwie, ale trwaja w pneumatologicznej jednosci z Kosciotem Apostotow
W zjednoczonym Kosciele Chrystusowym jest miejsce na wigcej niz jedng forme

apostolskiej sukcesji®

3. Mozliwosci interkomunii dzis
Jak zostalo powiedziane wyzej, Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r.

w kan. 844 okresla, kiedy 1 z kim mozliwa jest wspolnota eucharystyczna.
Podstawa rozeznania jest zbawienie dusz, poniewaz ,, salus animarum suprema

“op Liining, Okumene an der Schwelle zum dritten Jahrtausend, Regensburg 2000,

s. 70 nn.;; W Hanc, Interkomunia — mozliwosci i perspektywy, art. cyt., s. 116, gdzie
autor wsrod trudnosci w rozumieniu urzedu wylicza takze problem ordynacji kobiet
w Kosciotach i Wspolnotach protestanckich.

% Ch. Bottigheimer, Eucharistie und Amt..., art. cyt., s. 200.

6 Ch. Bottigheimer, Eucharistie und Amt..., art. cyt., s. 201, G. Voss, Wachsende
Eucharisticgemeinschaft..., art. cyt., s. 341-342; Skowronek, [Interkomunia e
wspolczesnym ruchu ekumenicznym, art. cyt., s. 104.
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lex” (por. kan. 1752). Czy w dzisiejszej sytuacji mozna zgodzi¢ si¢ na petny
udziat wiernych z innych Kosciotow w Eucharystii sprawowanej w Kosciele
katolickim? Czy katolickie nauczanie w temacie ,,communicatio in sacris” nie
staje na przeszkodzie do pelnej wspdlnoty eucharystycznej luterafisko-
katolickiej? Z pewnoscia nie, zasada ta pomaga raczej przygotowa¢ grunt
teologiczny i prawny na spotkanie przy wspdlnym eucharystycznym stole i juz
dzis otwiera katolikow na chrzescijan innych wyznan.

Jaka zasad¢ w kwestii interkomunii proponuje przyjac kard. Ch. Schénborn?
Korzystajac z mozliwosci, jakie daje ogolnokoscielne prawo kanoniczne
biskupowi’ miejsca, arcybiskup Wiednia podaje prosta regute, gdy chodzi
o komuni¢ eucharystyczna niekatolikéw, zwiaszcza w kontekscie matzenstw
roznowyznaniowych’ Kardynal zaznacza, ze choé regula nie jest jego
autorstwa, przytacza jej tres¢ ze wzgledu na jej czytelny i przekonujacy wymiar.
Zgodnie z nia, kazdy ochrzczony moze przystapi¢ do Komunii $w., jesli na
koniec Modlitwy Eucharystycznej wraz z cala wspdlnota moze z wiarg
odpowiedzie¢ ,,Amen”, potwierdzajac w ten sposob zgodnos¢ swoje] wiary
z wiarg katolicka. Modlitwa Eucharystyczna, mowi kard. Schénborn, ,,czyni”
Eucharysti¢. To podczas niej dokonuje si¢ Przeistoczenie chleba i wina w Ciato
i Krew Chrystusa. Kto moze odpowiedzie¢ , Amen” na Modlitwe
Eucharystyczna, ten moze powiedzie¢ , Amen” takze przed Komunia
eucharystyczng. W Modlitwie Eucharystycznej (np. trzeciej) mowa jest o Mszy
sw. jako ofierze Chrystusa, ktora Bogu przedstawia Kosciol. Jest mowa
o wspolnocie z Jezusem Chrystusem, ale 1 o wspolnocie swigtych (zwtaszcza
o Maryi Pannie), o ich wstawienniczej modlitwie za nas. Modlimy si¢ za caly
Koscidt, za biskupdw, za papieza, za kaptandéw i diakondéw. Modlimy si¢ za
zmartych o zycie wieczne dla nich. Kto np. z ewangelikow moze odpowiedzied
»Amen” na wszystkie te tresci zawarte w Modlitwie Eucharystycznej, ma udziat
w wierze Kosciola katolickiego 1 moze przyjmowaé w nim Eucharystie.
Kardynat zacheca tez, by biskupi Koscioléw — katolickiego, ewangelickiego czy
prawostawnego, zachecali swoich wiernych, by ci zyli zgodnie z tym, czego
nauczaja i co praktykuja ich wilasne Koscioly i nie zadali od chrzescijan
z innych wspolnot, by ci tamali reguly obowiazujace w ich Kosciotach
i wspdlnotach. Np., jesli prawostawni nie chca, by katolicy przyjmowali u nich
Komunie $w., nie nalezy tego czyni¢, nawet jezeli mamy odmienny punkt
widzenia. Podobnie moze brzmie¢ apel do ewangelikow, by nie zadali od
katolikow tamania ich koscielnych regut. Wzajemny szacunek polega na

ST G. Voss, Wachsende Eucharistiegemeinschaft..., art. cyt., s. 339; W Kasper,
Kirchengemeinschaft als 6kumenischer Leitbegriff, s. 5-6.
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uznaniu granic, ktére wprawdzie dziela, ale poniekad i tacza. Tym, ktory nas
jednoczy, jest Chrystus i nie ma niczego wazniejszego od wspolnoty w Nim™®

3 Katecheza Kard. Ch. Schénborna z 11. 07. 2004, O sacrum convivun in quo Christus
sumitur. Uneins im Herrenmahl? Grenzen der Kommuniongemeinschaft, www Kkath.net.
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