SZCZECINSKIE STUDIA
KOSCIELNE 1 (1991)

ks. Pawel Cieslik

PARENEZA KAZAN MISYJNYCH
W SWIETLE Dz 10,43

Finat Mowy Piotra skierowanej do Korneliusza i jego rodziny w Cezarei nadmorskiej
(Dz 10,43) konkluduje oratorski fragment Dz 10, 34-43. Wyroznia si¢ on przedmiotem
Soteriologicznym i posrednio tonacjg parenetyczng.

a) Temat o Chrystusie Zmartwychwstalym, przyczynie narz¢dnej “zbawienia” lub, w
Spos6b bardziej bezposredni, “odpuszczenia grzechdw”, stanowi topos oraz podsta-
Wowy artykut przepowiadania apostolskiego, zaproponowanego przez Lukasza. Wy-
Starczy siggnaé do paralelnych tekstéw koriczacych kazania misyjne w Dziejach Apo-
Stolskich w rozdziatach 2,3,4,5i 13, by si¢ przekonaé o wiarygodnosci tego twierdzenia.
_DOkladniejsze studium komparatywne wspomnianych i tak réznych fragmentow nie
Jest zreszta pozbawione znaczenia, poniewaz ich tresé¢ i forma przejawiaja zabarwienie
typowo tukaszowe. Przypatrzmy sie lepiej tym przyktadom:

2,38:...metanoésate, kai baptisthéto hekastos hymon epi 16 onomati lIésou Christou eis
fesin ton hamartion hymaon, kai lémpsesthe tén dorean tou hagiou pneumatos (Nawrdccie
siei niech kazdy z was ochrzci sie w imig Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow wa-
Szych, a wezmiecie w darze Ducha Swigtego).

2,40: ...sdthéte apo tés geneas tés skolias tautés (Ratujcie sig sposrdd tego przewrotnego
bokolenia).

3,19: metanoésate oun kai episterepsate eis to exaleifthénai hymén tas hamartias (Po-
kutyjcie wigc i nawrdccie sie, aby grzechy wasze zostaly zgladzone).

3,26:...en t6 apostrefein hekaston apo t6n ponérién hymon (aby blogosiawit kazdemu z
was w odwracaniu sig od grzechow).

4,12: kai ouk estin en allé oudeni he siteria, oude gar onoma estin heteron... en hg dei
MLe'nai hemas (I nie ma w Zadnym zbawienia, gdyz nie dano...Zadnego innego imienia, w
ktdrym moglibysmy byé zbawieni).

5,31: touton ho Theos archégon kai sétéra hypsdsen té dexia autou, dounai metanoian to
Israél kai afesin hamartion (Bog wywyzszyt Go na prawice swojq jako Wladce i Zbawiciela,
aby da¢ Izraelowi nawrdcenie i odpuszczenie grzechow).

. 5,32 kai hémeis esmen martyres ton rhématon touton, kai to pneuma to hagion... (Da-
Jemy temu swiadectwo my oraz Duch S’wigty... ).

13,38: gndston oun esté hymin, andres adelfoi, hoti dia toutou hymin afesis hamartion
’EM, kai apo panton hon ouk édynéthéte en nomo Mdyseds dikaiothénai (Niech
Wiec bedzie wam wiadomo, bracia, 7e zwiastuje sig wam przez Niego odpuszczenie grzechow,
Z ktérych nie mogliscie zosta¢ usprawiedliwieni w Prawie Mojzeszowym).

13,39: en toutd pas ho pisteusn dikaioutai (Kazdy kto wierzy, jest przez Niego usprawie-
dliwiony).
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Oczywisty charakter roposu nie ulega watpliwosci. Ujawnia si¢ to w statej tresci i
stownictwie, a szczegélnie w jego kulminacyjnym miejscu w schemacie kazan misyj-
nych. Rozbieznosci s jedynie okazyjne '. Prawde moéwiac, s3 one raczej pozorne anizeli
rzeczywiste.

Sama tre$¢ w rzeczywistosci prezentuje si¢ trwalej, anizeli pozwala to przypuszczaé
rozbiezny wachlarz ekspresji. W tych odmiennych tekstach, rézniacych si¢ jedynie frag-
mentarycznym i okazyjnym uwydatnieniem materialow, tkwi okreslona charaktery-
styczna teologia zbawienia. Zaprezentowana w ten sposéb mys$l prezentuje sie¢ w pierw-
szym rzedzie jako opis zbawczych skutkow aktu chrzcielnego, wzglednie inicjacji
chrzes$cijaniskiej. Zbawienie (sdtéria) jest zaréwno dzielem Boga, Chrystusa, jak i czto-
wieka. Centralny i decydujacy jest w nim udziat Chrystusa zmartwychwstatego. Jako
"Wtadca” (archegos) i “Zbawiciel” (sétér) na mocy Bozego "wywyzszenia”, “uzycza”
(dounai) "nawrécenia” (metanoia) i >odpuszczenia grzechow” (afesis hamartion). Frag-
ment Dz 5,31 jest pod tym wzgledem o kapitalnym znaczeniu: wyjasnia on zreszta nie
bez sprecyzowania rytuat chrzcielny przytoczony przez autora pod koniec innego, fun-
damentalnego, kazania w Dz 2,38-40. W jednym jak i w drugim tekscie odpuszczenie
grzech6w i dar Ducha prezentuja si¢ jako aspekty istotne i w pewnym sensie komple-
mentarne “zbawienia”. Z jednej jak i z drugiej strony afesis ton hamartion (odpuszczenie
grzechow) wiaze sie bezposrednio z nowym “stanem” (enoma) Chrystusa Jezusa. Roz-
biezno$¢ dotyczy tylko pozornie sprecyzowania funkcji Ducha. W rytuale “dar Ducha”
stanowi czes$¢ skladowg zbawienia, podobnie jak i odpuszczenie grzechéw”. Zas we
fragmencie Dz 5,31 Duch Swigty razem z apostotami petni funkcje swiadka i gwaranta
zbawienia bazujacego na wydarzeniu paschalnym: Duch Swiety, ktérego ”Bég” (Theos)
"udzielil” (edoken) wiernym lub dokladniej "tym, ktérzy Mu sg postuszni” (tois peithar-
chousin autd). Rozdzwiek, chociaz na pierwszy rzut oka znaczny, nosi w rzeczywistosci
znamiona wtérne. Dochodzi w nim do glosu apologetyczna troska F.ukasza pragnacego
zagwarantowacé autorytet postannictwa chrzescijaniskiego we wszystkich jego wymiarach -
duchowym i paschalnym - przez $wiadectwo apostotow uwierzytelniajagcych pozaziemski
przedmiot w jego aspekcie historycznym jak i przez swiadectwo Ducha, zasady chrzescijaris-
kiego bytowania i przede wszystkim jego dynamizmu transcendentnego.

Na glebszym poziomie uwidacznia to rola do pewnego stopnia strukturalna, jaka
spetniaja w soteriologicznej mysli autora Dziejow binomy "zbawiaé i odpuszczaé grze-
chy”, zbawienie i dar Ducha”, a nawet "Duch i odpuszczenie grzech6w”. Przytoczone z
Dz 2 i 5 fragmenty nie sa $wiadectwem odosobnionym. Koneksja z urozmaiconymi wy-
razeniami zachodzi tez w dwdch innych wigkszych fragmentach przepowiadania do au-
dytorium zydowskiego: w kazaniu Pawia w Antiochii Pizydyjskiej (13,38-39), a przede
wszystkim w Mowie Piotra do Korneliusza, gdzie wylanie "Ducha Swietego na wszyst-
kich stuchaczy” apostota (w.44) ma bezposrednio miejsce po kerygmacie o "grzechach
odpuszczonych w imi¢ Jezusa kazdemu kto wierzy w Niego” (w.43).

W zacytowanych zreszta paralelizmach daje sie jeszcze zweryfikowaé struktura idei,
réwnie wymowna u Fukasza. Uzytek zbiezny i ponawiany stéw baptidzésthai (ochrzci¢
sie - 2,38) i pisteuein (wierzy¢ - 10,43; 13,39), en Christé (w Chrystusie - 13,39;4,12), to
onoma tou 'lésou (imieJezusa-2,38;3,16,10,43), afesis hamartion (odpuszczenie grzechéw
-2,38;3,19; 5,31; 10,43; 13,38) i dikaiousthai (by¢ usprawiedliwionym - 13, 38.39) w tych
samych kontekstach, nie pozostawia pod tym wzgledem watpliwosci: epilog kazania do
Korneliusza odnosi si¢ do tego samego kontekstu co konkluzja kazan w rozdzia-
tach 2,41 13. Tematyka "Imienia” Jezusa, zar6wno przedmiotu wyznania wiary chrzciel-
nej jak i Zrodla odpuszczenia grzechéw, stanowi stale miejsce teologiczne tych tekstéw.
Okazjonalny zanik termindw baptidzesthai oraz pisteuein wcale nie ostabia gtebi ukry-
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_Wch tresci: podobnie ma sie réwniez z ich sporadycznym wyakcentowaniem w konkluz-
Jach kazan w rozdziatach 13 i 10. Imiestow substancjalny ho pisteon (wierzgcy) poprzez
Wskazanie na inicjalny akt wiary wyznawanej w formach eklezjalnych odsyta niewatpli-
Wie do rytu chrztu zupetnie podobnie jak zwrot to onoma tou *Iésou (Imie Jezusa) w tym
Samym ruchu przypomina Chrystusa, przedmiot homologii chrzcielnej i przyczyne in-
Strumentalng sakramentalnego oczyszczenia. Powyzsze ambiwalencje i niedopowie-
dzenia stanowig charakterystyczna ceche tukaszowego wywodu, ktéry tym samym pre-
Zentuje si¢ raczej jako opis doswiadczenia religijnego zwigzanego juz z pewnymi for-
mami lub strukturami instytucjonalnymi anizeli tworczy wysitek redaktora.

Statystyki werbalne oraz, w sposob bardziej bezposredni, paralelizmy tukaszowe
Potwierdzaja zresztg te informacje natury ogdlnej. Szczegélowa analiza wskazuje fak-
tycznie na nastepujace cechy zbiezne: 1/ Autor trzeciej Ewangelii i Dziejow ustepuje
Najczesciej miejsca tendencji stosowania zasadniczo tradycyjnego wyrazenia afienai tas
hamartias (odpuszczaé grzechy); uwidacznia to szczegélnie wysitek redaktora stosuja-
Cego relatywnie czesto abstrakcyjny i pod pewnym wzgledem techniczny rzeczownik he
Afesis ton hamartion (zob. Lk 24,47; Dz 2,38; 5,31; 10,43; 13,38; 26,18). 2/ Do rangi pozy-
tywnej charakterystyki Lukasza urasta stycznos¢ ogélnego terminu afesis hamartién (od-
Puszczenie grzechow) z (a) klauzula ”w Imie (Jezusa)”:en t6 onomati(Dz 2,38), epi t6 ono-
mati (Lk 24,47), dia tou onomatos "Iésou Christou (Dz 10,43; por.13,38: dia toutou); (b) z
Czasownikami w stronie biernej baptidzesthai (Dz 2,38) i kéryssesthai (Lk 24,47) jak i (c)
Z rzeczownikiem metanoia (Lk 24,47; Dz 5,31). Jest prawda, Ze syndromy afesis-meta-
hola, afesis-baptisma, afesis-kerygma uformowaty si¢ niewatpliwie we fragmentach
Przedmarkowych, co wyraza przede wszystkim zwrot w Mk 1,4 par kerysson baptisma
Metanoias eis afesin hamartion (gloszgc chrzest pokuty na odpuszczenie grzechow), oraz ze
_nie mogly one pozosta¢ bez powigzania z tym zwrotem starej tradycji judeo-chrzesci-
Janiskiej odnosnie postugi Jana Chrzciciela. Nalezy przy tym zanotowaé, Ze zbieznosé
Cytowanych stéw rozpatrywana w réznych aspektach zachowuje swa oryginalnosé nawet
obok ich chronologicznie i literalnie najblizszych paralelizméw (jakimi sa Kol 1,14i Ef
1,7), oraz ze odpowiada ona sposobowi redaktora tukaszowego. Dodajmy po 3/, Zze tak
Samo prezentuje si¢ inna paralelna zbiezno$¢ afesis hamartion-sétéria lub sddzesthai
(odpuszczenie grzechow-zbawienie/zbawiacd) $wiadczaca o jej stalym umiejscowieniu w
epilogu kazan misyjnych u Lukasza.

Powyzsze zbieznosci wskazuja zreszta na inny fakt swiadczacy o redakcyjnym po-
chodzeniu lub tukaszowym charakterze epilogu: semantyczne przesunigcie stow kérys-
Sesthai (przepowiadac) i metanoia (nawrdcenie).

Rozwéj, jakiemu podlegata idea nawrécenia” w pierwotnym chrzescijanstwie, od
Jezusa do ostatnich tekstéw Nowego Testamentu, wykracza poza ramy obranej przez
Nas tematyki. Podkreslamy jednak za wieloma innymi autorami, ze redaktor Dziejéw i3

Wwangelii zdradza che¢ 1/ wyjasniania czasownika metanoein i rzeczownika metanoia
€pistrefeini epistrofé (por.J.Dupont, La conversion dans les Actes des Apdtres, w: J.Du-
pont, Etudes sur les Actes des Ap6tres, Paris 1967, 460-473) jak i 2/ precyzowania szcze-
g0Inie "nawrdcenia” przez odpuszczenie grzechéw” Szczegolnie pouczajace sa pod
tym wzgledem dwa teksty tukaszowe, z pewnoscia redakcyjne. Wedtug nauczania pa-
Schalnego skierowanego przez Jezusa do Dwunastu (Lk 24,47), misja apostolska bedzie
Miata za przedmiot kérychthénai epi td onomati autou metanoian kai afesin hamartion
(‘f’ imig jego bedzie gloszone nawrdcenie i odpuszczenie grzechow): lekcja kai przypuszczal-
Nie pierwotna (wariant eis w P75 X B etc. zdaje si¢ by¢ lektura harmonizujaca z paraleliz-
Mem Dz 2,38) wskazuje na wigzy synonimiczne, co prawda ogélne, jakie autor zdaje si¢
Ustala¢ migdzy "odpuszczeniem grzech6w” i “nawrdceniem” W Dz 2,38 tymczasem im-
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peratywom metanoésate i baptisthété towarzyszy zwrot finalny eis afesin ton hamartion.
Pierwszy uzytek nie sprzeciwia sie drugiemu: postuzenie si¢ czasownikiem w miejsce
rzeczownika nie tylko sprzeciwia si¢ tacznikowi kai, co wigcej zaprasza ono w pewnym
sensie do nadania miejsca uprzywilejowanego partykule celowej eis.

Podobne zblizenie okazyjne zdaje si¢ réwniez istnie¢ miedzy stowami baptisthénai
i metanoein (Dz 2,38). W mysli Lukasza, swiadka chrzescijaristwa, w ktorym instytucja
chrzcielna oferuje juz znamienne formy, "odpuszczenie grzechdw” dokonuje si¢ przez
chrzest (por.Dz 22,16): warunkiem za$ chrztu - duchowym - jest “nawrdcenie - pokuta”.
Akt chrzcielny prezentuje sie w ten sposob jako "miejsce”, gdzie mieszcza sie i, prawde
mowiac, spotykaja sie "pokuta” i "odpuszczenie grzechow”. Przytoczona podwdjna
zbieznosc daje si¢ bezposrednio wyjasni¢ przez te liturgiczna relekture stow metanoia i
baptidzesthai, noszacych juz, jak sadzimy, wysoce tradycyjne znamiona.

Mniej oczywista jest natomiast relektura zwrotu dia rou onomatos autou. Wyrazenie
z pewnoscig archaiczne, o charakterze aramejskim, wskazuje na pochodzenie judeo-
palestynskie. Pierwotny kontekst apostolski pozostaje jednak przedmiotem dyskusji.
Lukasz faczy go z chrztem, z wiarg wyznawang w kulcie, a szczegdlnie w inicjacji chrzes-
cijanskiej, a nawet z przepowiadaniem i cudem, przesladowaniem i statoécig apostolska.
Uzytek, jaki z niego czyni autor w Dz 10,43, wskazuje na kontekst chrzcielny. A ten jestz
pewnoscig przediukaszowy, nawet w jego wariacji soteriologicznej czy tez jego odniesie-
niudo odpuszczenia grzechéw. W tym sensie wyraZenie prezentuje si¢ de facto jak i pod
wzgledem intencji archaicznie. Uzytek przyimka dia z dopelniaczem w miejsce bardziej
obiegowych i takze starszych przyimkoéw en i epi (z celownikiem) mégiby swiadczy¢ o
przediukaszowej tendencji hellenizowania starszej formy zydowskiej »°sem. Do
wniosku takiego uprawniajg judeohellenistyczne swiadectwa wyrazenia w LXX jakiw
tekstach apostolskich wczesniejszych od Lukasza (por. 1 Kor 1,10 etc.) lub wspdiczes-
nych jemu.

Kontrastujaca pod pewnym wzgledem w redakcji obecnos¢ archaizmu odpowiada
dobrze sposobowi postgpowania Lukasza. Jest to raczej obecnosé intencjonalna, nie
majaca w sobie nic z nasladownictwa. Widziana z bliska prezentuje si¢ ona jako przy-
pomnienie okazyjne i niekiedy dorywcze tradycyjnego wymiaru pouczen danych przez
autora. Zreszta wiersz 42b oferuje juz pod tym wzgledem catkowicie podobny przykiad:
atrybut ho horismenos, ktéry zachodzi w tym samym kontekscie eschatologicznym
w Dz 17,31 (ho hérisen), podejmuje tradycyjne stownictwo (horidzein) kerygmatu apo-
stolskiego o Jezusie "ustalonym”, inaczej mowigc "wyniesionym” i "ustanowionym” w
mesjanskiej funkcji popaschalnej (zob. szczegdlnie Rz 1,3b-4a).

b) Temat ”grzechéw odpuszczonych przez imie Jezusa kazdemu, kto wierzy w
Niego”, jest formalnie wprowadzony w w. 43a klauzula touto pantes hoi profétai martyro-
usin (wszyscy prorocy o tym swiadczq), ktora odpowiada finatowi w.42 houtos estin ho ho-
rismenosktl.? (Onjest ustanowiony...), i w sposob bardziej odlegty, lecz niemniej bezpos-
redni wprowadzeniu drugiej czeéci kazania w w.40: touton ho Theos égeiren (Bog Go
wskrzesit).

Zachodzi tutaj jedyna bezposrednia referencja do Pism w tym fragmencie. W swej
prezentacji jest ona niewatpliwie redakcyjna tak pod wzgledem formy jak i tresci. Prze-
mawiajg za tym nast¢pujace fakty:

1) Powotanie si¢ na swiadectwo prorokéw jest cechg charakterystyczng apelu do ”po-
kuty-nawrdcenia” w tukaszowych kazaniach misyjnych. Oto dowody:

- Mowa w $wiatyni po uzdrowieniu chromego w Dz 3,19-26: w. 21: ...hén elalésen ho
Theos dia stomatos tén hagion ap ’ aionos autou profétén (co od wiekow przepowiedzial
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Bdg przez usta swoich swietych prorokow); w.22: Moysés men eipen ...(Mojzesz przeciez po-
wiedzial); w.24: kai pantes de hoi profétai apo Samouél kai ton kathexés hosoi elalésan...
(wszyscy prorocy, kitdrzy przemawiali od czasow Samuela i jego nastepcow).

- Wyznanie wiary Piotra i Jana przed Sanhedrynem w Dz 4,11-12: widoczny zanik
wyraznego odwolania si¢ do Pisma - by¢ moze z racji zwartosci wypowiedzi; wyrazny
jest jednak cytat Ps 118,22 (w.11), a komentarz (w.12) zaznacza final calego fragmentu.

- Przepowiadanie Pawia w Antiochii Pizydyjskiej w Dz 13,38-41: przypomniany w
ww.38 i 39 temat soteriologiczny jest uroczyscie akcentowany w ww.40 i 41 ”stowem
grozby” z Ha 1,5 i wprowadzeniem w charakterze ostrzezenia (w.40):blepete oun mé epel-
thé to eirémenon en tois profétais (baczcie wigc, aby nie sprawdzily sie na was sfowa Prorokow).

Zaproszenie do pokuty w formie repliki lub kazania profetycznego prezentuje sie
wigc jako jedna z form typowych wykladu tukaszowego. Jego brak, jesli nie zanikt w wyz-
naniu wiary apostolskiej w Dz 5, 29-32, a nawet fakt kazania Pieédziesiatnicy, gdzie apel
do nawrécenia przybrat forme bezposredniego stylu oraz innej.apostrofy opisujacej
doswiadczenie chrzcielne (ww.38-40), nie sa w stanie ostabié tej pierwszej, podstawowe;j
konkluzji.

2) Podobny sposéb finalizowania kazania misyjnego jest, prawde mdwiac, wnikli-
wym i bardziej wyostrzonym zastosowaniem jednego z syndromow pojeciowych naj-
bardziej typowych dla Eukasza, a jakim jest zwyczajna zbieznoéé wyrazen afesis hamar-
tion, profétés soteria. Wystarczy sie odwotaé do takich miejsc, jak Lk 1,76.77; 3,4-6;
4,17-18; 24,44.46-47; Dz 2,21 etc.

3) Lukaszowe zreszta zabarwienie finatu potwierdza przytoczone fakty. A oto fak-
tyczne referencje do w.43a:

- Uzytek anaforyczny zaimka wskazujacego houtos, szczeg6lnie czgstego w  kaza-
niach misyjnych Dziejéw (2,23.32.36; 4,11; 5,31; 7,35.36.37.38; 10,36.40.43; 13,39).

- Emfatyczny zwrot pantes hoi profétai (por. Lk 11,50; 13,28; 24,27; Dz 3,18.24; 10,43).

- W koricu tendencja stosowania tego samego sfownictwa, np. “swiadectwo” tak do
”prorokéw” jak i do »Apostotéw”

~—— -

4) Temat soteriologiczny “wiary” jako warunku odpuszczenia grzechéw przez "Imie
Jezusa” (w.43b) daje sie odczytaé w réznorodnych wariantach, w pigciu oto tekstach, w
ktérych Lukasz zdradza znajomos$é kerygmatu apostolskiego. Prezentujemy je wediug
Stopnia jednosci wewnetrznej:

-1k 24,46-47: houtés gegraptai... kérychthénai epi t6 onomati autou metanoian kai afe-
Sin hamartion (tak jest napisane ...w imie Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie
8rzechow).

-Dz 10,43: routd pantes hoi profétai martyrousin, afesin hamartion labein dia onomatos
Qutou panta ton pisteuonta eis auton (wszyscy prorocy sSwiadczq o tym, Ze kazdy, kto w
Niego wierzy, przez Jego imie otrzymuje odpuszczenie grzechow).

- Dz 2,38: baptisthéto hekastos hymon epi té onomati "lésou Christou eis afesin tén ha-
Mmartion hymén (niech kazdy z was ochrzci si¢ w imi¢ Jezusa Chiystusa na odpuszczenie
8rzechow).

- Dz 22,16:...baptisai kai apolousai tas hamartias sou epikalesamenos to onoma autou
(ochrzcij sig i obmyj z twoich grzechow, wzywajqc Jego imienia).

- Dz 13,38-39:...dia toutou hymin afesis hamartion kataggelletai kai... en touto pas ho
Pisteuon dikaioutai (zwiastuje sigwam odpuszczenie grzechow przez Niego: Kazdy, kto wie-

Llsteuon
12, jest przez Niego usprawiedliwiony).
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We wszystkich tych tekstach fundamentalny temat o zbawieniu i odpuszczeniu grze-
chow przez Chrystusa lub przez "Imi¢” Jezusa Zmartwychwstatego podlega sprecyzo-
waniu przez dwa komplementarne i, prawde méwiac, bliskie sobie motywy zawarte w
temacie centralnym i najpierw w jego kontekscie "tukaszowym”:

a) przez motyw “$wiadectwa” apostolskiego i profetycznego (Lk 24,46-47: gegrap-
tai...kerychthénai (jest napisane...bedzie gloszone), Dz 10,43: pantes hoi profétai martyrou-
sin (wszyscy prorocy swiadczg), Dz 13,38: kataggelletai (zwiastuje sie);

b) przez motyw “wiary”, absolutnego i niezbednego warunku ze strony czlowieka
(zauwaz crescendo fragmentow: Dz 2,38: baptisthéto... epi té6 onomati 'Iésou Christou
< niech sig ochrzci... w imie¢ Jezusa Chrystusa >; 22,16: baptisai ...epikalesamenos to onoma
autou < ochrzcij sie... wzywajgc Jego imienia>; 10,43: panta ton pisteuonta eis auton < Kaz-
dy,kto w Niego wierzy >; 13,39: pas ho pisteuon < Kazdy, kto wierzy>).

A oto rys godny podkreslenia: w tekstach paralelnych 10,43 i 13,38-39 spotykaja sie
obydwa motywy uzupelniajace fundamentalny temat, jakim jest: Chrystus - sprawca
zbawienia. Kazania misyjne w Cezarei i Antiochii nie sg tylko pod tym wzgledem sobie
bliskie: s3 one najbardziej kompletnym wyrazem tukaszowej soteriologii oraz prezen-
tuja bezposrednie referencje do faktu chrzcielnego.

ks. Pawetl Cieslik
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La finale de I'Instruction aux Ac 10,43 est caractérisée par 1’object sotériologique et parénétique.
Pour preuve, 'auteur de cet’article renvoie aux finales paralléles des discours missionnaires des
Actes en faisant une comparation de ces divers fragments. Le théme du Christ ressuscité, cause in-
strumentale du salut, se présente en tant que topos de la predication apostolique chez Luc. L’ex-
pression et la pensée montrent une coloration largement lucanienne. La sotériologie se présente
comme la description des effets salvifiques de I’acte baptismal. Le salut est I'oeuvre a la fois de
Dieu, du Christ et de ’homme. Mais la part centrale appartient au Christ. Toute la terminologie
sotériologique refléte une expérience religieuse déja liée a certaines formes institutionnelles. Dans
la pensée de Luc, témoin d’une chrétienté ou P'institution baptismal offre déja des formes caracté-
risées, il n’est de rémission des péchés que moyennant le baptem, dont la condition est la conver-
sion. Le théme de la rémission des péchés accordé par le Christ ou par le ’Nom” de Jésus ressuscité
est précisé par deux motifs complémentaires: par le motif du témoignage apostolique et prophéti-
que et par le motif de la foi. La foi se montre comme la condition du péché remis par le Nom de Jé-
sus ressuscité. Le Christ est I’auteur du salut. On voit ainsi dans la finale d’Ac 10,43 comme dans
toutes les finales des discours missionnaires chez Luc, I'expression la plus compléte de la sotério-
logie lucanienne et de la référence immédiate au fait du baptéme.

PRZYPISY

1 J.Dupont uwaza Dz 10,34-43 za przyklad przepowiadania apostolskiego, nie obwiniajgcego stuchaczy. Piotr
zaprasza Korneliusza i jego dom do "wiary”, obiecujac wierzagcym odpuszczenie grzechéw. Brak wiec zapro-
szenia do pokuty (metanoia) stuchaczy - §wiadomych grzechu. Zob. .DUPONT, Repentir et conversiond’a-
prés les Actes des Apdtres, w: Sciences Ecclesiastiques 12(1960)137-173 oraz tenze, La Conversion dans les
Actes des Apdtres, w: Lum/Vie 47(1960)47-70.

2 por. H.CONZELMANN, Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas, Tiibingen 19645,
3 Zachodzi pewien zwigzek migdzy w.42 i w.43. Kazanie taczy uniwersalistyczny charakter ekonomii zbawienia
z misja Sedziego uniwersalnego. Zaproszenie do wiary i odpuszczenia” ma na celu przygotowanie do sgdu.

Zob.J.DUPONT, Repentir et conversion d'aprés les Actes des Ap6Gtres, w: Etudes sur les Actes des Apbtres,
Paris 1967, 451.
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