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FAZY ROZWOJU MYSLI FILOZOFICZNEJ
EDITH STEIN

Studiujac histori¢ filozofii mozna spotkaé si¢ z wielorakim sposobem
rozwijania si¢ doktryn poszczegolnych myslicieli W Zzyciu kazdego z nich
mozna wyrozni€¢ poszczegolne okresy tworczosci, w ktorych badz rozwijali
swoje koncepcje, badz je zmieniali. Wielu pozostawalo wiernymi raz przyjetej
metodzie lub zalozeniom pierwotnym, a rozwdj ich doktryny polegal na
rozcigganiu swoich koncepcji na coraz to inne regiony rzeczywistosci. Inni za$
trwali przy wyjsnianiu jednego przedmiotu rozszerzajac sukcesywnie zakres
stosowanych metod lub korzystajac z nowych zrédel Do tych ostatnich
nalezy zaliczy¢ Edyte Stein.

Badacze spuscizny filozoficznej Stein doSC zgodnie wyrozniaja trzy fazy
w jej rozwoju. Jako przewodnikOw—mistrzOw wymienia si¢ kolejno:
Husserla, sw. Tomasza i §w. Jana od Krzyza.

Kazdy jednak, kto zetknal si¢ z jej tworczoscia musi przyzna¢, ze acz-
kolwiek podzial ten jest sluszny, to jest on zarazem zbyt schematyczny. Nie
sposob bowiem nie zauwazyC wplywu innych myslicieli na taki a nie inny
ksztalt pogladow Stein. Bardziej adekwatnym kryterium podzialu na fazy
wydaje si¢ byé, podane przez L. Gelber!, preferowanie przez Stein w poszcze-
golnych fazach réznych zrodel poznania.

I tak w pierwszej fazie, ktora obejmuje lata 1911 —1922, jedynym akcepto-
wanym przez Stein zrodlem poznania byl naturalny rozum. Celem jaki sobie
w tym okresie stawiala bylo okreslenie istotowej struktury (Wesensbau) osoby
ludzkiej i spoleczefistwa. Rozwazania nad skonczonoscia bytu ludzkiego staly
sic niewatpliwie obok zewnetrznych okolicznosci (przyjgcie sakramentu
chrztu), impulsem do myslenia religijnego.

Siegnigcie do wiary i teologii, przyjecie $wiatla Objawienia jako dopelnie-
nia §wiatla rozumu naturalnego, charakteryzuje druga fazg w tworczosci Stein.
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Trudno precyzyjnie okresli¢ w czasie poczatek tej fazy, z pewnoscia jednak
artykul Die Phdanomenologie Husserls und die Philosophie des hl. Thomas von
Aquin, napisany w 1929 roku, mozna zaliczy¢ do dziel fazy drugie;j.

Faza trzecia w tworczosci Stein to wlaczenie w zakres zrodel poznania
doswiadczenia mistycznego. Z punktu widzenia metodologii filozofii, dziela
drugiej i trzeciej fazy, na skutek korzystania z Objawienia i doS§wiadczenia
mistycznego, nie naleza juz do czysto filozoficznej spuscizny Stein. Tego
zdania jest na przyklad Roman Ingarden, ktéry twierdzi, ze ,,[Edith Stein]
zrezygnowala z uprawiania filozofii, i to z uprawiania filozofii w ten sposob,
jak to jako sztandar wysuwal zawsze Husserl, i co ona takze przyjmowala,
calkowicie przyjmowala. Nie wolno w filozofii przyja¢ niczego, czego
absolutnej oczywistosci po dokonanej analizie nie uzyskamy”2. Nie jest
jednak przedmiotem niniejszego opracowania zbadanie filozoficznej
czystosci” pogladow Stein. Interesujacym jest dla nas natomiast, jak to si¢
stalo, ze uczennica Husserla siggnela po inne zrodla poznania niz naturalny
rozum. Z pewnos$cia na fakt ten nie mieli dominujacego wplywu mysliciele,
ktorych czy to przez dziela, czy to osobiscie spotkala Stein na swojej drodze.
Wymownym jest tu oswiadczenie Ingardena: ,Jestem przekonany, ze Edith
Stein nie napisala ani jednego slowa, w ktore nie wierzyla, nie zrobila niczego
w konformistycznym duchu”3,

Kluczem do zrozumienia jednosci mysli filozoficznej Stein jest przedmiot
jej dociekan: problem osoby ludzkiej pojety jako centralne zagadnienie roz-
wazan we wszystkich fazach. Nie bez znaczenia jest tez sama osobowos¢ Stein
— niestrudzonej poszukiwaczki prawdy, i to prawdy pojetej maksymalistycz-
nie. Takiej prawdy nie jest w stanie odsloni¢ zdany tylko na wlasne sily
rozum. Sama Stein o swoich niestrudzonych poszukiwaniach prawdy
napisala : ,Moja tesknota za prawds byla moja jedyng modlitwa™*.

Majac powyzsze na uwadze mozemy przejS¢ do szczegolowego przedsta-
wienia rozwoju mysli filozoficznej Edith Stein.

Zainteresowanie osoba ludzka wzbudzily w Stein studia w Uniwersytecie
Wroclawskim (1911—1913). Studiowala tam obok filozofii historie, ger-
manistyk¢ i psychologie. Interesowala si¢ zagadnieniem stworzenia podstaw
dla nauk humanistycznych w duchu Dilthey’a’. Jej zainteresowania nie
znalazly spelnienia, bowiem wowczas we Wroclawiu wykladano przede
wszystkim psychologi¢ eksperymentalng (W. Stern, R. Honigswald).

W swojej autobiografii napisala: ,Cale moje studia psychologiczne
doprowadzily mnie do przekonania, Ze ta nauka tkwi jeszcze w powijal ach, ze
brak jej wciaz koniecznego fundamentu w postaci jasnych poj¢é i ze sama nie
jest w stanie tych pojeé sobie wypracowaé”®. Zetknawszy sie z Husserla
Iogische Untersuchungen postanawia kontynuowa¢ swoje studia u samego
mistrza w Getyndze (1913 —1915). Tu znalazla to, czego na prézno dotad
szukala, pewnego rodzaju opisowg psychologi¢ myslenia z okreslona metoda’.
Owocem jej studiow jest rozprawa doktorska Zum Problem der Einfiihlung.
Mimo, iz w temacie rozprawy nie jest to uwidocznione, to zagadnieniem
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glownym jest w niej problem natury czlowieka, osoby ludzkiej jako wiasci-
wego przedmiotu poznania przez ,wczucie”. Wczucie, zdaniem Stein, jest
swoistym poznaniem pozwalajacym odkry¢ cielesno—psychiczng istotg
czlowieka, a nadbudowujace si¢ nad wczuciem rozumienie otwiera dostep do
ludzkiego bytu duchowego®. Nastepne prace Stein, ktore mozna zaliczy¢ do
tworczosci pierwszej fazy, mianowicie Individuum und Gemeinschaft oraz
Psychische Kausalitat, dotycza takze struktury czlowieka. Tym za$, na co
Stein szczegélnie zwraca uwage jest mozliwoS¢ nawigzania kontaktu
i wspoOlnoty miedzy ludzmi. Tworczo$¢ Stein, z tego okresu, pozwala ja
zaliczy¢ do grona tzw. ,starych uczniow z Getyngi”, ktorzy nie podazyli za
Husserlem w kierunku transcendentalnego idealizmu.

Do grona tego nalezeli migdzy innymi: Hedwig Conrad —Martius, Adolf
Reinach, Aleksander Koyré, Jean Hering, Fryderyk Kaufmann i Roman
Ingarden. Wszyscy oni — wuczniowie getynscy z okresu przed I wojna
Swiatowa — byli zdecydowanymi realistami i interpretowali poglady Husserla
w duchu realistycznym®. Najmocniejsze wigzy laczyly Stein z H.
Conrad —Martius, ktora zajmowala si¢ problematyka bytowego charakteru
Swiata. Jej dzielo Realontologie (1923) zawiera analizy egzystencjalne
odslaniajagce pewne pierwotne momenty bytowe i inne podstawowe
ontologiczne stany rzeczy!®. Trudno oceni¢ na ile wplyw Conrad —Martius
przesadzil o ontologicznej orientacji mysli filozoficznej Stein.

W drugiej fazie, po przejSciu na katolicyzm, orientacja ontologiczna staje
si¢ dominujaca. Stein czuje si¢ zobowiazana do poznania podstaw myslowych
katolickiego $wiatopogladu i zaglgbia si¢ w studiowanie mysli tomistycznej*!.
Nie bez wplywu na odczytanie mysli filozoficznej sw. Tomasza byla
fenomenologiczna formacja Stein. Sama jest tego $wiadoma wyznajac: ,Sw.
Tomasz znalazl uczennicg chetng i pelng czci — ale jej umysl nie byl tabula
rasa, mial bowiem juz bardzo mocne pigtno, ktorego nie dalo sic wymazaé”!2,
To pictno — fenomenologiczna formacja — widoczna jest szczegOlnie
w sposobie okreslania przedmiotu badan i przeprowadzaniu analiz. Badajac
czyjes poglady filozoficzne nalezy stwierdziC, czy obok deklarowanych przez
autora zwigzkow 1 zalezno$ci nie wystgpujg takze inne, majace wplyw na
ostateczny wyraz jego twierdzen. W przypadku Stein waznym wydaje si¢ byc
fakt, iz odczytywala ona mysl sw. Tomasza w sugestii J. Gredta. Czgsto
bowiem analizujac poglady $w. Tomasza powoluje si¢ na dziela J. Gredta'3.
Gredt natomiast jest reprezentantem tomizmu zachowawczego (tradycyjne-
go)'%. Historyczne korzenie tomizmu zachowawczego sicgaja do tradycji
Kajetana i scholastyki nowozytnej.

Cecha znamienna tego kierunku jest wierne trzymanie si¢ tradycyjnie
utrwalonej wersji pogladow §w. Tomasza, czego konsekwencja jest nieodroz-
nianie stalej treSci teorii bytu od zmiennych formul wyrazania tych tresci.
Podobienstwo terminologiczne powoduje kompilacje twierdzen rdznych
autor6w wczesniejszych z twierdzeniami §w. Tomasza'®. Stad tez w tomizmie
zachowawczym powszechnie ,,utozsamia si¢ metafizyke Tomasza z metafizyka
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Arystotelesa, czego skutkiem jest akcentowanie w bycie formy i analizowanie
istoty, co sprawia, ze albo istnienie utozsamia si¢ z forma, albo staje si¢ ono
transcendentalng wlasnoscig istot. Prowadzi to do zacierania réznicy migdzy
istota i istnieniem™'®. Gredt ponadto zdaje si¢ nie odroznia¢ porzadku metodo-
logicznego i poznawczego od porzadku metafizycznego i realnego utozsamiajac
byt jako byt z bytem niematerialnym, a w konsekwencji pojecie z rzecza'’.

Trudno wigc dziwic si¢, ze Stein majac takiego przewodnika wlasciwie nie
dotarla do autentycznej mysli sw. Tomasza, mimo iz z pewnoscia czytala
w oryginale Die veritate i De ente et essentia'®. Nalezy sadzi¢, ze Stein na
skutek czerpania z kajetanowskiej tradycji nie dostrzegla roznic miedzy mysla
Arystotelesa i §w. Tomasza. Poza tym arystotelesowski sposob ujmowania
bytu w postaci formy czy istoty byl jej, jako fenomenologowi z pewnoscig
blizszy. Potwierdza to jej wyznanie w liscie do H. Conrad —Martius (17. 11.
1935): ,biore za punkt wyjscia Arystotelesa—Tomasza. To, co mowi¢ na
temat substancji jest wynikiem uporczywych zmagan o zrozumienie arysto-
telesowskiej ,ousia”. Caly przelom i zmiang¢ pierwszej wersji na drugg
zawdzigczam zasadniczo arystotelesowi”!?,

Okreslajac zwigzki Stein ze wspolczesnymi jej myslicielami nalezy zwroci¢
uwage na postac Ericha Przywary SJ, z ktorym byla w latach 1925—1931
w zywym kontakcie. Kontakt ten, jak twierdzi Stein, przyczynil si¢ do jej
powrotu do aktywnosci filozoficznej. Chociaz stosunkowo rzadko powoluje
sic na dziela Przywary, to jednak mozna znalezC w rowazaniach Stein Slady
wzajemnych powigzan. Za posrednictwem przekladow i opracowan Przywary,
spotkala si¢ Stein z mysla S§w. Augustyna. Zagadnienia relacji Stworca—
stworzenie, jak rowniez stosunku filozofii i teologii s3 ujmowane podobnie?°.
Stein w pelni podziela koncepcje Przywary dopelnienia filozofii przez
teologig?!. Aprobuje takze jego do$¢ swoista koncepcje metafizyki teolo-
gicznej??.

Podsumowujac druga faze rozwoju mysli filozoficznej E. Stein, ktora
mozna by okresli¢ jako okres tworczosci w duchu filozofii chrzescijanskie;,
nalezy zauwazy¢, ze mimo iz rozpocz¢la studiowanie podstaw swiatopogladu
katolickiego od §w. Tomasza, to w koncowym efekcie poglady jej blizsze sg
nurtowi, ktory wyznaczyli Platon —S§w. Augustyn —Duns Szkot. Stein jest tego
Swiadoma i przyznaje, ze latwiej i szybciej osiagng¢laby cel swoich poszukiwan
filozoficznych gdyby obrala inny punkt wyjscia®?. Okazalo sig, ze jej
pierwotna formacja filozoficzna stala si¢ przeszkoda do ujrzenia swoistosci
filozofii $w. Tomasza, szczegllnie za$§ egzystencjalnego charakteru jego
metafizyki.

Dzielami drugiej fazy sa: Die Phanomenologie Husserls und die Philosophie
des hl. Thomas von Aquin (1929), Die ontische Struktur der Person und ihre
erkenntnistheoretische Problematik (1932), Endliches und ewiges Sein (1936).

Trzeciej fazy rozwoju mysli filozoficznej Stein nie sposob okresli¢ czasowo.
Z pewnoscia bowiem zainteresowanie metafizyka i wlasne doswiadczenie
mistyczne bylo jej udzialem jeszcze przed wstapieniem do Karmelu. Przypad-
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kowe zetknigcie si¢ z dzielem §w. Teresy z Avila wywarlo na niej niezwykle
silne wrazenie. Z krotkiego opisu tego zdarzenia mozna wywnioskowaé, ze
Stein znalazla w tekstach $w. Teresy to czego szukala — prawde¢ o czlo-
wieku?4, O swoich wlasnych przezyciach mistycznych nigdzie nie napisala
wprost, ale niektére jej wypowiedzi wyraznie na nie wskazuja. W Die ontische
Struktur der Person napisala: ,Uchwycg si¢ reki, ktora mnie dotyka, wtedy
znajde absolutny punkt oparcia i absolutne bezpieczenstwo (Geborgenheit).
[..] Milo$é do Niego przenika nas i czujemy si¢ niesieni przez Jego mito§¢”?°,
O mistycznym doswiadczeniu Stein sa przekonani ci, ktorzy si¢ z nig i z jej
dzielami zetkneli. Hedwig Conrad — Martius wspomina: ,,W najdojrzal-
szym z jej dziel, w Wiedzy Krzyza jej pozornie chlodna obiektywnos¢ sposobu
przedstawienia kwestii jest dla kogos, kto ma wyczucie tych spraw, jak
plomien wewng¢trznego oddania, ktérego zrodlem moze by¢ tylko wlasne
doswiadczenie mistyczne. Tutaj wielka i w sobie samej tak tajemnicza obiek-
tywna mistyka Karmelu zbiega si¢ z osobistym przezyciem Edyty Stein”2,
Swiadectwem moze byé takze sam wybor zakonu karmelitanskiego, zwlaszcza,
ze przed wstapieniem do Karmelu Stein dluzszy czas przebywala w klasztorze
dominikanek w Spirze i byla czgstym gosciem w benedyktynskim opactwie
w Beuron. O swoim wyborze napisala: ,,Od blisko dwunastu lat Karmel byl
moim celem, mianowicie od lata 1921, gdy do rak wpadl mi Zywot naszej
swigtej matki Teresy, [...] Zawsze wydawalo mi si¢, Ze Pan zachowal dla mnie
w Karmelu co§, co tylko tam moglam znalez&”?7,

Stein dobrze znala mysl karmelitanska z pism jej wielkich mistrzow: sw.
Jana od Krzyza i §w. Teresy z Avila. Swoje rozumienie tej mysli zawarla
w dwoch dzielach: Die Seelenburg (1936 — mial to byé dodatek do Endliches
und ewiges Sein) 1 Kreuzeswissenschaft (1942 — dzielo nieukonczone).
O doswiadczeniu mistycznym traktuja takze fragmenty niewielkich opraco-
wan: Teresa od Jezusa wychowawczyni ludzkiej osobowosci (1935), Modlitwa
Kosciola (1936), Drogi poznania Boga (1941).

Wyroznienie trzech faz w rozwoju mysli filozoficznej Stein moze by¢
pomocne w rzetelnej ocenie jej tworczosci, zwlaszcza tej pozniejszej, w ktorej
wszystkie omawiane wyzej nurty (fenomenologiczny, flozofii chrzescijanskiej
i mistyczny) wystepuja obok siebie i przeplataja si¢. Jednos¢ filozofii tworzy tu
przede wszystkim osoba filozofujaca, siggajaca po coraz to nowe zrodla, by
coraz glgbiej poznac¢ osobg ludzka.

PRZYPISY

1 L. Gelber jest wydawcy dziel E. Stein, ktorych ukazalo si¢ dotad 6 toméw.

2 R Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, [w:] E. Stein,
O zagadnieniu wczucia, Krakow 1988, s. 167 —168.

3R.Ingarden, tamze, s. 166.
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4 Z kronik Karmelu kolonskiego, cyt. za: E. Stein, Pisma, ttum. LJ. Adamska,
Krakow 1982, t. 1, s. 12,

R.Ingarden, Wstep do fenomenologii Husserla, thm. A. Poltawski, Warszawa
1974, s. 42.

® E. Stein, Dzieje pewnej zydowskiej rodziny, [w:] E. Stein, Pisma, tlum. LJ.
Adamska, Krakéw 1982, t. 1, s. 211.

7 R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, [w:] E. Stein,
O zagadnieniu wczucia, Krakow 1988, s. 170.

8R.Ingarden, Witep do fenomenologii Husserla, s. 42.

% E. Stein, Dzieje pewnej zydowskiej rodziny, dz. cyt., s. 243. Poglad Stein w tym
wzgledzie podziela R. Ingarden. Zob. R. Ingarden, O pogladach, ktére doprowadzily
Husserla do transcendentalnego idealizmu, [w:] tenze, Z badan nad filozofiq wspolczesng,
Warszawa 1963, s. 552.

10 R. Ingarden, Witep do fenomenologii Husserla, Warszawa 1974, s. 38.

11 E. Stein, Endliches und ewiges Sein [EeS], s. XII.

12 Tamze, s. XIL

13 Stein korzystala z dwoch podr¢cznikowych dziet Gredta, Elementa philo-
sophiae Aristotelico— Thomisticae oraz Die aristotelisch— thomistische Philosophie.

14 M. Gogacz, Wspdlczesne interpretacje tomizmu, ,Znak” 113(1963), s. 1342.

15 M. Gogacz, tamze, s. 1340—1341.

16 M. Gogacz, Tomizm egzystencjalny na tle odmian tomizmu, [w:] W kierunku
Boga, pod red. B. Bejze, Warszawa 1982, s. 67.

17 M. Gogacz, Wspdlczesne interpretacje tomizmu, dz. cyt., s. 1346.

18 Z pewnoscia studiowala tez obie Summy, ale R. Ingarden wymienia tylko te dwa
dziela. Zob. R. Ingarden, O badaniach .., dz. cyt., s. 166.

19 E. Stein, IListy, [w:] E. Stein, Pisma, ttum. LJ. Adamska, Krakéw 1982, t. 2,
s. 270—271. Zmiana pierwszej wersji na druga dotyczy przerabiania szkicu Akt und
Potenz, z ktorego powstalo dzielo Endliches und ewiges Sein.

20 E Stein, EeS, s. XV.

21 Tamze, s. 26.

22 Zdaniem Przywary, metafizyka teologiczna to taka, ktora korzystajac z wiary
uzyskuje pewnos¢ wiary; jest metafizyka ostateczny (endgiiltig) w odréznieniu od
metafizyki filozoficznej, ktora opierajac si¢ jedynie na naturalnym rozumie jest
metafizyka tymczasowa (vorldufig). Metafizyka teologiczna bedac a priori ma
pierwszenstwo formalne przed metafizyka filozoficznag — aposterioryczny. E. Przy-
wara, Analogia Entis. Metaphysik I. Prinzip, Munchen 1932, s. 40—45.

23 Vielleicht wird angesichts mancher Ergebnisse dieses Buches die Frage
auftauchen, warum sich die Verfasserin nich statt an Aristoteles und Thomas an Plato,
Augustinus und Duns Scotus angeschlosen habe. Darauf ist nur zu antworten, dapf sie
eben tatsdchlich von Thomas und Aristoteles ausgegangen ist. Wenn die sachliche
Erdrterung zu gewissen Zielen gefihrt hat, die sie von einem andern Ausgangspunkt
her vielleicht schneller und leichter hadtte erreichen kénnen, so ist das doch kein Grund,
nachtriglich den Weg zu verleugnen, den sie gegangen ist”. EeS, s. XV.

24 T Renata od Ducha Swigtego. Edyta Stein. Filozof i karmelitanka, tlum. M.
Kaczmarkowski, Paris 1973, s. 61.

25 Inne osobiste wypowiedzi Stein mozna znalez¢ w jej dzielach traktujacych
o doktrynie $w. Teresy i Pseudo Dionizego; zob. zbior dzielek Stein w ttumaczeniu I.J.
Adamskiej, Z wilasnej glebi, t. 2, s. 84; 151; 182.
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26 1J. Adamska, Edyta Stein. Pisma, Krakow 1982, t. 2, s. 9. Inne $wiadectwa
mozna znalezé w ksiazce W. Herbstrith, Edith Stein. Ein neues Lebensbild in
Zeugnissen und Selbstzeugnissen, Freiburg 1983.

27 E. Stein, Jak trafilam do Karmelu w Kolonii, [w:] T. Renata od Ducha Swigtego.
Edyta Stein. Filozof i karmelitanka, dz. cyt., s. 109 —110.
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