KsS. DomMiNIK KUBICKI

PRACA I BEZROBOCIE
W DOKTRYNIE CHRZESCIJANSKIEJ

Wsrdd tematow dosé czesto goszczacych w srodkach masowego przekazu
dominuje bezrobocie. Jest to problem dos¢ stary, siegajacy przynajmniej dzie-
wietnastowiecznego przejScia z warsztatu rzemieslniczego do fabryki. Przy-
najmniej ponadstuletnia metryka legitymuje si¢ refleksja nad ludzka praca ze
strony Magisterium Kosciola katolickiego, zainicjowana encyklika Rerum
novarum papieza Leona XIII' Bezrobocie nie stanowi przedmiotu jakiego$
okazjonalnego dyskursu za strony Kosciola, lecz jest nieustannie wznawianym
tematem w kontekscie perspektywy pracy ludzkiej. Wspdiczesne spojrzenie
Magisterium na zagadnienie pracy ludzkiej zostalo zainicjowane przez Autora
Rerum novarum podjgciem tzw. , kwestii robotniczej” oraz problemu ,,walki
klas” Jednak zagadnienie ludzkiej pracy nie stanowilo w momencie powstawa-
nia i pojawienia si¢ Rerum novarum ,biatej plamy” w odniesieniu do wcze-
$niejszego nauczania Magisterium. Temat ludzkiej pracy zostal bowiem podjety
i opracowany chociazby przez sredniowiecznych teologdéw, na czele ze sw. To-
maszem z Akwinu, a przyjety i nauczany z kolei ze strony Magisterium. Zatem,
o ile nauczanie spoteczne Kosciota katolickiego na temat ludzkiej pracy, z wpi-
sanym wen zagadnieniem braku mozliwosci pracy, stanowi integralng czgsé
doktryny chrzescijanskiej, o tyle nie wydaje si¢ posiada¢ podobnie stalego mie;j-
sca w odniesieniu do medidéw 1 organizowanych konferencji na rozmaitych

' Mozna by nawet méwié o pewnym dojrzewaniu tego zagadnienia we wspétcze-
snym nauczaniu (spolecznym) Kosciola, poczawszy od encykliki Rerum novarum
(1891), kiedy papiez Leon XIII podjal kwesti¢ robotnicza w kontekscie ludzkiej pracy
i wlasnosci prywatnej, naleznej czlowiekowi, a zwlaszcza proletariuszowi, gwarantuja-
cej jego rozwoj jako osoby ludzkiej. Kolejne wyartykutowanie problemu ludzkiej pracy
zostalo dokonane przez papiezy Piusa XI, Piusa XII, Jana XXIII, Pawla VI i Jana Pawtla Il
w kolejne rocznice pojawienia si¢ Rerum novarum. Kazdy z nastgpcéw Piotra podej-
mowal zagadnienie ludzkiej pracy w szerszym kontekscie, wprowadzajac spoleczny
problem ludzkiej pracy w perspektyweg stworzenia, wspétczesnie interpretowanego jako
zagadnienie ekologiczne (rozumiane jako s$rodowisko naturalne czlowieka w lonie
ludzkosci).
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szczeblach o réznym zasiggu: regionalnym, narodowym, miedzynarodowym
czy globalnym (planetarnym), wpisujac si¢ jednoczesnie do programéw partii
politycznych i programéw wyborczych.

Z jednej strony jest zrozumiale, ze zaré6wno stala ewolucja partii politycz-
nych oraz wizji ekonomicznych, jak i okazjonalnos¢ w podejmowaniu zagad-
nienia bezrobocia nie pozwalaja na wypracowanie calosciowej wizji ekono-
micznego rozwoju danego spofeczenstwa czy zjednoczonych wspoélnot narodo-
wych, w ktorej to wizji problem braku pracy, dotykajacy niektérych czionkow
tych spolecznosci, znalaziby swoje rozwigzanie. Z drugiej strony wypracowaniu
wlasciwego rozwigzania problemu bezrobocia przeczyloby panujace jeszcze
w kregu chrzescijanskim przekonanie o posiadaniu recepty — niekiedy uwazanej
za ,,cudowna” — na podstawowe i istotne pytania ludzkiej egzystencji.

Omawiajac problem bezrobocia, nalezy go przedstawi¢ w kontekscie chrze-
Scijanskiej doktryny pracy, rézniacej si¢ zarowno od podejscia aksjomatyzuja-
cego rzeczywistos¢ $wiata i czlowieka, jak i od traktowania zagadnienia bezro-
bocia jako modnego tematu’

Niniejszy artykut podzieliliSmy na trzy czesci. W pierwszej sprobujemy wy-
kazaé zalezno$é wizji ludzkiej pracy od koncepcji i modelu myslenia, a wigc od
koncepcji samej teologii jako dyscypliny naukowej. W drugiej zapytujemy
o istnienie chrzescijanskiej doktryny o ludzkiej pracy, aby na koniec przejs¢ do
praktycznych implikacji ludzkiego zaangazowania poprzez prace, ktore rzucaja
nowe $wiatto na zagadnienie bezrobocia, a w konsekwencji moga podpowiadac
rozwiazanie problemu ludzkiego zatrudnienia.

? Trudno nie zainteresowaé si¢ zagadnieniem bezrobocia w odniesieniu do aktualnej
przebudowy ustrojowo-ekonomicznej Rzeczypospolitej, kiedy bezrobocie stato si¢ pro-
blemem spotecznym na skal¢ narodowa. Jednak, o ile problem bezrobocia dotyczy i
stanowi rowniez powazny problem krajow Zachodu, o tyle przejscie z powszechnej
wilasnosci dobr na dobra prywatne w tzw. krajach postkomunistycznych (a wiec takze w
Polsce) przyczynito si¢ drastycznie do masowej utraty pracy wsrdd szerokich warstw
ludnosci, ktérym dotychczasowy ustrdj gwarantowat jej posiadanie. Nietrudno dostrzec,
ze problem bezrobocia ma inne oblicze np. w Polsce niz na rynku pracy Zachodu, gdzie
obywatele posiadaja i dziedzicza dobra prywatne, ktore sq w stanie wspomac ich byto-
wanie na ewentualnym bezrobociu, bez wigkszego klopotu materialnego na czas tego
nieposiadania pracy wynagradzanej, nie wspominajac juz nic o calej opiece i ochronie
socjalnej ludzi pracy Zachodu. Wobec problemu przejscia ekonomii mtodego demokra-
cja panstwa polskiego z panstwowej (powszechnej) wiasnosci dobr na wlasnosé¢ w
wigkszosci prywatna wydaje sie, ze problem bezrobocia nalezatoby zatem rozwaza¢ na
podwdjnym tle, czyli stanu tymczasowosci, stanu przejscia ku gospodarce rynkowej
oraz stanu funkcjonujacego panstwa demokratycznego.
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1. Prawda objawiona jako opracowywana ,,doktryna”, domagajaca
si¢ nieustannego precyzowania

Jednym z najwigkszych odkry¢ XX wieku jest swiadomos$¢ postrzegania
i pojmowania rzeczywistosci cztowieka i $wiata poprzez modele i systemy my-
Slowe oraz uyjmowanie wszystkiego w koncepcjach. Odkrycie zdaje si¢ mieé
swe zroddlo w calym dziedzictwie koncepcji samej nauki, pojmowania $wiata
i rozumienia samego czlowieka, zwieniczonej XIX-wiecznym dziedzictwem po-
Zytywizmu, scientyzmu czy racjonalizmu. Logiczna konsekwencjg zdaje si¢ by¢
przej$cie z modelu nauki pojmowanej jako wiedza na model nauki rozumianej
jako interpretacja (takze w sensie préby zrozumienia). Zmienia to postrzeganie
czlowieka jako ludzkiego podmiotu, istoty wtopionej w spotecznosé innych lu-
dzi w czasoprzestrzennej, fizycznej rzeczywistosci dziejacego si¢ i wydarzaja-
cego teraz. Nie chcielibySmy zbytnio zaglebiac si¢ w problem, wydaje si¢ jed-
nak konieczne przynajmniej zasygnalizowanie podwdjnej konsekwencji.

1. Dwudziestowieczne badania (w uproszczeniu) nad dziewigtnastowieczng
koncepcja teologii neoscholastycznej ukazaly ztozonos$¢ problemu koncepcji
teologii, ukonstytuowanej jako dyscyplina naukowa przez jej Sredniowiecznych
tworcow na czele ze sw. Tomaszem z Akwinu. Koncepcja teologii jako nauki
zostala uzalezniona od ulegajacego — czy tez mogacego ulega¢ — przemianom
rozumienia theoria’; rownoczesnie koncepcja teologii zawierata w sobie zato-
zenie nieadekwatnos$ci pomigdzy misterium Stowa wcielonego, w jego postaci:
wyrazen spisanych w Biblii, a racjonalnymi kategoriami Arystotelesa. Jednak
fundamentalnym zalozeniem tej koncepcji jako nauki teoretyczno-praktycznej
byto rozpoznanie niezastapionej roli wiary, czyli ukierunkowania ludzkiego
podmiotu na Boga i ku Bogu zywemu, objawiajacego w Chrystusie swe dzielo
milosci’ Jest zatem zrozumiate, ze podejmowana w XIX stuleciu refleksja teo-
logiczna nie byla w stanie sama z siebie obja¢ fenomenu ludzkiej pracy jako
problemu i zagadnienia, takze teologicznego, w wyniku dokonujacego si¢
w praxis dwczesnych spolecznosci, przejscia od warsztatu rzemieslniczego do

3 Przypomnijmy: w sensie Arystotelesa w koncepcji teologii Akwinaty.

* Wystarczylo zaniechanie zakladanej nieadekwatnosci w koncepcji teologii jako nauki
pomiedzy Stowem Bozym a technikami racjonalnosci (wowczas Arystotelesa), aby teolo-
gia (neoscholastyczna) uksztattowala bl¢dnie swa wewngtrzng strukture, skrywajac blad
teologiczny pod zauwazalnym bledem metodologicznym — przypomnijmy, chodzito
o fakt, ze refleksja teologiczna, majaca za przedmiot swoich badan Objawienie, dokonane
w Jezusie Chrystusie, nie byla w stanie ,,uchwycié¢” faktu wcielenia Stowa Bozego, wej-
$cia Boga w histori¢ cztowieka w tonie ludzkosci w wydarzeniu Jezusa Chrystusa. W su-
mie model teologii neoscholastycznej zakladal i przyjmowat metafizyczne tezy o boskim
Absolucie jako punkt wyjscia podejmowanej refleksji (teologicznej).
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fabryki. Zagadnienie ludzkiej pracy na tle 6wcze$nie nowych uwarunkowar
spoleczno-ekonomicznych zostalo natomiast wprowadzone do rozwazan teolo-
gicznych przez papieza Leona XIII w jego encyklice Rerum novarum. Jednak
pewna utlomnos¢ postrzegania rzeczywistosci $wiata i cztowieka, majaca swa
przyczyng w slabosci koncepcji teologii, powodowata brak wigkszej skuteczno-
$ci w rozwiazaniu problemu ludzkiej pracy ze strony teologii. Nie chcemy dalej
rozwija¢ tego watku, ograniczajac si¢ do drugiej uwagi.

2. Wystepuja zaleznosci pomigdzy postrzeganiem (w postaci pewne) kon-
cepcji) rzeczywistosci (§wiata i cztowieka) i opisem tej rzeczywistosci poprzez
i w danej koncepcji a realizowaniem praxis danego ludzkiego podmiotu/dane;j
spotecznosci. Niniejsza uwaga jest o tyle przydatna i1 niezb¢dna w naszych roz-
wazaniach o wspdlczesnym dzis ludzkiej pracy, ze ukazuje pewna zaleznos¢
traktowania ludzkiego podmiotu od modelu, w ktérym jest czyniona refleksja
dotyczaca tego ludzkiego podmiotu. Zatem, o ile teologia neoscholastyczna
traktowata ludzki podmiot jako narze¢dzie odwzorowujace w realiach rzeczywi-
stosci dang metafizyczna doktryne, o tyle teologia w perspektywie teologii jako
nauki, postrzegajacej misterium Boskiego Przedmiotu, traktuje osobg jako pod-
miot wchodzacy w ukonstytuowanie si¢ zyciowej prawdy, dokonujace sig
w dialogu aktu wiary ze Stowem. Prawda, z jaka wierzacy konczy dialog wiary
ze Stowem, nie stanowi obiektywnej teorii, lecz jest uczestnictwem w poznaniu,
jakie Boski Przedmiot ma o sobie samym i w ktére pozwala si¢ wiaczyc.
W konsekwencji ludzki podmiot bedzie ,,odwzorowywal” na sposdb aktywny
w swoim zyciu to poznanie, jakie stalo si¢ jego udzialem poprzez akt wiary ze
Stowem.

Nowoscig jest podjecie tematu ludzkiej pracy w kontekscie teologii, ktora
w swej strukturze traktuje czlowieka juz nie jako bierny przedmiot, stuzacy czy-
stej aplikacji metafizycznych tez i ztozonych z nich doktryn, lecz jako podmiot
aktywny, czerpiacy ze swoich zdolnosci tworzenia 1 postrzegajacy siebie w rze-
czywistosci, w nieustannym wypetnianiu si¢ czynionej jednosci. Taka koncep-
cja teologii jako nauki postrzegajacej misterium Boskiego Przedmiotu oddala
ewentualne pretensje do posiadania wizji kompletnej i ostatecznej z proste]
przyczyny, nie tyle poddawania w watpliwos¢, co zanegowania rozumienia ab-
solutnego, czyli istnienia doskonatego jedynego ujecia rzeczywistosci $wiata i
cztowieka. Nie chodzi o jeszcze jedno rozwianie marzenia mysli ludzkiej
o doskonalym uj¢ciu rzeczy i rzeczywistosci ziemskiej, lecz o fakt nieustannego
z jednej strony podazania i towarzyszenia, a z drugiej strony uprzedzania reflek-
sji (a wiec takze teologicznej), ulegajacej przemianie i naturalnej transformacji
rzeczywistosci ludzkie;j.

Powyzsze zdaje si¢ przesuwaé akcent pytania, ktoére postawilismy na wste-
pie, dotyczace zagadnienia ludzkiej pracy w $wietle Objawienia chrzescijan-
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skiego. Nie chodzi zatem o pewne jakoby wydobycie i ukazanie istnienia chrze-
scijanskiej doktryny o ludzkiej pracy, lecz o uprzytomnienie perspektywy,
w ktorej nalezy postrzega¢ ludzka dzialalnos¢ i zaangazowanie pracy (jako fi-
Zycznego wyrazania siebie ze strony osoby), danej w Objawieniu chrzescijan-
skim. Innymi stowy, problem ludzkiej pracy na danym stopniu jej technicznego
rozwoju i spolecznego zorganizowania wymaga kazdorazowego odczytania
w Swietle wydarzenia Jezusa Chrystusa, a rozwazanie o doktrynie chrzescijan-
skiej na temat ludzkiej pracy jest mozliwe wylacznie w odniesieniu do zinter-
pretowanej danej sytuacji ludzkiej pracy i w odniesieniu do wydarzenia Jezusa
Chrystusa.

2. Trzy zrodla wizji dotyczacych ludzkiej pracy

Wobec koncepcji i modelu postrzegania rzeczywistosci swiata i czlowieka —
co rowniez nie wyklucza refleksji teologicznej — nie sposéb méwié o ,,wizji do-
gmatyczne)” ludzkiej pracy. Nalezaloby raczej méwi¢ o koncepcjach pracy,
a zapewne najblizsze prawdy byloby mowienie o propozycjach wobec ludzkie)
dziatalnosci lub o zajmowanych stanowiskach wobec jego zaangazowania fi-
zycznego.

W drugiej czgsci naszej analizy proponujemy omowienie trzech zagadnien
dotyczacych pracy ludzkie;:

a) tradycji pochodzacej z Biblii,

b) pradow absolutyzujacych prace czlowieka oraz

c) wspolczesnego widzenia cztowieka poprzez prymat pracy.

Nie zalezy nam na stwierdzeniu, ze owe koncepcje lub postrzeganie ludzkie;j
pracy domagaja si¢ rozwazan w perspektywie teologii jako nauki postrzegajace;j
misterium Boskiego Przedmiotu. Chodzi przede wszystkim o zaznaczenie r6z-
nic postrzegania ludzkiej pracy, a wigc takze problemu bezrobocia jako istotne-
go zagadnienia do rozwiazania we wspotczesnej cywilizacji, komunikacji mie-
dzyludzkiej i technologii informatycznej. Powyzsze rozréznienie pozwoli na
sformutowanie doktryny na temat ludzkiej pracy i jej nieposiadania (jako zaan-
gazowania wynagradzanego finansowo) z perspektywy Objawienia chrzescijan-
skiego. Wydaje sie, ze jedynie w takim spojrzeniu z punktu widzenia konkretnej
sytuacji ludzkiej spolecznosci, przezywajacej aktualne ,teraz”, mozna by mo-
wi¢ o pewnej doktrynie (chrzescijanskiej) na temat ludzkiej pracy, poniewaz
spojrzenie takie stanowi szczegélnego rodzaju interpretacje tej sytuacji w jej
odniesieniu do wydarzenia Jezusa Chrystusa, a wigc spojrzenie ukierunkowane
na wypelnienie si¢ stworzenia w eschatologii poprzez dzielo Chrystusowego
odkupienia.
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a. Tradycja majaca zrédlo w Biblii

Na samym poczatku Biblii jest stowo bara, w formie czasownikowej. Nale-
zaloby na tej podstawie sadzi¢, ze praca jako akt stwarzania zdaje si¢ zajmowa¢
centralne miejsce w Biblii. Mimo to akt stwarzania nie jest ukazany autono-
micznie. Cale dzielo stworcze jest przedstawione w wizji siedmiu dni — ten
dzien si6dmy to dzien szabatu, czyli dzien swigty. Przypuszcza si¢, ze wiasnie
szabat zostal przedstawiony jako zaprzestanie pracy, ,,niepracowanie” Drugim
charakterystycznym akcentem Tekstu Swietego, na ktory nalezy zwroci¢ uwagg,
jest powiazanie pracy z szabatem. Ludzka praca jest podporzadkowana prze-
strzeganiu szabatu. Ramy ,siedmiu dni”, ,tygodnia pracy”, maja za zadanie
uzasadni¢ obowiazek swietowania szabatu (por. Wj 20,8.11). Ale czy rzeczywi-
scie praca jest usunieta na margines w biblijnym opisie stworzenia z Rdz 1,1-
27? Czy akt tworczy winien by¢ usuwany w cien swieta szabatu? Czy rzeczywi-
$cie praca musi mie¢ szabat za swoje jedyne odniesienie? Z pewnoscia nalezy
na nowo odczyta¢ wymiar pracy. Bo oto Bdg stwarza niebo 1 ziemie. Po czym
dziata poprzez Swoje Sfowo. Czy nie uderza ta zmiana, juz od drugiego zdania
biblijnego opisu stworzenia $wiata i cztowieka, mgzczyzny 1 niewiasty?

,»Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemig. (...)

Wtedy Bog rzekt Niech si¢ stanie $wiattosé...

Niech powstanie sklepienie...

Niech powstana ciala niebieskie...

Niechaj si¢ zaroja od roju istot zywych...

Niechaj ziemia wyda istoty zywe rdznego rodzaju...

Uczynmy czlowieka na nasz obraz, podobnego nam.

Stworzyl wigc Bog czlowieka na swoj obraz...” (por. Rdz 1,1-27).

Z pewnoscig konieczna bgdzie ponowna analiza tego opisu biblijnego, tym
razem w funkcji pracy. Niemniej wydaje si¢, ze wizja, ktora uksztalttowata sie
w chrzescijanstwie (a w konsekwencji rozpowszechnila si¢ poza nim, przyno-
szac z kolei odpowiedzi na owe [niezupeinie pelne, faktyczne, prawdziwe]
chrzescijanskie postrzeganie czlowieka i jego zaangazowania w pracy), kazala
rozumie¢ pracg jako cien szabatu. Tymczasem jest oczywiste, ze praca, nawet
gdyby byla rozumiana w odniesieniu do szabatu, musi by¢ pojmowana jako to,
co wypelnia ten czas pomigdzy dwoma szabatami. Szabat jest wiec pewnym ze-
braniem plonu pracy, jest zwienczeniem pracy. Oto praca zdaje si¢ znajdowac
swoje zwienczenie wilasnie w tym dniu $wigtowania ukonczonego dziela
stworczego. Czy zawsze takie rozumienie pracy ksztaltowalo postawy minio-
nych wiekdw? Z pewnoscia zbyt bliskie usytuowanie pracy obok szabatu dzia-
tato na niekorzys$¢ tej pierwszej. Praca wigc byla widziana jako przymusowa
aktywnosé, obowiazek, a nawet cigzar. Na ile mitologiczne rozumienie pracy
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Jako syzyfowej przestaniato prawdziwy jej wymiar? W jakim stopniu czytanie
alegorystyczne czy ,,dostowne” stlowa biblijnego, slowa natchnionego utrud-
nialo przyjecie pelnego wymiaru ludzkiej pracy? Oto pytania, na ktorych warto
skupi¢ uwage podczas rozwazan na temat ludzkiej pracy, jak tez jej braku.

b. Prady absolutyzujace prace

Niezmiernie trudno jest szukaé¢ zrédet pogardliwego nastawienia do pracy.
Niemniej praca nie zawsze byla widziana pozytywnie. Co uksztaltowato mental-
nos¢ ,,.burzuazyjna” w jej wzdraganiu si¢ przed praca? Co kazalo widzie¢ proleta-
riat, ludzi zatrudnionych w nowo powstatych manufakturach i fabrykach XIX
wieku jako nizszg klase spoteczna? Czy tylko to, ze pracowali przy tasmie, ze
wykonywali raz wyuczone mechaniczne gesty? Gdzie szuka¢ przyczyn niespra-
wiedliwego podziatu — choéby w przypadku starozytnego Rzymu — na ludzi wol-
nych i niewolnikdw; podziatu, ktory opierat si¢ na stosunku do pracy, na pozo-
stawaniu od niej calkowicie wolnym lub catkowicie na nig skazanym, bez ,,nalez-
nego szabatu”? Czy konieczne jest sigganie az do mitologii greckiej lub do ma-
drosci ludéw i1 cywilizacji starozytnych? Co zatem innego odzwierciedla mitolo-
giczny Syz)f, jezeli nie probe ,,wyjasnienia” 6wczesnego stanu rzeczy? W tym
wszystkim wazne jest raczej pouczenie o istniejacym status quo, niz doszukiwa-
nie si¢ przyczyny, czyli owego dlaczego?

W historii ludzkosci, a zwlaszcza w historii mysli ludzkiej uksztattowaly sig¢
i pojawily poglady absolutyzujace prace® Na szczegdlng uwage zastuguje zwiasz-
cza przedzial czasu migdzy XIX a poczatkiem XX wieku. Byl to czas niespoty-
kanego postepu przemystowo-technicznego. Rewolucja w swiecie ,,pracy ludz-
kiej” dokonata si¢ dzigki wynalezieniu maszyny parowej. Wynalazek ten miat
niespotykane znaczenie w swoich konsekwencjach, poniewaz wraz z nim doko-
nalo si¢ przejscie od warsztatu do manufaktury oraz — nastgpujace niemal réw-
nolegle — przejscie od manufaktury do fabryki. Techniczne osiagnigcia nie tylko
stwarzaty nowe warunki pracy i wigksze mozliwosci produkcji, ale takze po-
stawily nowe, nieprzewidywalne jeszcze wowczas, wyzwania. Nikt nie byt
przygotowany na nowa sytuacje¢ zwlaszcza dwczesna koncepcja teologii, neo-
scholastyka, ktora nie byla w stanie w pore¢ zastanowi¢ si¢ nad nowa rzeczywi-
stoscia, a przede wszystkim nad czlowiekiem w nowych spoleczno-ekonomicz-
nych strukturach®

> Por. np. M. Neusch, U #rédet wspédlczesnego ateizmu, Paris 1980; Ch. Wacken-
heim, La faillité de la religion d'apres Karl Marx, Paris 1963.

% Racje takiego stanu rzeczy podali§my wczesniej, omawiajac w zwigzlej dygresji
koncepcje teologii jako nauki oraz koncepcj¢ metafizyczng teologii, tzw. teologii neo-
scholastyczne).
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W tej sytuacji problemem pracy wsrod mas proletariuszy zajat sie ledwo co
powstaly i ksztaltujacy si¢ jako ideologia — marksizm. Jednak dalsze tezy sys-
temu i wywodzace si¢ z nich implikacje stanowia jedynie pewien zamknigty
$wiat, zalezny w swej wewnetrznej strukturze od przyjetych zatozen’ Nalezy
jednak przywota¢ stuszng krytyke marksistowskiego spojrzenia oraz interpreta-
cji zagadnienia ludzkiej pracy wraz z cywilizacyjnym rozwojem ludzkosci, za-
warta W Rerum novarum, o czym wspominaliSmy

Temat pracy ludzkiej oraz wynagrodzenia za nig stal si¢ jednym z istotnych
zagadnien nauczania pontyfikalnego od chwili rewolucji przemystowej, jaka
miata miejsce w Europie Zachodniej. Chodzito wowczas o przejscie od warsz-
tatu rzemieslniczego i manufaktury do fabryki, ktére mialo powazny wptyw na
zycie spoleczenstwa, a przede wszystkim uksztaltowalo dwie grupy spoteczne,
z ktorych jedna posiadata srodki produkcji, a druga byta ich pozbawiona. Zaist-
niata wowczas sytuacj¢ interpretowano w rézny sposob i rowniez na réozny spo-
sOb probowano ja rozwiazywaé. Najbardziej popularne zdawato si¢ byé po-
strzeganie klasy robotnikow oraz klasy przemystowcéw, posiadajacych dobra i
srodki produkcyjne, w perspektywie tzw. ,,walki klas” Tg sytuacj¢ pewnej opo-
zycji miedzy kapitalem a praca prébowano rozwiaza¢ poprzez zaprowadzenie
wlasnosci wspdlnej (w uproszczeniu). Jednak ten poglad rodzacego sie wow-
czas socjalizmu zostat zdecydowanie 1 w calosci odrzucony w encyklice Rerum
novarum papieza Leona XIII, ktéry zaproponowal w niej calosciowe postrzega-
nie problemu postgpu cywilizacyjnego oraz ewolucji warstw spotecznych w
podlegajacych przemianom i ewolucjom ludzkich spotecznosciach. Temat ludz-
kiej pracy stat si¢ rownoczesnie jednym z podstawowych zagadnien wypowie-
dzi pontyfikalnych, a wiek XX zostal naznaczony rocznicami, w ktorych uka-
zywaly si¢ kolejne dokumenty pontyfikalne, nastgpujacych po Leonie XIII pa-
piezy, podejmujacych zagadnienie ludzkiej pracy w odniesieniu do aktualnych
probleméw postgpu cywilizacyjno-technicznego oraz zaangazowania w nim
osoby ludzkiej, a takze jej uczestnictwa poprzez prace’

7 Wydaje sie, ze pod wzgledem wewnetrznej struktury ten zamknigty przed wszelka
Swiezg 1 zywa mysla swiat ideologicznej doktryny niczym nie réznil sie od koncepcji
metafizyczne) teologii, ktora takze ksztattowala i ,,przechowywata” doktryny zbudowa-
ne z konkluzji wyplywajacych z aksjomatéw i metafizycznych tez o boskim Absolucie.
Czyniac poréwnanie w tej perspektywie migdzy dwoma systemami koherentnych zdan
doktrynalnych, wydaje si¢, ze wigksza poprawno$¢ w ujmowaniu rzeczywistosci $wiata
1 czlowieka przypisa¢ nalezaloby neoscholastyce, z racji pehiejszego metafizycznego
uj¢cia, niz ideologii marksistowskie;j.

8 Por. M. Neusch, U zrddet wspéiczesnego ateizmu, thum. A. Turowiczowa, Paris
1977.

? Nowoscia encykliki Rerum novarum bylo wyrazenie stanowczego sprzeciwu wo-
bec dwczesnego widzenia tzw. walki klas pomig¢dzy proletariatem, robotnikami a przed-
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Marksizm, mimo ze ma racj¢, twierdzac, iz poprzez prace cztowiek doswiad-
cza siebie, otaczajacych go ludzi i §wiata, nawiazuje wi¢zi spoteczno-ekono-
miczne, uczynit wiele szkody swoim jednostronnym i tendencyjnym spojrze-
niem na czlowieka, tj. spojrzeniem jedynie z perspektywy pracy i zawiazywa-
nych wigzi spolecznych migdzy pracujacymi. Z tego wzgledu nie mozna nie
ocenia¢ marksizmu jako wyjatkowo absolutyzujacego uj¢cia ludzkiej pracy.
Ujmuje on bowiem prace, zamieniajac w niej cel pracy z punktem wyjscia,
a ludzki podmiot podporzadkowuje pracy jako takiej. Wspotczesne nam ,,dzis”
niesie $lady i cierpi skutki takich pogladow:

— priorytetu planowania przed realiami zycia i potrzebami cztowieka oraz
— rozumienia cztowieka w kontek$cie priorytetu systemu i kolektywu ludz-
kiego.

sigbiorcami oraz proby rozwiazania konfliktu mi¢dzy kapitalem a praca za pomoca
wprowadzenia czy zaprowadzenia tzw. wlasnos$ci wspolnej, znoszacej wlasnos¢ pry-
watna. Wydaje sig, ze problem ludzkiej pracy nie byt woéwczas nowy, jednak nowymi
okazywaly sie: kontekst historyczny oraz niespotykany w stosunku do wczesniejszych
cywilizacji postgp technologiczno-naukowy oraz cywilizacyno-techniczny. W miare
uptywu czasu encyklika Rerum novarum potwierdzala nie tylko aktualno$¢ podjetej
problematyki ludzkiej pracy, lecz jej praktyczne odniesienie. Méwiac inaczej, uptywa-
jacy historycznie czas potwierdzat stusznos¢ zaproponowanej przez papieza Leona XIII
wizji rozpoznania ludzkiej pracy jako zawierajacej godnos¢, a wyplywajacej z godnosci
osoby ludzkiej, oraz jednocze$nie bgdacej 1 stanowiacej ,,uciazliwo$é¢ dojrzewania” Hi-
storycznie uptywajacy czas przekreslal tym samym socjalistyczng koncepcj¢ rozwiaza-
nia problemu posiadajacych i nieposiadajacych srodki produkcji poprzez wprowadzenie
wlasnosci wspélnej. Oczywiscie zaproponowana wizja panstwa prawa przez Autora Re-
rum novarum okazala si¢ fundamentalnym przyczynkiem do poszukiwania koncepcji
ludzkiej spotecznos$ci i budowy jej w praktyce, tj. w zyciu ludzkich wspdlnot. Chociaz
nastepcy papieza Leona XIII na Stolicy Piotrowej podejmowali zagadnienie ludzkiej
pracy w zmieniajacych si¢ kontekstach, to jednak to nauczanie pontyfikalne bylo czy-
nione etapami wyznaczanymi przez kolejne rocznice pojawienia si¢ encykliki Rerum
novarum w 1891 roku. Dopiero jednak encyklika Centesimus annus papieza Jana Pawla
I mogta odnies¢ sie w sposéb pelny i niespotykany do Rerum novarum. Powodem, a
zarazem przyczyna bylo historyczne zdezaktualizowanie si¢ oraz praktyczne wykazanie
bledu koncepcji spotecznosci, gdzie walka klas mialaby jakoby by¢ zniesiona przez za-
prowadzenie wlasnosci wspolnej. Okazywato si¢ jako niemozliwe w praktycznej reali-
zacji to, co rozstrzygala i proponowata socjalistyczna koncepcja wspolnej wilasnosci
débr. Wobec powyzszego faktu Autor Centesimus annus mogl niewatpliwie ukaza¢
najpelniejszy zarys perspektyw zakreslonych w encyklice spolecznej papieza Leona
XII1, dokonujac jednocze$nie odczytania zagadnienia ludzkiej pracy oraz wynikajacych
zen implikacji w odniesieniu do aktualnego rozwoju technologiczno-cywilizacyjnego.
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Jest oczywiste, ze Biblia inspiruje nieustanng rewolucje, wprowadzajac ide¢
szabatu w schemat myslowy i koncepcje pracy. Nie jest juz wazny motyw, dla
ktérego potrzeba zachowywa¢ 6w szabat. Istotny jest fakt, ze upominajac si¢
o szabat oraz zobowiazujac do niego, nadaje prawo do odpoczynku tym, ktorzy
skazani byli na nieustanna prac¢ az po kres swych sif, znaczonych granica
$mierci. Tym samym podwaza prawomocnos¢ wizji, w ktorej praca jest widzia-
na w linearnej perspektywie nieskonczonosci jako nieustanne i absolutne zajg-
cie cztowieka, jako jego trud lub jako jego przyporzadkowanie jakiemukolwiek
celowi, np. stwarzaniu lepszej przysziosci, dobrobytu lub doskonalszej spotecz-
nosci.

c. Wspoélczesne rozumienie pracy

Nie chodzi o probe przeciwstawienia Biblii wspotczesnej koncepcji pracy.
Chodzi o wspolczesne spojrzenie na prace, uksztalttowane w pewnej mierze
dziedzictwem przesziosci. Wiadomo, ze nie tylko feudalne i1 sredniowieczne
widzenie czlowieka zdaje si¢ wyznaczaé perspektywe spojrzenia. Do glosu do-
chodzi takze dziedzictwo ideologii, wyrostych na gruncie marksistowskim i po-
krewnych jemu. Lecz wspodiczesne rozumienie pracy uksztaltowalo si¢ zapewne
pod wpltywem dualizmu wyznaczonego przez biegunowos¢ systemdw opartych
o stosunek do pracy:

1) kapitalizm,

2) socjalizm wraz ze swoim rozwinieciem, tj. komunizmem.

Mozna zatem postawié pytanie: czy wszystko zalezy od dysponenta nadbu-
dowy? Wiadomo bowiem, ze dwie koncepcje ekonomiczne réznig si¢ przypisa-
niem $rodkéw produkcji: kapitalizm — prywatnemu kapitalowi, socjalizm i ko-
munizm — masie proletariuszy, ludu. Jednak w obecnym stanie osiagni¢¢ na-
ukowo-technicznych oraz mozliwosci technicznej realizacji nawet najsmiel-
szych planow, problem zdaje si¢ leze¢ w dyspozycji srodkéw finansowych, kto-
re z kolei zdaja si¢ by¢ uzaleznione od ,,sztywnych” koncepcji ekonomicznych,
niemozliwych do zmiany.

Wspolczesnie utozsamia si¢ prace z pienigzng zaptata lub z okreslonym za-
robkiem. Praca jest takze czgsto utozsamiana z zatrudnieniem, za ktére wyzna-
czone sg stawki pienigzne. Zwyklo si¢ utozsamia¢ prac¢ z otrzymywanym wy-
nagrodzeniem. Prowadzi to do utozsamienia bardziej sztywnego, tj. utozsamie-
nia pracy z zatrudnieniem wynagradzanym kwota pieni¢zna. Czy jest stuszne
takie potraktowanie ludzkiego zaangazowania poprzez wykonane dzieto pracy
rak i umystu ludzkiego? W takim zawgzonym utozsamieniu pozbawia sie bo-
wiem miana pracy tej ludzkiej aktywnosci, ktora nie stanowi zatrudnienia wy-
nagradzanego pieniagdzem — chodzitoby o wszelka dzialalnos¢ charytatywng
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i spoleczna, ktére to aktywnosci bezwzglednie traca charakter pracy, nie bedac
czynno$cia wynagradzang pieniadzem.

Wydaje si¢, ze polem owocnych poszukiwan byloby rozumienie pracy jako
aktywnosci pozytecznej spoteczenstwu, w ktorej osoba bedaca jej cztonkiem,
sama lub wespdt z innymi, podejmuje jakakolwiek dziatalnos¢. Tak wigc prace
nalezatoby bezsprzecznie definiowac jako kazda pozyteczna aktywnosé¢ osoby
ludzkiej, nawet nie wynagradzana pieniadzem. W takim zdefiniowaniu ujeta
bylaby bowiem socjalna owocnos$¢ pracy. W sumie, bezsprzecznie mozna by
okresli¢ mianem pracy kazdy przejaw ludzkiej dziatalnosci, kazda ludzka ak-
tywnos¢. Z reguly jednak nie kazda taka aktywnos¢ okreslana jest mianem pra-
cy, a jedynie aktywno$¢ spolecznie uzyteczna. Jednak nie powinno stanowié to
ograniczenia w rozumieniu pracy rowniez jako aktywnosci ukierunkowanej nie
na spotecznos¢, lecz na inny wymiar. Powyzsze argumentuje poniekad niewia-
zanie 1 nieutozsamianie pracy z zatrudnieniem wynagradzanym okre$lona kwota
pieni¢zna.

3. U zraddel bezrobocia

Na takim tle pojawia si¢ problem, ktéry zdaje si¢ nie istnial w spoleczno-
sciach nieprzemystowych: bezrobocie. Problem jawi si¢ tym ostrzej, kiedy ze
wzrostem techniki, automatyzacji srodkéw produkcji i samego procesu wytwa-
rzania, zmniejsza si¢ zapotrzebowanie na obecnos¢ cziowieka w kierowaniu
produkcja. Zmniejsza to koszty produkcji masowej, przy nieoptacalnosci wy-
twarzania produktow za pomoca rak czlowieka. Mozna pokusic¢ si¢ o pobiezne
wyliczenie kolejnych przejs¢ cywilizacyjnych, ktére mialy miejsce we wspodl-
czesnosci: przejscie od rzemieslniczego warsztatu do manufaktury, od manu-
faktury do fabryki i zakladow produkcyjnych opartych o system tasmy produk-
cyjnej, azZ po wspolczesne sterowanie pracy tasmy za pomoca komputera i cale-
go systemu elektroniczno-informacyjnego. Za kazdym przejSciem zmniejszata
si¢ 1lo$¢ osob zaangazowanych w bezposrednig produkcj¢; w pewnym sensie
wprost proporcjonalnie do tego procesu zmniejszania osob zaangazowanych w
wykonanie tej samej pracy, tj. wytworzenie rownej, jesli nie przewyzszajacej
ilosci produktéw, pojawiat si¢ inny element, ktory by¢ moze jest w stanie ukie-
runkowywa¢é perspektywe poszukiwania rozwiazania problemu. Oto bowiem ze
wzrostem cywilizacyjnym, za kazdym przejsciem na wyzszy poziom, zmniejsza
si¢ bezposredni udzial cztowieka w produkcji danego przedmiotu-wyrobu;
zmniejsza si¢ rowniez udzial danego pracownika w calosci wytwarzanego
przedmiotu. O ile rzemie$lnik miat udziat w wytwarzaniu calego wyrobu, o tyle
kolejne nast¢pne przejscia wzrostu techniki wytwarzania powodujg ogranicza-
nie roli pracownika do drobnego szczegdtu. Niemozliwe wydaje si¢ powstrzy-
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manie tego procesu wchodzenia w szczegol, w niewidzialny elektron, kwant
energii, w pomniejszanie fizycznych wymiaréw czg¢sci skladowych systemow
elektroniczno-informacyjnych. Wzrost techniki informatyczno-mikroskopowo-
komputerowej zwigksza moc obliczeniowa czlowieka, przez co ludzkie inge-
rencje w czasoprzestrzenna rzeczywistos$¢ zdaja si¢ by¢ trwalsze i1 o wigkszych
konsekwencjach. Czy zatem pozostajemy nadal w perspektywie wyboru pomig-
dzy doskonaloscig dzieta przed doskonaleniem i dojrzewaniem twércy lub do-
skonatoscia tworcy, odbijajaca si¢ w doskonalosci tworzonego dzieta? Czy wy-
szliSmy poza ten krag, ktory wyznaczat pole nieustannej dysputy; wybor jednej
z dwu mozliwosci implikowat bowiem inne konsekwencje?

Wydaje si¢, ze malo skuteczne byloby pragnienie wplywania czlowieka
W procesie wytwarzania na ilo$¢ oraz na precyzje i szczegdt. Rozwdj techniki
wskazuje taka tendencjg. Czy wobec tego nie jest wyjsciem dla czlowieka kon-
centrowanie si¢ na uchwyceniu calo$ci spraw, na trzymaniu reki na pulsie
w odniesieniu do integrowania wytwarzanych czgsci oraz ukierunkowywaniu
zdobywanej nieskonczonej masy informacji? Czy nie nalezatoby takze radykal-
nie przetransponowa¢ ekonomicznego kryterium zysku, jezeliby si¢ okazato, ze
odnosi si¢ ono do cywilizacji manufaktury i fabryki? A moze jednak wing¢ za
bezrobocie ponosi koncepcja pracy proponowanej i preferowanej przez wspot-
czesnos¢: utozsamienia pracy z pieniagdzem lub wynagradzanym zatrudnieniem?

Tymczasem, niezaleznie od odpowiedzi, bezrobocie nie jest problemem mato
istotnym. W spoteczno$ciach obecnej cywilizacji konsumpcyjnej, gdzie miara
czlowieka jest zdolno$¢ posiadania, bezrobocie alienuje cztowieka jako osobe,
poniewaz spycha go na margines spofecznosci, degraduje i zamyka drogg spo-
fecznego awansu. Proces wyalienowania osoby bez pracy, nie zatrudnionej, po-
glebia wewnetrzny rys cywilizacji, dazenie do konsumpcji; konsumpcja jest
bowiem w tej cywilizacji miara ,,wielkosci”, tj. znaczenia danej osoby; a kiedy
brak pracy powoduje brak pieniadza, mniejsze stajq si¢ jednoczesnie mozliwo-
sci nabywcze danej osoby — konsekwencja jest poczucie nizszo$ci w porowna-
niu do innych, ktérzy moga sobie pozwoli¢ na zakup takich, a nie innych
przedmiotow, nieruchomosci, na prowadzenie takiej, a nie innej dzialalnosci
gospodarczo-ekonomiczne;.

Czy jednak skazani jesteSmy bezpowrotnie na wyalieniowanie ze spoteczno-
sci, w ktorej Zyjemy, nawet kiedy utraciliSmy ,,posiadana prace”?

4. W strone¢ konkluzji: powrét do zrédla

W przesztoSci powazne problemy stwarzaly bledne koncepcje teologii
(gtownie tzw. teologia barokowa) oraz tendencyjno-czgsciowe interpretacje bi-
blijnej relacji stworzenia $wiata i czlowieka. Wydaje sig, ze po czesci trudnosci
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zostaly pokonane, a jedynie konieczna jest jeszcze szersza praca nad rozpo-
wszechnieniem odnalezionej wlasciwej perspektywy teologii jako nauki po-
strzegajace] misterium Boga wcielonego w Jezusie Chrystusie. Milowy krok
w zrozumieniu problemu natury i istoty pracy czlowieka oraz w odnowieniu
spojrzenia na ludzka prace i na jej rozumienie stanowia szczego6lne encykliki
papieskie dwdch nastepcoOw na Stolicy Piotrowej: Rerum novarum Leona XIII
(1893) 1 Laborem exercens (1981) oraz Centesimus annus (1992) Jana Pawia
II'° Wiasnie one zdaja sie nakreslaé ramy chrzescijafiskiej doktryny na temat
ludzkiej pracy, poczawszy od encykliki Rerum novarum papieza Leona XII.
Nauczanie pontyfikalne zdaje si¢ systematycznie rozwijaé perspektywe wizji
pracy ludzkiej, spotecznosci, warstw spolecznych sktadajacych sie na lokalna
spotecznos¢ i wspdlnotg narodowa, wlasnosci prywatnej i wlasnosci wspdlnej,
dobra jednostkowego osoby ludzkiej wraz z dobrem rodziny, jako podstawowe]
komorki ludzkich spotecznosci, oraz dobra wspoélnego, spotecznego, dobra
spotecznosci i dobra narodowego wraz z dobrem panstwowym itp. Jednak uka-
zywana wizja ludzkich spoleczno$ci oraz panstwa prawa w odniesieniu do
ludzkiej pracy, a takze postrzegania cztlowieka w jego godnosci poprzez jego
wyrazanie si¢ i realizowanie w pracy, posiada swe ewangeliczne odniesienie.
Wobec praktycznego kolapsu wizji czlowieka jako bytu nie dosiggajacego
wiecznosci, wydaje si¢ mozliwe stwierdzenie, ze perspektywa odniesienia do
wiecznosci oraz do Boga, do Chrystusa, czlowieka i jego dzialalnosci w docze-
snosci jako pracy, znajduje swe potwierdzenie w realiach rzeczywistosci ludz-
kiej, stanowiac pewnego rodzaju wymog i poczatkowe zatozenie.

Nie wydaje si¢, aby encyklika Centesimus annus jako ostatni wyraz naucza-
nia Magisterium Kosciola katolickiego, stanowifa ostatnie ,,pontyfikalne slo-
wo”, odnoszace si¢ do ludzkiej pracy. Rozwijajace si¢ ludzkie spotecznosci
podlegaja transformacjom wyplywajacym ze zdobyczy wspdiczesnej techniki.
Mozna okresli¢, ze ludzka obecnosé 1 ludzka aktywnos¢ jest stymulowana kon-
sekwencjami tego rozwoju. Jednak nie jest to $lepe uleganie dokonujacej si¢
nieodwolalnie ewolucji. Nalezy zastanowi¢ si¢ nie tylko nad tym, co warunkuje
obecnos¢ 1 zaangazowanie czlowieka w spotecznosciach, podlegajacym prze-
ciez nieustannym transformacjom i przeobrazeniom, ale takze nad tym, co sta-
nowi jego tworczosé, a wiec realizowanie siebie i wyrazanie. Chodzi o odczy-
tywanie tej perspektywy ludzkiego odniesienia i odnoszenia si¢ do wiecznosci,
w ktorej to perspektywie czlowiek jest w pelni soba, czyli tym, ktory nosi w so-
bie podobienstwo i obraz Boga.

19 Nalezy takze wspomnie¢ Redemptor hominis (1979) oraz Solicitudo rei socialis
(1983).
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Nadto tematem, ktdry wspodlczesnie dominuje, jest czlowiek — ,tworca”,
cztowiek ,,tworzacy” Czlowiek tworzy 1 produkuje dzieta nowe i oryginalne za-
rowno poprzez prace, jak i przez sztuk¢ i nauke, za pomoca nabytej techniki.
Czlowiek odkrywa siebie jako twérca. Sprawdza si¢ takze jako ten, ktory pa-
nuje, bo oto on sam tworzy ideg, wymysSla projekt, organizuje produkcje, spo-
sob wytworzenia oraz realizacji swojej idei czy koncepcji. Jest tez odpowie-
dzialny za wszystko. To on ponosi odpowiedzialnos¢ i konsekwencje zniszczo-
nej natury. Zapewne nie sposéb twierdzié, ze wspotczesne rozumienie cztowie-
ka jako twércy uksztattowalo si¢ nagle, pojawito si¢ bez nawarstwiajacych
i uaktualniajacych sie sklonnosci. Z pewnoscia jest wypadkowa wielu czynni-
kow i uprzednio przebytej drogi:

1) doswiadczen historii (doswiadczania praxis rzeczywistosci przez cztowieka

1 wspdlnoty ludzkie) oraz
2) koncepcji myslowych i pogladéw filozoficznych.

Nalezatoby zatem ponownie zdefiniowaé, czym jest praca. Niebezpieczne
okazuje si¢ pozostawanie w kregu wizji pracy, ktére nie definiujg pracy jako
wydobywania przez cztowieka ze swego wnetrza jego zdolnosci tworczych oraz
nie postrzegaja pracy jako dzialalnosci uzytecznej dla spolecznosci, wszelkiej
pozytecznej ludzkiej aktywnosci, nawet nie wynagradzanej. Czy nie stanowi to
pewnego wyzwania dla pewnej teologii spoteczne;j?

Potrzebne wydaje si¢ przemyslenie na nowo chrzescijanskiej doktryny o pra-
cy, jako udziale cztowieka w dziele stworczym Boga. Rownie konieczna wy-
daje si¢ by¢ refleksja nad praca pojeta nie jako kara, lecz — od strony pozytyw-
nej — jako twdrcze wydobywanie przez osobe ludzka jej zdolnosci udzielania
siebie, swego ducha i wnetrza, wyrazania niewyrazalnych pojgciowo tresci, pra-
cy jako pewnego autentycznie niepowtarzalnego poiesis. Pozostajac w kregu
zyczen i zadan, nie sposob nie podkresli¢ jako rozmywajacej wspdlczesnej ten-
dencji podwojnego glosu Kosciola w sprawie pracy: raz ze strony teologii mo-
ralnej, drugi raz ze strony nauczania spotecznego Kosciota. Oto pojawia si¢
niszczaca tendencja podwojnosci dyskursu teologicznego, gdy tymczasem teo-
logia stanowi pewna calos¢ — chociazby w zamysle jej Sredniowiecznych twor-
cow z Akwinata na czele. Czy zatem nie nalezaloby wypracowywaé koncepcji
pracy poprzez koncepcj¢ teologii rozumianej jako jednos¢? Co zatem nalezato-
by uczyni¢, aby uksztaltowala si¢ czy uformowala jedna lub liczne teologie
[ludzkiej] pracy? Niewatpliwie konieczne jest ponowne przemyslenie naszego
stosunku do rzeczywistosci, tj. odniesienia osoby do realno$ci. Jednak koniecz-
ne jest uczynienie takiej refleksji w teologii, z jednej strony odpowiadajacej
wspodiczesnej koncepcji nauki, a z drugiej postrzegajacej misterium Boga wcie-
lonego w Jezusie Chrystusie. Wiasnie taka koncepcja zdaje si¢ dostarczac
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ogromnie pojemnej perspektywy, spinajacej w sobie stworzenie i wcielenie
w wypelniajacej si¢ eschatologii. Wobec powyzszego, z pewnos$cia nowe niebo
i nowa ziemia powinny stanowié perspektywe, w ktdrej winna zostaé raz jesz-
cze odczytana ludzka praca oraz znalezione rozwiazanie niepokojacego proble-
mu kurczenia si¢ pola jedynie manualnej ludzkiej pracy.



