Ks. JANUSZ LEMANSKI

JHWH - BOG, KTORY POZOSTAJE WIERNY
SWOIM OBIETNICOM

Kiedy stawia si¢ dzi$ pytanie o objawienie imienia Bozego JHWH,
wigkszos¢ wskazuje na stynny tekst z Wj 3,13-15. Wielos¢ opracowan 1 teorii
poswigconych temu zagadnieniu skupia si¢ gtownie, poza kilkoma wyjatkami,
na tych trzech wersach oraz ich strukturze gramatycznej' Tymczasem nalezy
zauwazy¢, ze nie jest to jedyna wzmianka o objawieniu imienia Bozego w
Ksigdze Wyjscia. Kolejne pojawiaja si¢ w Wj 6,2-8; 33,19; 34,6-7.14.
Sekwencja ta pozwala sadzi¢, ze moéwiac o objawieniu imienia Bozego
w Ksigdze Wyjscia, trzeba wzia¢ pod uwage szersze uwarunkowania
wynikajace z ich wspoélnego kontekstu literackiego i teologicznego. Idac tym
tropem, mozna zatozyé¢, ze wzmianki te nie sa wzgledem siebie niezalezne, ale
stanowig swoiste kontinuum i, dopiero rozpatrywane razem, pozwalajq w cafej
peini zrozumieé znaczenie imienia Bozego JHWH.

' Por. A.Bartoszek, Imie Jahwe w Izraelu,"Communio” 14/1994, s. 36-48; W.H. Brownlee. The
Ineffable Name of God, "Bulletin of the American Schools” 226/1977, s. 39-46; J. Carreira das
Neves, Jakie jest Twoje imi¢? " Egzegeza Wy 3,14, Communio 14/1994, s. 25-35; J.S. Croatto,
Die Relecture des Jahwe-Names. Hermencwtische Uberlegungen zu Ex 3,1-15 und 6.2-14,
"Evangelische Theologie” 51/1991, s. 39-49; C. den Hertog, The Prophetic Dimension of the
Divine Name: On Exodus 3,14a and Its Context, "Catholic Biblical Quarterly” 64/2002, s. 213-
228; H. Irsicgler, Yon der Namensfrage ziun Gottesverstéindnis. Exodus 3,13-15 im Kontext der
Glaubensgeschichte Israels, "Biblische Notizien™ 96/1999, s. 56-96. N. Kilwing. Noch einmal zur
Svntax von Ex 3,14, "Biblische Notizien” 10/1979, s. 70-79; A. Klawek, Les noms hébraigues
“Jahveh” et "Elohim, "Folia Orientalia” 27/1990, s. 5-9; A. Klawek,. The Names Jahweh in the
Light of Most Recent Discussions, "Folia Orientalia” 27/1990, s. 11-12; E.A. Knauf, YAHWE,
"Vetus Testamentum” 34/1984, s. 467-471. S. Lach, s.. Imi¢ Boze Jhawe (W) 3,14). w* tenze.
Ksiega Wyjscia. Poznan 1964. s. 303-312; D.J. McCarthy, Exod 3:14. History, Philology, and
Theology, "Catholic Biblical Quarterly” 40/1978, s. 311-322; J. Nawrot, Misja i imi¢ Mojzesza
w obliczu objawiajqcego si¢ Boga (W 3,13-18), "Poznanskie Studia Teologiczne” 12/2002, s. 33-
58:. A. Niccacci, Esodo 3,14a: ,,lo saro, quello che ero* e un parallelo egiziano, "Liber annus.
Studium Biblicum Franciscanum", 35/1985, s. 7-26: 1. Pasciak, Boze imi¢ Jalhwe, w: J. Chmiel,
T.Matras (red.), Studivm Scripture anima teologiae. Ksigga Pamigtkowa dla ks. prof. S. Grzybka,
Krakow 1990, s. 225-236; A i L. Phillips, The Origin of I'AM in Exodus 3,14, "Journal for the
Study of the Old Testament" 78/1998, 81-84: M. Rusccki, /mi¢ Boga ..Ja jestem "Communio”
14/1994, s. 3-14; 1.C. Siebert-Hommes, J.C., ,.Ich werde sein' oder .ich werde da sein® Eine
Untersuchung zu Ex 3,14, w: K.A. Deurloo, J. Diebner (red.), YHWH-Kyrios-Antitheism or Power
of the Word (Fs. R. Zuurmond:; "Dielheimer Blitter Alten Testament” Beihefte 14), Amsterdam,
Heildelberg 1996, s. 59-67; 1. Tropper, Der Gottesname YHWH, "Vetus Testamentum” 51/2001,
s. 81—106.
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W  obecnym opracowaniu uwaga zostanie skupiona na dwoch
pierwszych tekstach, ktére znajduja si¢ w jednym i tym samym kontekscie
literackim, jakim jest sekcja Wj 3,1-7.7, opowiadajaca o powotaniu Mojzesza
i pierwszej nieudanej misji u faraona. Oba teksty zostang omowione w ramach
tego wspolnego kontekstu literacko-teologicznego. Dopiero z tej perspektywy
odniesiemy si¢ do wspdtczesnego stanu badan na temat etymologti 1 pochodze-
nia imienia JHWH oraz wiasciwe) wymowy reprezentujacego go tetragramu.

1. JHWH znaczy wierny obietnicom i skuteczny w ich wypelnianiu
(Wj 3,13-15; 6,2-8)

Imie¢ Boze JHWH zostaje objawione dwa razy. Raz, gdy Mojzesz
zostaje powolany przez Boga. a potem, gdy to powotanie musi by¢ ponowione
po kryzysie spowodowanym niepowodzeniem pierwsze] misji u faraona.
Z punktu widzenia krytyki literackiej, pierwszy opis jest starszy niz drugi.
Redaktor Ksiggi Wyjscia uznal jednak, ze oba daja si¢ dobrze wykorzystac dla
osiagnigcia pewnego efektu teologicznego.

1.1. Kontekst literacki Wj 3,13-15; 6,2-8

Oba teksty maja wspolny kontekst, jakim jest powolanie Mojzesza.
Cala dluga sekcja Wj 3,1-7.7 uje¢ta jest bowiem w ramy podwdjnego
opowiadania o powotlaniu tego me¢za Bozego: W) 3,1-4,18: W) 6,2-7,7
Pomigdzy tymi dwoma relacjami o powolaniu opowiada si¢ o powrocie
Mojzesza do Egiptu (Wj 4,19-31) i pierwszej, nieudanej probie przekonania
faraona, aby pozwolit odejs¢ Hebrajczykom na pustynie (Wj 5.1-6,1).
Niepowodzenie misji powoduje zaostrzenie ucisku ze strony Egipcjan oraz
kryzys zarowno [zraelitéw, jak 1 samego Mojzesza, po ktorym JHWH musi
ponownie przekona¢ swego wybranego, aby podjal si¢ wykonania
powierzonego mu zadania. Taki ukfad narracji tlumaczy logicznie podwdjng
relacije o powotaniu. Obie perykopy (Wj 3,1-4,17// 6,2-7,7). zawierajace
interesujace nas fragmenty dotyczace imienia Bozego, oparte sg na typowym
schemacie powotlania, w ktérym cechg charakterystyczng jest wskazanie
trudnosci  uniemozliwiajacej przyjecie powotania ze strony powotywanego
(por. Gedeon: Sdz 6,11-24; Jeremiasz: Jr 1,4-9; Saul: 1 Sm 9). Dialog toczacy
sie pomigdzy Mojzeszem i Bogiem jest bardziej rozbudowany niz inne opisy
tego typu powolan, a sam powolany podnosi nie jedna, ale az osiem réznych
obiekgji, ktorymi probuje wymowié si¢ od podjecia powierzonej mu przez Boga
misji (Wy 3,11.13; 4,1.10.13; 5,22-23; 6,12; 6.30). Na wszystkie wskazane
przez Mojzesza problemy JHWH udziela odpowiedzi. zapewniajac go o swojej
asystencji 1 ostatecznym sukcesie (Wj 3,12.14-22. 4,2-9.12.14-16; 6,1-8; 6.13-
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27. 7.1-5). Pierwsza wzmianka o objawieniu imienia stanowi odpowiedz na
druga obiekcje ze strony Mojzesza (W] 3,13.14-15). Kolejna zas jest reakcja na
jego lament po nieudanej misji u faraona (W) 5,22-23; 6,1-8).

1.2. Analiza egzegetyczna Wj 3,13-15
Badany fragment ma schemat typowy dla calej sekcji opisujacej
powotanie: obiekcja | odpowiedz na nig zawierajaca rozwiazanie problemu.

Obiekcja (w. 13)°

Obecny problem postawiony przez Mojzesza jest logiczna
konsekwencja poprzedniej czesSci dialogu, w ktorej Bdg, powotujac go.
zapewniat, ze nie powinien ba¢ si¢ faraona, gdyz nie jest wazne, kim jest
Mojzesz, ale kto jest nim i kogo on reprezentuje. Kolejne pytanie Mojzesza
brzmi wigc: ,kim Ty jestes?” Nie chodzi jednak o to, ze synowie lzraela
zapomnieli w Egipcie imi¢ swego Boga. Z faktu, ze czlowiek stawia pytania,
rodzi si¢ jedynie okazja do pelniejszego objawienia natury Boga Izraela. Tak
wigc Bog objawia sie nie tylko z wlasnej inicjatywy, ale takze i poprzez dialog
prowadzony z poszukujacym Go czlowiekiem. Nie zmienia to faktu
wynikajacego z doswiadczenia, ze im wiecej cztowiek dowiaduje sie o Bogu,
tym bardziej poznaje, ze jest On nieprzenikniona tajemnica’

,BOg 0jcow” nie ma zadnego dopeinienia, jak zwykle w przypadku
stosowania takiej formuty. Mozna wiec sadzi¢, ze Mojzesz ma tym razem na
mysli nie tylko Boga patriarchow, ale 1 Boga kazdego indywidualnego 1zraelity
(por. Wj 3,6). W takim wypadku rzeczywiscie waznym staje si¢ powiedzenie
tego, jakie jest Jego imie. W historii Jézefa (Rdz 37-50), gléwny bohater
zawsze odroznia sie od swoich braci, méwiac: ,,méj ojciec” (Rdz 45,13) lub
,wasz ojciec” (Rdz 45,18-19), nigdy za$ ,,nasz ojciec” Roznorodnos¢ imion
Bozych w Ksiedze Rodzaju, w tym wiele szczegdlnych okreslen w rodzaju:
,,Bog Betel” (Rdz 31,13) lub ,,Bojazi lzaaka” (Rdz 31,42.53; por. tez Rdz
14,18.19.20; 16,13; 21.33 35,7; 49,24)" wskazuje, ze pytanie jest bardzo
zasadne, a jego wlasciwy sens brzmi: jakie imi¢ mam im podac? Nie mozna
wykluczyé, ze chodzi takze o to, iz lzraelici w Egipcie stali si¢ czcicielami
innych bogéw (Ez 20,7-8; Joz 24,14) i stan zniewolenia ugruntowat w nich
przekonanie o wyzszosci tych bogoéw nad ,,Bogiem (lub bogami) ojcow”
W tym wypadku sens moze by¢ wigc i taki, ze Mojzesz stawia problem w
nastgpujacy sposob: co nowego o Bogu ojcow mam im powiedzie¢ w obecnej

* W czgsei egzegelycznej ninicjszego artykulu wykorzystane zostaly opracowania dokonane
przcez autora na potrzeby komentarza do Ksi¢ggi Wyjscia przygotowywanego do wydania w serii
Nowy Komentarz Biblijny.

YPor. T Fretheim, Esodo, Torino 2004, s. 87.

* Por. H.C Brichto, The Names of God, New York, Oxford 1998, s. 3-36.
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sytuacji? Imi¢ nie ma bowiem dla starozytnych czysto symbolicznego sensu, ale
objawia co$ na temat charakteru tego, ktory je nosi. Wyraza jego osobowos¢
i opisuje dokonania® Pytanie wymaga odpowiedzi i za chwile zostanie ona
podana. Niektére fragmenty tekstu qumranskiego® pokazuja jednak. ze
oryginalnie cala sekwencja z w. 13 mogta nie istnie¢ i Bég powiedziat swoje
imi¢ bez uprzedniego pytania ze strony Mojzesza, co ttumaczytoby takze fakt.
ze wedtug Jahwisty, imi¢ Boze bylo znane od poczatku dziejow ludzkosci (por.
Rdz 4,26).

Objawienie imienia (w. 14-15)

Bog, powolujac sie na swoje imig, czyni to zawsze w kontekscie
potwierdzajacym, ze jest blisko swego ludu (por. Iz 52,4-6; Ez 36,22-20).
Zastosowana w w. 14 konstrukcja gramatyczna ‘ehjeh ‘aser ‘ehjeh, okreslana
przez gramatykéw jako idem per idem (to samo przez to samo), stosowana jest
na okreslenie czegos, co z zasady jest nieokreslone i nie istnieje mozliwosc
wyrazniejszego opisania tej rzeczywistosci’ Formuly tego typu tworza
specyficzny rodzaj paranomazji, w ktorej pierwszy czlon wypowiedzi jest
precyzowany za pomoca podobnego lub identycznego stowa w drugie| je
czesci. Chodzi zatem o pewien rodzaj gry stow oparty na podobnym brzmieniu
wyrazéw. (por. Rdz 2,23; 11,9; 17.5; 21,3+6; 27,36; 1 Sm 25,25). Faktem jest
jednak, ze konstrukcja imienia Bozego w Wj 3,14 nie ma swojej doktadne)
paraleli w Starym Testamencie, tak w innych formutach nalezacych do grupy
idem per idem, jak i tym bardziej w jakiejkolwiek z biblijnych paranomazji®
Najczesciej tlumaczy si¢ ten zwrot w sposob, jaki uczynita to Wulgata: sum qui
sum -, Jestem, ktory Jestem” Forma imperfectum od rdzenia hjh rozumiana jest
zasadniczo jako futurum. zas chcac wyrazi¢ sens: ,jestem tym, kim jestem”
nalezatloby uzyé innej konstrukcji gramatycznej” Roéwniez poprzedzajacy
badany fragment w. 12 wyraznie akcentuje aspekt przysztosci, widoczny dobrze
w cale) perykopie. LXX tlumaczy zwrot w sensie: ¢go eimi ho on — ,Jestem
tym, ktory istnieje/jest istniejacy”, co jeszcze bardziej komplikuje zrozumienie
tej wypowiedzi. W deklaracji z teksu masoreckiego nie ma bowiem
stwierdzenia o charakterze ontologicznym, podkreslajacym istnienie Boga lub
Jego stworcza moc wobec tego, co istnieje, lecz fakt jego historio-zbawczej

* Por. D. Rybol. Zraczenie imienia w najstarszych cvwilizacjach starozytnego Bliskiego IVschodu,
Scriplura Sacra 8-9/2008, s. 49-63.

® Por. J. Davila, The Name of God at Moriah: An Unpublished Fragment from
4QGenkEx","Journal of Biblical Literature” 110/1991, s. 577-582.

" Por. P Joiion, T. Muraoka, A Grammar of Biblical Hebrew. Part Three: Syntax, Roma 1993,
§ 1580.

Por. N. Kilwing, Noch einmal, s. 70-79.

Y Por. W.H.C. Propp, Exodus 1-18 (Anchor Bible 2), New York 1999, s. 204-205.
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aktywnosci, ktéra byfa. jest i bedzie zawsze cecha charakterystyczna Boga
Izraela'® Uzycie tej samej formy czasownika w pierwszej osobie w calym
bezposrednim kontekscie tej deklaracji (ww.12.14-16; 4,12.15; por. 6,7; 29.45)
pozwala sadzi¢, ze w imieniu Boga wyraza si¢ zapewnienie, iz Bdg pozostaje
niezmienny w swoich decyzjach odnosnie do potomkéw trzech wielkich
patriarchow lzraela, a wigc byt i bedzie "z" i "dla" tego ludu jego wybawca
i opiekunem. Formuta sugeruje aktualnos$¢ obietnic patriarchalnych i wiernosé¢
Boga wobec siebie samego. Gdziekolwiek Bog chece by¢ uznany za Boga, musi
pozosta¢ tym samym Bogiem, jakim byt wobec antenatéw narodu.

Synowie Izraela nie maja zatem do czynienia z Bogiem arbitralnym,
kaprysnym 1 zmiennym, lecz Bogiem, ktory konsekwentnie realizuje swoje
obietnice. [zrael moze zrozumie¢ sens tego imienia tylko patrzac na swa wilasng
histori¢, a sama histori¢ rozwazaé, patrzac na nig z perspektywy imienia
Bozego''

Koncepcje interpretacyjne zakladajace, ze Bdg daje tu odpowiedz
wymijajaca lub wrgcz odmawia objawienia swego imienia w mys| zasady: znaé
czyjes imig¢, znaczy w istocie mie¢ nad nim wladzg, nie naleza dzis do
popularnych teorii egzegetycznych. Takiemu rozumieniu zaprzecza kontekst
blizszy catej wypowiedzi (por. ww. 14b-16). Nie przyjely sie tez proby zmiany
formuly deklaracji, np., zmiana drugiego ,jestem” z pierwszej osoby liczby
pojedynczej na trzecig (por. wersja LXX). Druga czg$¢ wiersza (w. 14b; por.
w. 15b) ma cechy jezyka prorockiego (formuta postania z konkretnym
przestaniem) 1 bez watpienia otwiera tres¢ tego. co ma by¢ przekazane, na
przysztos¢. odwotujac si¢ do doswiadczenia z przesztosci. Mozna wigc sadzic,
ze w tle obecnej wypowiedzi stoi prorocka tradycja interpretacyjna imienia
Bozego. Z réznych paraleli, przytaczanych w dyskusji, mozna wyciagnac
wniosek, ze W) 3,14 teologiczno-historycznie sytuuje si¢ pomigdzy Oz 1,9:
11,7-11 a1z 43,9-13; 45,1-7; 52,6"°

Pierwsza cze$¢ wiersza 15 jest polaczeniem tresci w. 14b z w. 6.
W drugiej stowo ,,pamigc”, (,,wspomnienie”) wydaje si¢ stanowi¢ synonim
rzeczownika ,,imi¢” ,,Pamie¢” zawiera w sobie jednak konotacje wynikajace
z doswiadczenia historycznego, ktdre jest trescia samego imienia Bozego
objawionego przed chwila Mojzeszowi. Gwarantuje niezmiennos¢ Boga.
Podobng paralelg tworza takze dopeinienia ,na wieki” i ,,z pokolenia na
pokolenie” O ile jednak ‘6l/am w Biblii oznacza dlugi i nieokreslony czas,
trwanie 1 niezmiennos¢, choé niekoniecznie w sensie absolutnym, obecnym we
wspotczesnym rozumieniu sfowa ,,wieczno$é”, o tyle tlumaczenie dor jako

"“"Por A. Niccacci. Esodo 3. 14a. s. 17-25.
""Por. T Fretheim. Esodo, s. 88.
" Por. H. Irsicgler. Von der Namensfrage. s. 82-84.
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,pokolenie” moze by¢ kontrowersyjne. Protosemickie dwr opisuje rozciagnigcie
w czasie t przestrzeni. Jesli przyjac je za wiasciwe takze w obecnym miejscu,
uzyskuje si¢ doskonaty poetycki paralelizm podkreslajacy przede wszystkim
niezmienny charakter Boga 1 jego zbawczej woli.

1.3. Analiza egzegetyczna Wj 6,2-8

W odpowiedzi na lament Mojzesza z W) 5,22-23 Bég informuje go o tym,
co spotka teraz faraona i zapowiada wyzwolenie ludu (Wj 6,1). Nastepujaca za
ta deklaracja perykopa Wj 6,2-12 zawiera dialog Mojzesza z Bogiem (6,2-12).
Witracenie o niepowodzeniu misji wsréd ludu (w. 9) dzieli go na dwie sekcje:
przestanie skierowane do ludu na temat tozsamosci Boga, przymierza
zawartego przezen z przodkami i skutkéw tego faktu dla obecnej generacji
(ww. 2-8) oraz misja Mojzesza do faraona (ww. 10-12). Uwaga nasza skupiona
zostanie na pierwsze) czesci tego dialogu.

Bog przodkow (w. 2)

Po tym jak JHWH potwierdzit swdj plan zbawienia wobec lzraela (w. 1),
powtdrnie objawia swoja tozsamos¢. Formuta ,,Ja jestem JHWH” (‘ani JHWH,
ww.2.6.8) w obecnym kontekScie nie oznacza tylko kaplanskiej wersji
objawienia imienia Bozego JHWH, ale potwierdza niezmiennos¢ Boga w
realizacji zlozonych przez Niego obietnic oraz jego mocy ukazanej w ich
urzeczywistnianiu. Taki sens potwierdza jej pdzniejsze uzycie w Ksiedze
Wyjscia (W) 7.15.17; 8,18; 10,2; 12,12; 14,4.18; 15,26; 16,12; 20.2; 29,46;
31,3) oraz rownie czeste zastosowanie u prorokow okresu wygnania (Ezechiel
i Deutero-lzajasz). Ogolnie rzecz ujmujac, formuta pojawia sig tam, gdzie
chodzi o uroczyste potwierdzenie ztozonych obietnic lub wydanych rozkazéw.
Réwniez obecny kontekst (por. 6,2-8) wskazuje, ze chodzi o potwierdzenie
relacji przymierza pomig¢dzy Bogiem i patriarchami (ww. 4-8) oraz aktualnosci
wynikajacych z niego obietnic i zobowiazan, ktorych wypelnienie jest juz
bliskie (ww. 6-7.11.13).

JHWH - imig, ktorego nie znali przodkowie (w. 3)

Czasownik ,widzie¢” opisuje objawienia Boga dokonane wobec
patriarchow (Rdz 12,7; 17,1; 18,1: Abraham; Rdz 26,2: Izaak; Rdz 35.1.9;
48.3: Jakub). Mozliwe, ze wyraza on mniej intymna relacje niz ta, ktora wynika
z czasownika .,poznaé” Bog ukazal si¢ im .jako” (tzw. be-essentiae)"” tzn.
w realiach, ktore wyraza soba imi¢ ,,El Szaddaj”, obecne w opowiadaniach
o patriarchach. W materiale nalezacym do P zawsze pozostaje ono w scistej

'3 Gesenius’ Heberew Grammar, E. Kautzsch, A.E. Cowley (red.), Oxford 1910 (reprint), § 119i;
P Joion., T Muraoka, A Grammar, § 133c.



JHWH - Bég, ktory pozostaje wierny swoim obietnicom 135

relacji z przymierzem (Rdz 17,1; 28,3; 35,11; 48,3.14; 49,25; por. tez Iz 13,6;
JI 1,15; Ez 1,24; 10,5; Ps 68,15; 91.1: Hi 5,17-40.2). Mimo wielu préb nie
udato si¢ do dzisiaj wskaza¢ przekonujacej etymologii tego imienia, ani
odtworzy¢ jego przedkaptanskiego pochodzenia'* Formant ,,El” oznacza Boga,
zas ,,.Szaddaj” moze mie¢ w tym ukladzie gramatycznym rdézne znaczenia.
Zwykle w tego typu imionach (El 'Eljon Rdz 14,18-22; El Ro’i Rdz 16,13; El
‘Olam Rdz 21,33; El Betel Rdz 35,7) wzajemny stosunek obu formantow moze
by¢ trojaki: 1) rzeczownik + przymiotnik (B6g jest Szaddaj); 2) dwa
rzeczowniki w ukladzie apozycjit (B6g i Szaddaj to dwa rownorzedne imiona
bostwa); 3) dwa rzeczowniki, drugi pozostaje w relacji dopetniaczowej wobec
pierwszego (Bog z Szaddaj). Fundament stowa ,,Szaddaj” moze stanowi¢ rdzen
sdd, opisujacy gwaltowne zniszczenie; rzeczownik sdd, ktéry w tekstach
ugaryckich 1 biblijnych oznacza ,piers”, ,zrodlo pokarmu” (Ps 22,9),
kananejski rzeczownik §d (hebr.: sddeh) ,pole” (Bég [uprawnego] pola?
Bostwo plodnosci 1 urodzaju?). Fonetycznie blisko analizowanego okreslenia
stoi takze rzeczownik §éd, wystepujacy w Biblii tylko w liczbie mnogiej i w
kontekscie idolatrycznym. Czesto ttlumaczony jest on jako ,,demony”, ale
blizsza analiza wskazuje raczej na obce bdstwa niz postaci demoniczne
w Scistym tego stowa znaczeniu'’ Inne mozliwe etymologie wiaza sie
z akadyjskim Sadu — ,,géra” (Bog z géry/mieszkajacy na gorze) lub egipskim
sdj —,.wybawiciel”, przydomkiem faczonym z réznymi bostwami. Nie ulega
watpliwosci, ze zarowno w materiale pozabiblijnym (Egipt, Ugarit, Deir
‘Ailla), jak 1 w samej Biblii, kontekst oraz proponowane zrédtostowy wskazuja
na elementy teoforyczne.

Autor kaptanski podkresla, ze teraz nastgpuje kolejny etap objawienia sie
Boga. Wobec patriarchow nie zostalo objawione imi¢ JHWH. Gramatyczna
konstrukcja tej czesci wiersza budzi wiele kontrowersji'®, gdyz nie ma
pewnosci, czy zwrot ,,moje imi¢” jest dopetnieniem dla dwdch podmiotow
w zdaniu, czy dotyczy tylko drugiej jego czesci 1 peini role biernika
okreslanego przez gramatykdéw jako accusativus ograniczenia lub
specyfikacjil7 Ponadto nie wynika z tej konstrukcji jednoznacznie, czy chodzi
o to, ze przed Mojzeszem nie bylo znane imi¢ JHWH, czy tez o to, ze Bog nie

""'Por. H. Niehr, G. Steins. w: Theologische Waérterbuch zum Alten Testament, G. J. Botterweck
i in.(red.), Stuttgart-Berlin-Koln 1973-1995, t. VII, s. 1078-1104; E.A. Knauf, w: "Dictionary of
Deilies and Demons in the Bible", K. Van der Toorn i in. (red.) Leiden 1999, s. 749-753)

" Por. J. Lemanski. Szatan i inni. Kilka wwag o demonologii Starego Testamentu,
w: W Chrostowski (red.), Zywe jest stowo Boze i skuteczne, Ksigga pamigtkowa dla ks. prof.
B. Wodeckiego, Warszawa 2001, s. 186.

' Por. W.R. Garr, The Grammar and Interpretation of Exodus 6,3, "Journal of Biblical
Literature” 111/1992, s. 385-408; G.E. Whitney, Alternative Interpretation of 16" Ex 6,3 and
Jeremiah 7,22, "Westminster Theological Joumnal™ 48/1986, s. 151-159.

'"Por. P Joiion, T. Muraoka, A Grammar § 126g.
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objawil patriarchom swej peinej tozsamosci, ktora wyraza Jego imig? (por. Ps
83,19). Imi¢ odzwierciedla natur¢ Boga i reprezentuje Jego obecnos¢ wsrdd
ludzi, jest jego ,akustyczna ikona™'® wyrazista szczegolnie w kontekscie
anikonicznego kultu starozytnego Izraela. Patriarchowie nie znali imienia
Bozego JHWH nie tyle w sensie dostownym, ile dlatego, ze nie doswiadczyl
w peini rzeczywistosci, ktora ono reprezentuje. Spotkali Boga Przymierza,
ustyszeli Jego obietnice, ale dopiero ich potomstwo staje si¢ Swiadkiem petne;j
ich realizacji. W tym tez sensie poznaja doswiadczalnie sens imienia Bozego,
pod ktorym JHWH przedstawit si¢ Mojzeszowi na Synaju (por. Wj 3,14).

Tres¢ imienia Bozego JHWH (w. 4-8)

Partykuta gam wyraza kontynuacj¢, a zarazem wzmocnienie poprzednie]
wypowiedzi. Bég ukazal si¢ patriarchom, ,,i ponadto” zawart z nimi swoje
przymierze. Tradycja P nie stosuje w zwrocie ,ustanowi¢ (lub zawrzec)
przymierze” klasycznego czasownika karat - ,,przeciac”, lecz czasownik gitm —
»podnies¢” (czasem tez natan —,dac”). Réznica moze wynikaé z tego. ze
pierwszy z nich podkresla bardziej moment inicjacji przymierza, zas drugi
odwotuje si¢ do czegos, co juz zaistniatlo i wymaga kontynuacji lub
wypehnienia'”  Taki sens czasownik gim przyjmuje w osnowie qal
w sytuacjach, gdy méwi sie o zobowiazaniach. Wéwczas ttumaczy sie go badz
jako ,,by¢ wigzacym/nadal obowiazywaé” (por. Lb 30,5-12 P), badz jako ,.by¢
wypetnionym/by¢ w mocy” (por. Pwt 19,15; 1z 14,24).

Ziemia pobytu patriarchéw zostaje nazwana wprost: ziemig Kanaan.
Abraham przybyt tam z Mezopotamii (Rdz 11,31; 23,4), nigdy jednak nie stat
si¢ jej wlascicielem. Jedyny skrawek Ziemi Obiecanej, ktéry nabyt zgodnie
z prawem od Efrona Hetyty, to grota w Makpela koto Hebronu, zakupiona na
grob dla Sary (Rdz 23). Z uplywem czasu stala si¢ ona grobem rodzinnym,
w ktoérym spoczal takze sam Abraham 1 wigkszosé jego potomkow. Posiadanie
tej ziemi w petnym tego stowa znaczeniu nie wynika jednak z tego aktu
wlasnosci, lecz z obietnicy ztozonej przez Boga (Rdz 17,2-8). Podkresla to
ostatnia cz¢$¢ wiersza, w ktorej dwukrotnie powraca rdzen gwr, wyrazajacy
ide¢ pobytu gdzies jako obcy.

O tym, ze JHWH uslyszat narzekania/jgki swojego ludu, autor kaptanski
informowat juz w Wj 2,24. Teraz podkresla to dodatkowo zaimek ,ja” (w.5).
Zwrot ,pamigtac o przymierzu” wskazuje przede wszystkim na to, ze jest ono
aktualne rowniez dla potomkdéw Abrahama.

JHWH mowi, ze obiecal ziemi¢ patriarchom (Wj 6.4) oraz. ze jest
swiadomym ucisku lzraela w Egipcie (W) 6,5). Dla tych dwoch racji.

' Por. W.H.C. Propp, Exodus I-18. s. 272.
" Por. H. D. Preuss, Theologie des Alten Testaments, t. 1, Stuttgart 1991, s. 81-82.
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pamig¢tajac o swoim przymierzu 1 ztozonych obietnicach, postanawia teraz
dziatac. Powraca wazna formufa: ,Ja jestem JHWH” (por. ww.2.7.8), ktora
wskazuje na aktywna i skuteczng obecnos¢ Boga w dziejach lzraela. Tym
razem Jego dzialania opisuja trzy czasowniki. Pierwszy z nich to
~wyprowadzi¢”, jedno z technicznych stow stosowanych na opisanie
wyzwolenia w tradycji exodusu, ktore w obecnym kontekscie przyjmuje sens
.,Wyzwoii¢” z jarzma egipskiego (por. Wj 1.11; 6,7). Drugi, ,,ocali¢” podkresla
aspekt wybawienia. Tym razem dotyczy on pracy Izraelitéw na rzecz faraona.
Rdzen ‘bd — ,.stuzy¢”, ktory jest podstawa rzeczownika ‘abodah, przywotuje na
pamie¢ fundamentalne pytanie: komu ma shuzy¢ Izrael? Faraon,
przeciwstawiajac si¢ Bogu, kazal przedstawicielom Izraela powrdci¢ do ich
niewolniczej stuzby (por. Wj 5,18). Bog teraz zapowiada, ze wyzwoli swo) lud
od tego zniewolenia. Jest to odpowiedz na zarzuty Mojzesza wypowiedziane
w Wj 5,23, Trzeci z czasownikow to gd'al. Najogolniej mowiac, opisuje on
wypelnienie obowiazkdéw rodzinnych wobec kogos bliskiego, kto znalazl sie
sytuacji grozacej utrata wolnos$ci, wlasnosci rodzinnej lub zycia. Rdzen wyraza
zatem koncepcje solidarnosci rodzinnej i obrony praw rodu lub klanu™
W obecnym kontekscie uzycie tego rdzenia wyraZnie nawiazuje przede
wszystkim do obowiazku spoczywajacym na najblizszym krewnym, ktéry ma
za zadanie wykupi¢ cztonkéw swego rodu z niewoli (Kpt 25,47-49). Sposéb
zbawczego dziatania Boga okreslaja metaforyczne zwroty ,,wyciagnietym
ramieniem” 1 .,wielkie wyroki” Gest reki wyciagnietej w walce laczy sie
z uzyciem broni i agresja (por. Hi 15,25). Drugi zwrot opisuje wyroki
wydawane przez JHWH na Egipt (W) 6,6; 7.4) 1 jego bogdéw (Wj 12,12; Lb
33.4). Stosowany szczegdlnie czesto przez Ezechiela (10 z 16 zastosowan
w catej Biblii), oznacza u niego sprawiedliwa kare spadajaca na Jude lub obce
narody (zwlaszcza na Egipt; por. Ez 30,14-19), ktéra pozwala pozna¢ ludowi,
ze ,Ja jestem JHWH”

Kolejna obietnica, poprzez uzycie stowa ,,wezme”, oznacza w tym wypadku
formalng adopcje ze strony Boga. Formula, w ktérej termin ten zostat uzyty,
jest jedna z kilku klasycznych formut zawarcia przymierza. W Pigcioksiggu po
raz pierwszy pojawia sie przy okazji obietnic ztozonych Abrahamowi (Rdz
17,7), po raz drugi wraca w obecnym wierszu, gdy JHWH zapowiada bliskie
juz wybawicnie (w.6) i wprowadzenie do Ziemi Obiecanej (w. 8), a po raz
trzeci pojawi si¢ w Kpt 26,12, gdy mowa bgdzie o wspdlnocie kultowej
zgromadzonej wokdét Namiotu Spotkania. Sekwencja jest wigc wyraznie
progresywna (inne wersje por. Wj 29,45; Kpt 11,45; 22,32-33; 25,38; 26,45;
Pwt 7,6; 26,17-18; 29,13; 1z 43,1; Jr 7,23; 11,4; 24,7, 31,33; Ez 11,20; Oz

* Por. H. Ringgren, w: Theologische Worterbuch Alten Testament, G. J. Botterweck i in. (red.)
Swuttgart-Berlin-Koln 1973-1995, t. 1, s. 884-890.
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2,1.25). W obecnym wierszu akcentuje si¢ dwustronny charakter tej wzajemne;
relacji. JHWH deklaruje, ze przyjmuje Izraelitéw jako swéj lud, ale i ten Jego
lud musi rozpoznac¢ poprzez zbawcze dzieta, ze JHWH jest jego (dostownie:
waszym) Bogiem. Konstrukcja: ,,Ja jestem JHWH. wasz Bog” pojawia si¢ tu
pierwszy raz w Biblii 1 akcentuje ,,poznanie” tego, kim jest JHWH dla Izraela
poprzez dzialania podjete przez Niego na rzecz ludu™

Powtdérzona ponownie formufa ,Ja jestem JHWH” sluzy zagwarantowaniu
obietnicy wyzwolenia (ww. 6.7.8). Zwrot ,,podnies¢ rek¢” wigze si¢ z gestem
przysiegi i w obecnym wypadku stanowi jej metafore (Lb 14,30; Pwt 32,40).
JHWH obiecal patriarchom ,,ziemig¢”, a wypetnienie tego zobowiazania dokona
si¢ wobec ich potomkéw, do ktorych teraz posyla On Mojzesza. Ziemia
Kanaan, w ktérej przebywali jako ,,obcokrajowcy” (W) 6,4; por. Rdz 17.8; 28.4;
35,12), zostanie im teraz dana na wiasnos¢. Zapowiedz wskazuje, ze czas ich
pobytu w Egipcie dobiega konca, a terminologia, uzyta na okreslenie prawa
wlasnosci wobec ziemi, zaczerpnigta zostala z teologii deuteronomistyczne;
(Pwt 33,4).

2. Najstarsze Swiadectwa archeologiczne imienia JHWH

Powszechnie stosowana w Biblii hebrajskiej forma JHWH, czyli
tetragram, uznawana jest za oryginalng, a formy skrocone: Jah, Jahii, J6 za
wtérne™ Poza Biblia znajduje sie w wielu tekstach zapisanych pismem
alfabetycznym w dialekcie polnocno-zachodnio-semickim poczawszy od 1X az
po VI wiek przed Chrystusem™ Najstarszy z nich pojawia si¢ juz na shynnej
steli Meszy™ a forma skrécona JHW na ostrakonach z Kuntillet ‘Ajrud (IX
w.)” Od niej prawdopodobnie pochodza skrocone wersje: Jah, Jahi, Jo,
spotykane czgsto w imionach teoforycznych (El-jasz, Jo-natan, Je-remiasz. 1za-
jasz), czy poetycka aklamacja Hallelu-jah (Wj 15,2)*° Trzeba zauwazy<, ze

*' Por. E. Rendtortl, Die , Bundesformel” Eine exegetisch-theologische Untersuchung (SBS
160), Stuttgart 1995, s. 20-24.29-30.
** Por. F.M. Cross, Canaanite Mvth and Hebrew Epic, Cambridge - London 1973, 5. 61.

Por. L. Vigan0d, Nomi e titoli di YHWH alla luce del semitico del Nord-ovest. Roma 1976.
Por. tez M. Weippert, Jahwe (1977). w: tenze, Jahwe und die anderen Gouer (FAT 18). Tiibingen
1997, s. 35-37
* Por. KAI 181.18.
=" Por. Z. Meshel, C. Meyers, The Name of God in the Wilderness of Zin, "Biblical Archeologist”
391976, s. 6-10 zwl. 8 Abb. 2; por. tez I.A. Emerton, New Light on Israelite Religion: the
Implications of the Inscriptions from Kuntillet "Ajrud. "Zcit schrilt fir alttestamentliche
Wissenschafl" 94/1982. s. 2-20; M. Weinfeld, Kuntillet ‘Ajrud Inscriptions and the Significance,
"Studi Epigrafici e Linguistici” /1984, s. 121-130.

* Por. S. Norin, Jé-Namen und Jéhé-Namen, "Vetus Testamentum” 29/1979. s, 87-97: 30/1980,
s. 239-240: A.R. Millard, YH et YHW Names, VT 30/1980, s. 208-212.
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petna forma tetragramu nigdy nie pojawia si¢ w imionach ani nazwach
o charakterze teoforycznym. Na nicktorych ostrakonach i1 papirusach z Elefanty-
ny wystepuje takze forma JHH

Réwniez w tekstach asyryjskich i babilonskich, zapisywanych pismem
klinowym, pojawiajg si¢ liczne imiona wlasne osob pochodzacych z lzraela
i Judy, w ktérych wystepuje formant teoforyczny od imienia JHWH. W tekstach
asyryjskich element taki pojawia si¢ po raz pierwszy w IX wieku, za czasow
Salmanassara III, wraz z imieniem izraelskiego kréla Jehu, zapisanego jako la-
ii-a” oraz nieco pézniej, za jego nastepcy, Adadmran III, w 1mieniu kolejnego
wiadcy Izraela — Joasza, zapisanego jako /a-'a-su’® W tekstach babilofiskich
pierwsze Swiadectwa tego typu imion pochodza z czaséw Nabuchodonozora I,
kiedy wymienia si¢ imi¢ krola Judy - Jojakina, zapisywane jako la-’-ii%la-
‘wla-a-1i%la-ku-1i®" Najbardziej reprezentatywne w okresie neobabilofskim
sq formy [la-’-i, la-o-ii, lub la-ku-ii, a pdzniej, w czasOw Achemenidow
pojawiaja si¢ transkrypcje, takie jak: la-a-hu-id/u 1 ia(-a)-ma. Ostatnig torme
czyta sie bez watpienia jako —ia(-a)-wa’’

3. Wymowa tetragramu

Wymowa tertragramu jako ,,Jahweh” jest bardzo prawdopodobna, choc¢
nie do konca pewna. Po powrocie z wygnania babilonskiego swiete imi¢ Boga
wymawiat raz do roku tylko arcykaptan, wchodzac do najswigtszego miejsca
w sSwiatyni. Wraz ze zburzeniem sanktuarium przez Rzymian zanikia takze
tradycja jego wymowy. W samej Biblii wymowe tetragramu zastgpowato
okreslenie: ,,Adonaj-Pan”, ktére zaznacza punktacja masorecka podpisujac
samogloski tego ostatniego pod spolgloskami imienia JHWHY W efekcie
czytane razem daja one niepoprawna forme ,,Jehowa” Przedmasoreckie zapisy
wymowy, zachowane w pismach Ojcow Kosciota odwolujacych si¢ do tradyc;i
samarytanskiej, przekazuja greckie ekwiwalenty tej wymowy w formie: laoue/
lavai (Klemens Aleksandryjski II w. po Chr)" labe/labai (Epifaniusz

T Por. M. Weippert, Jalnve, s. 36.

> Por. M. Weippert, Jaufa) mar Humri — Joram oder Jehu von Israel?. "Vetus Testamentum”
28/1978,s. 113-118.

* Por. S. Page, A Stela of Adad-Nirari Il and Nergal-Eres from Tell al Rimah, Iraq 30/1968,
s. 142,

* Por. M. Weippert, Jalhwe, s. 38.

' Por. E. Lipinski. .Jahweh™ w: P-M. Bogaert i inni (red.), Dizionario Enciclopedico della
Bibbia, Roma 1995, s. 734.

* Czasem pojawia si¢ tez blgdna pisownia z samogloskami od imienia ‘¢l6him, dajac w etekcie
zapis jéhowih.

2 Sirom. 5.6.34.5
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z Salamis IV w. po Chr. ¥/ Teodoret z Cyru V w. po Chr ™. Greckie .,b” jest tu
fonetycznym odpowiednikiem hebrajskiego ,.waw” Powyzsze s$wiadectwa
pozwalaja sadzi¢, ze przedmasorecka tradycja fonetyczna w odczytywaniu
teragramu brzmiata Jahwé. Odnosnie skroconej formy z Elefantyny Jhw//hh
wymowa byla Juho (nie Jahii). Potwierdza to grecki ekwiwalent jué™ Takiej
pewnos$ci nie ma natomiast w odniesieniu do podobnej formy Jhw z Kuntillet
*Ajrud. Natomiast masorecka punktacja dla skrétu Jh, wokalizowanego jako
jah, znajduje swoje potwierdzenie w greckich odpowiednikach zaplsywanych
jako la (tak cytowany juz Epifaniusz; podobnie lacinskie /a u Hieronima)®’

4. Etymologia imienia JHWH

Jakkolwiek z punktu widzenia historii religii, a takze teologil,
wazniejsze jest to, jakie cechy przypisuja Bogu jego czciciele, niz dochodzenie
oryginalnej etymoIOOii imienia, to jednak sama kwestia tej etymologii nie moze
zostaé pominieta™ Istnieje wzgledna zgoda co do tego, ze zapis JHWH stanowi
najstarsze, oryginalne i petne brzmiente imienia Bozego, ktére pochodzi od
koniugacyjnej formy czasownika hwj z prefiksowym formantem ja- nalezacym
do trzeciej osoby liczby pojedynczej” Z duzym prawdopodobieistwem chodzi
0 osnowe¢ przyczynowo-sprawcza hifil, ktéra dla tego rdzenia, poza syryjskim,
jest nieznana w innych jezykach semickich*® Praktycznie uzycie tej formy jako
imienia Bozego sprawito, ze nabrata ona cech rzeczownika. Przyktady takiego
procesu urzeczownikowienia formy czasownikowej mozna znalezé
w antycznych toponimach semickich: iakrub-El ,,On poblogosiawil™ iatiir-
Mer — ,Mer powrocit”, lksudum - ,On pochwycit’, iaitha‘(um) - ,,On
wybawia” ia‘4g ,On trzyma na boku”, lagir — ,On pomaga” itp."

HAdv. Haer 1,3,40.5 (MPG 41,685).

N Quaest, in Ex XV (MPG 80,244); haer.fab.comp. 5,3 (MPG 83.460).

* Por. M. Weippert, Jahwe, s. 39.

Y Por. tamze.

* Por. K. Van der Toorn, ,,Yahweh™, w: Dictionary ol Deities and Demons in the Bible. K. Van
der Toorn i in. (red.) Stuttgart-Berlin-Kéin 1973-1995.5. 913.

*” Por. H.O. Thompson, ,,Yahweh” w: Anchor Bible Dictionary, D. J. Freedman (red.) New York
1992, . VI, 5. 1011: M. Gorg, ,Jahwe™ w: Neues Bibel Lexikon Ziirich-Disseldorf, . I, s. 261,
T Fretheim, Yahweh”, w: New International Dictionary of the Old Testament Theology and
Excgesis W.A. VanGemeren, London 1997, t. 1V, s. 1295,

* Por. D.N. Frcedman, .JHWH", w: Theological Dictionary of the Old Testament,
G.J. Botterweck, Grand Rapids 1085 i in. (red.). .. V,s. 513,

' Por. M. Gorg, Jahwe- ein Toponym?, "Biblische Notizien" /1976, s. 7-14; M. Gorg. YHWH —
cin Toponym? Weitere Perspektiven, "Biblische Notizen" 101/2000, s. 10-21. E. Lipinski.
Sahweh™, s. 735; K. Van der Toorn, ,,Yahweh™ w: Dictionary of Deities and Demons, s. 913.
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Przedmiotem kontrowersji pozostaje jedynie znaczenie formy czasownikowe;j.
Rdzen hwj (pochodzacy od hjh, hwh) moze znaczy¢: ,upasc”, ,wiac”
(o wietrze), ,by¢ zapalczywym”, ,,méwié”, »istnie¢”, | by¢”, a w formie
kauzatywnej hifil takze ,,stwarzac”

Wigkszos¢ tych propozyc_|i znaczeniowych sprowadza si¢ do
podstawowego znaczenia rdzenia hwj wyrazajacego ide¢ wydawania dzwu;ku
lub dmuchania, a sama forma rdzenia jest najprawdopodobniej onomatopeja™
Zatem mozna uzna¢ sens ,dmucha¢” za najbardziej antyczne ze znaczen.
W kontekscie zjawisk teofanijnych, w ktorych efekty dzwiekowe odgrywaja
zasadnicza role (por. W) 19: zwilaszcza | Krl 19,12), idea Wellhausena
(i Ewalda)”, ze pierwotny sens imienia JHWH mégt brzmie¢: [ JHWH
dmuchnal”, lub , JHWH dmucha/dmie” nie jest pozbawiona sensu™ Wiele
wskazuje na to, ze pierwotnie JHWH reprezentowal typ bdstwa
atmosferycznego wladajacego deszczem i burza, podobnie jak konkurencyjny
wobec niego Baal (z Tyru). Oryginalnie ba’al to epitet boga o imieniu Hadad.
Z czasem epitet sam nabral cech imienia wiasnego. W Biblii ewidentnie
stanowil on realna konkurencje dla JHWH i w poczatkowej fazie tego
,konfliktu” byt rownorzednym partnerem, zwlaszcza za czasow, gdy w lzraelu
panowata dynastia Omridow 46

Z drugiej strony obecna juz w Wj 3,14 forma imienia Bozego wskazuje
na to, ze lzraelici rozumieli imi¢ swojego Boga jako swego rodzaju skrot od
dtuzszej sentencji. Material poréownawczy do tego zjawiska znajduje sig
w tekstach akadyjskich. Wsréd wielu roznych amoryckich imion sa takze
i takie, ktore zawierajq rdzen hwj, polaczony z teonimem i tlumaczonych
w oparciu o sens ,,byé/staé si¢” lub ,sprawic, aby by¢ widocznym/ukazac si¢”:
Jahwi-ilum — ,Bég si¢ objawil” czy Jahwi -Adad — ,,Adad si¢ objawit”*’ Nie
mniej imion o podobnej konstrukcji wiagze si¢ z deifikacja zmarlych
przodkéw™™ Stad pojawita sie hipoteza, ze réwniez i imie JHWH jest

** Por. R.A. Bowman, Yahwe the Speaker, Journal of Near Eastem Studies 3/1944, s. 1-8:
S.D. Gitin, YHWH the Passionate, VT 6/1956, s. 1-9; P.A.H. de Boer, Yhwh as Epithet
Expressing the Superlative, "Vetus Testamentum” 24/1974, s. 233-235.

' Por. Hebriisches und Aramidisches Lexikon zum Alten Testament, L. Koehler;
W Baumgautner (red.), Leiden 1995, t. I, s. 232; Dictionary of Clasical Hebrew, D.J.A. Clines
(red.) Sheffield 1995, t. 11, s. 503-504.

* Por. J. Wellhauesen, Israelitische und jiidische Geschichte, Berlin *1897.s. 25 Anm. | Por. tez
E.A. Knaul, Yahwe. VT 34/1984, 469: tenze. Midian, Wiesbaden 1988, s. 43-48.

** Por. C. Lipinski. .Jahweh™, 5. 735.

** Na ten temat szerzej por. M.S. Smith, The Early History of God, Grand Rapids 22002, 65-107.
7 Archiwum krélewskie z Mari 23, 87:7; 448:13. Por. tez A. Finet, Réflexion sur I’'onomastique
de Mari et le Dieu des Hébreux, w: Mélanges Armand Abel, t. 111, Leiden 1978, s. 64-78.

*® Por. M. Stol, Old Babilonian Personal Names, "Studi Epigrafici Linguistici” 8/1991,
s. 203-205.
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oryginalnie zwiazane ze czcia jakiego zmarfego przodka. Dos¢ ciekawa wydaje
si¢ hipoteza De Moor’a®, aby uzna¢ imie JHWH za ekwiwalent formy Jahwe-
El i thumaczy¢ je w sensie ,,M6j El (Bdg) jest obecny (jako pomagajacy)”
a zrodlo tego imienia widzie¢ w ubdstwieniu jednego z przodkow proto-
Izraelitéw™ Za taka hipoteza moze przemawiaé zaréwno fakt, ze nazwa ,lzra-
el” nie zawierala pierwotnie formantu teoforycznego od imienia JHWH. lecz
teonim El, za$ imi¢ jednego z praprzodkow lzraelitow: Jakub (Ja'dgqob) jest
skrétem od J'‘gb-’l (por. amoryckie Jahqub-el) — ,M0¢j El (Bog) 1dzie blisko
niego/strzeze go””' Podstawowy problem w przyjeciu tej hipotezy lezy w tym,
ze ,trudno jest uwierzy¢ w to, iz glowne bdstwo lzraela, czczone w kulcie,
ktory =zostat przywieziony do Palestyny, bylo oryginalnie uboéstwionym
przodkiem” Cho¢ takie bostwa sg znane na starozytnym Bliskim Wschodzie, to
jednak nigdy nie odgrywaly wiodacej roli w zadnym panteonie. Ich kult
pozostawat lokalnym kultem przodka, ograniczonym do scisle okreslonej
grupy”?

Wielu badaczy, trzymajac si¢ tezy, ze imig¢ JHWH jest skrétem
dtuzszego epitetu, widzialo w tetragramie forme liturgiczng pochodzaca od
zwrotu: ,,On, ktéry stworzyt (jahwi) zastepy (niebieskie)” zwiagzana z biblijnym
okresleniem ,JHWH Sabaoth™ ™ lub pochodna innych, zaginionych juz dzi$
form wyznania wiary w JHWH, jak: ,El stworzyt (jahweh) Izraela” (por. Rdz
33.20) lub ..El stworzy!l (jahweh) wiatry”* Przy takim rozumieniu oryginalna
forma imienia Boga lzraela jest El, a nie JHWH, gdyz drugie imi¢ wyraza
raczej charakterystyke Boga Izraela: ,,El, ktory si¢ objawia” (por. Ps 118,27)"
Hipoteza ta, cho¢ ciekawa, ma swoje slabosci. Proste porownanie JHWH
z Elem z tekstow ugaryckich pozwala sadzic, ze asymilacja cech najwyzszego
Boga panteonu ugaryckiego przez Boga lzraela miala charakter stopniowy.
Ponadto najstarsze wzmianki o JHWH zachowane w Biblii wyraznie pokazuja,
ze Kanaan nie jest kolebka jahwizmu i religia ta przywedrowata na tereny
pozniejszej Ziemi Obiecanej z dalekiego potudnia. Z tego wazgledu
asymilowanie si¢ jahwizmu w nowym $rodowisku religijnym miato charakter
synkretyczny. Tam, gdzie nie byto konkurencyjnosci, JHWH stopniowo

*Por. J.C. De Moor, The Rise of Yahwism. Leuven 1990, s. 237-239.

* Por. tamze, s. 244,

:: Por. H. Seebass, ,,Jakob™ w: Neues Bibel Lexikon, Ziirich-Disseldorf 1996, t. 11, s. 272.

™ Por. K. Van der Toorn, ,)Yahwch”, w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible, K. Van
der Toorn i 1n. (red.) Leiden 1999, 5. 914,

:: Por. FM. Cross. Canaanite Myth, s. 70.

" Por. D.N. Freedman, ,JHWH" w: Theological Dictionary of the Old Testament,

G.J). Botterweck, 1 in. (red.) Grand Rapids 1986, 1. V, 5. 515.

** Por. M. Dijkstra, Yalweh-El or El-Yahweh?, w: M. Augustin i inni (red.), “Dort ziehen Schiffe
dahin...  Collected Communications to the XVIih Congress of the Old Testament (BEATAJ 28).
Frankfurt am Main 1996, s. 43-52.
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przejmowal cechy innych bdstw (np. El), a tam, gdzie istniata konkurencyjnos¢,
bostwa takie traktowane byly jako idole przeciwne wylacznosci kultu JHWH
w Izraelu (Baal)™

5. Pochodzenie jahwizmu

Biblijne samookreslanie si¢ Izraelitdw wobec Egipcjan czy Filistynow,
jako ,,Hebrajczycy”, sprawilo, ze najczesciej to wilasnie w Hebrajczykach
upatruje si¢ przodkow lzraela. Spolecznosci okreslane mianem ,,Hapiru” lub
LApiru” znane ze starozytnych inskrypcji poczawszy od Il tysiaclecia przed
Chrystusem, w mniejszym stopniu reprezentowaly jednak element etniczny,
a w wigkszym pewna grupe¢ spoleczng wyjeta spod prawa lub znajdujaca sie na
nizszym szczeblu hierarchii spofecznej”’ Z punktu widzenia badai nad
jahwizmem znacznie bardziej intrygujaca jest inna grupa laczona z proto-
Izraelitami, a mianowicie wedrowni nomadzi znani ze starozytnych tekstow pod
nazwa Szasu. Wspomina si¢ o nich w egipskich dokumentach z Nowego
Panstwa od Tutmosisa 1l (1479-1425) po Ramzesa III (1184-1153).
Zamieszkiwali rozne terytoria od Syrii po Negew i Synaj. Wigkszos¢ tekstow
lokalizuje ich w okolicach dzisiejszego kanatu Sueskiego i na terenach
potudniowej Palestyny, zwlaszcza w strefie, ktéra Biblia okresla jako Edom.
Pozniejsze dokumenty z Nowego Panstwa wiasciwie tacza ich tylko z tymi
ziemiami. Intrygujaca jest zwlaszcza jedna z grup Szasu wspominana najpierw
w dokumencie z XV w. 1 umiejscawiana w rejonie Edomu w miejscowosci
Yahu. Ich istnienie potwierdza takze inskrypcja z nubijskiego Soleb. datowana
na czasy Amenofisa III (1390-1353), w ktérej mowi sie o ,kraju (nomaddéw)
Szasu z Yhw” Inna inskrypcja, pochodzaca z el-Amarna, wspomina o ,kraju
nomadéw Yhw”, laczac go z nazwa Seir (por. Pwt 33,2; Sdz 5.4-5)°
Prawdopodobnie miejsce zamieszkania wzigto nazwe od czczonego przez nich
bostwa. Forma zapisu przypomina bowiem skrocong wersj¢ imienia JHW,
znang z kolonii judejskiej na Elefantynie. Wielu badaczy identyfikuje ich wigc
Jako praprzodkow Izraelitow.

Najstarsze poetyckie teksty biblijne w istocie potwierdzaja przekonanie
wspotczesnych badaczy, ze jahwizm swoimi korzeniami geograficznymi siega

* Na ten temat por. M.S. Smith, The Origin of Biblical Monotheismm. Israel’s Polviheistic
Background and the Ugaritic Texts, Oxford 2001.

7 Por. N.P. Lemche, ,Hebrew", w: Anchor Bible Dictionary, D.J. Freedman (red.), New York
1992, t. 111, 5. 95.

* Por. R. Giveon, Les hédouins Shosu des document égyptiens (DMOA 18), Leiden 1971. M.
Weippert, Semitische Nomaden des oweite Jalrtausends, "Biblica™ 55/1974, s. 265-280.472-483,
M. Gorg, Zur Geschichte der S3sw, "Biblica” 45/1976, s. 424-428.
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ziem lezacych na poludnie od Kanaanu® Chociaz wigkszos¢ z tych tekstow
zostata zredagowana w czasach monarchii, to niezmiennie faktem pozostaje to,
ze wszystkie one zgodnie potwierdzaja, iz JHWH przybyt z potudnia®, a kraina,
z ktorej pochodzi, ma charakter pustynny. Biblijny Synaj jest zarazem
okresleniem pustyni (Wj 19,1; Kpt 7,38; Lb 1,1) i konkretnej gory (Wj
19,11.18.20). Laczone z tym miejscem inne nazwy takze sytuujg si¢ na
poludniu. Seir to przede wszystkim gorski region zamieszkiwany przez
potomkéw Ezawa (Rdz 36,8; Pwt 2,4.22) taczony z pustynia Negew. Takie
konotacje wiaza sie z faktem, ze nazwa ta pojawia si¢ w dokumentach egipskich
z epoki Ramzesa Il i Ramzesa I1l. Wynika z nich, iz Egipcjanie nie zapuszczali
si¢ na gorzyste tereny Edomu i na wschod od zatoki Agaba. Réwniez Paran to
okreslenie zaréwno pustyni (Lb 10,12; 12,16; 13,3), jak 1 gory (Pwt 33.2).
Tereny te zamieszkiwali z kolei potomkowie Izmaela (Rdz 21,21). Tym razem
chodzi o strefe w okolicach Kadesz (-Barnea) (Lb 13,26), graniczaca z rejonami
zamieszkatymi przez Madianitéw (por. 1 Krl 11,18).

Kolejna nazwa, Edom, wprost wydaje si¢ by¢ synonimem nazwy Seir
(Rdz 36,1.8.19). Identyfikacja ta moze by¢ jednak dos¢ pézna. Lemaire® datuje
ja na VIII wiek, gdyz wowczas Edomici przekroczyli granice w poblizu zatoki
Aqaba i zdobyli Eliat (2 Krl 16,6), a potem pustynne tereny na potudnie od
Negew.

Teman etymologicznie oznacza ,,potudnie” i by¢ moze jest tez nazwa
wiasna jednego z klandéw taczonych z potomkami Ezawa (Rdz 36,11.15.42; por.
Am 1,12; Jr 49,7). Na lokalizacj¢ tego miejsca pozwala odnalezienie inskrypcji
paleohebrajskich z Kuntillet ‘Ajrud (pierwsza polowa VIII wieku przed Chr.).
Pojawia si¢ na nich wiele razy okreslenie ,,Jhwh z Temanu” wystepujace obok
zwrotu ,,Jhwh z Samarii” Poniewaz, jak pisze Lemaire®, chodzi o klasyczne
formuty (Lb 10,12; 12,16; 13,3), epistolarne Teman daje si¢ fatwo
zidentyfikowa¢ w nich jako miejsce nadania, czyli Kuntillet ‘Ajrud petozone
kilkadziesiat kilometréw na wschdd od Kadesz-Barnea i okoto pigcédziesieciu
kilometrow na pétnocny-zachéd od Eliatu®

Kusz (Ha 3,7) jest prawdopodobnie nazwg jednego z klanow
madianickich (por. Lb 12,1 1 Wj 2,21). Powyzsze wskazéwki pokazuja dosc
jasno, ze najstarsze tradycje lokalizowaty Synaj na potudniowych krancach

* Por. Pwt 33,2: Synaj — Seir - Paran; Sdz 5,4-5: Seir — Edom - Synaj; Ha 3,3-7: Teman - Paran -
Kusz - Midian; Ps 68,8-9: JHWH - Pan Synaju na pustyni.

“ Por. L.E. Axelsson, The Lord Rose Up from Seir (CBOT 25), Lund 1987, s. 48-35; Por. tez
F. Stolz, Einfiihrung in den biblischen Monotheismus, Darmstadt 1996, s. 88-91.

“"'Por. A. Lemaire, La nascita del monoteismo, Brescia 2005, s. 31.

52 Por. La nascita, s. 32.

% Por. Z. Meshel, ., Kuntillet ‘Ajrud”, w: Anchor Bible Dictionary, D.J. Freedman (red.) New
York 1992, 1. 1V, s. 103-109.
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pustyni Negew 1 w pdinocnej czgsci Potwyspu Synajskiego. Jednoczesnie
posrednio uwiarygodniajq je takze wspominane juz informacje z inskrypcji
egipskich z okresu Ramessydow, w ktorych wymienia si¢ plemiona Szaszu
z Jhw i Szaszu z Seir zamieszkujace potudniowe 1 wschodnie terytoria wokdt
Palestyny.

Powyzsze wskazowki wzmacniaja dominujaca dzis wsrdd egzegetow
hipotez¢ o kenicko-madianickich korzeniach jahwizmu. Laczenie imienia
bostwa z toponimami nie jest niczym zaskakujacym i ma wiele paraleli na
starozytnym Bliskim Wschodzie. Mozliwe wiec, ze JHWH z Seir lub Temanu,
czczony przez jednag z grup, ktora stata sie pozniej komponentem etnicznym
przysztego lzraela. przywedrowat do Kanaanu wraz z przybywajacymi tam
plemionami izraelskimi. Wraz z rosnaca dominacja polityczna swoich czcicieli,
osiagnal On najpierw najwyzszy status w henoteistycznym panteonie
Kananejczykow. przejmujac miejsce i cechy gidwnego bostwa El, a potem
stopniowo charakterystyke takze innych bostw czczonych przez rdzennych
mieszkancow tych terenow. Ksztattowanie si¢ Swiadomosci religijnej i etnicznej
Izraela prowadzito pdZnie) do wylacznosci kultu JHWH (monolatria), a do-
$wiadczenia uzyskane podczas wygnania babilonskiego wykrystalizowaty
ostatecznie monoteistyczne oblicze jahwizmu.

Whioski

Analiza egzegetyczna. przeprowadzona na poczatku niniejszego artykutu,
pozwala stwierdzi¢, ze w rozumieniu autoréow biblijnych imi¢ JHWH wyraza
przede wszystkim charakter Boga, jego niezmiennos¢ w realizacji zlozonych
przez siebie obietnic i moc sprawczg, aby je urzeczywistni¢, pomimo oporu ze
strony faraona, a pozniej niewiernosci samych lzraelitow (por. Wj 32-34).
Objawienie tego imienia Mojzeszowi nie musi by¢ rozumiane w sensie
dostownym, a mianowicie takim, ze lzraelici po raz pierwszy ustyszeli to imig
dopiero w czasach Mojzesza. Autorom biblijnym chodzi przede wszystkim
o podkresienie historio-zbawczej tresci, jaka wyraza to imig¢. Patriarchowie
ustyszeli tylko obietnice. Ich potomkowie, ,liczny naréd™ ktory pojawil sig
w Egipcie (W) 1,7), doswiadczyli spetniania tego, co Bog obiecat ich ojcom.
W tym sensie Abraham nie znal imienia JHWH, gdyz nie doswiadczyl jeszcze
tego, co ono soba wyraza.

Obok teologicznego znaczenia imienia JHWH istotne jest takze
poszukiwanie oryginalnej etymologii i brzmienia tetragramu, ktéry stanowi jego
podstawowy zapis. Zaréwno dane archeologiczne (inskrypcje), jak 1 najstarsze
tradycje biblijne sytuujg Boga JHWH na potludnie od Kanaanu. Odtworzenie
etymologii tego skroconego imienia nie jest jednak sprawag ltatwa. Rozne
warianty, wzmacniane analizami porownawczymi, pozwalaja badaczom
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zasugerowaé kilka ciekawych hipotez na temat ewolucji i oryginalnego
brzmienia imienia Boga Izraela, ale zadna z nich nie jest na tyle pewna, aby

mozna j3 bylo uznac za ostateczna.



