Ks. JAROSEAW BABINSKI

PRAWDA O BOGU-MILOSCI W PRACACH
ks. FRANCISZKA SAWICKIEGO JAKO INSPIRACJA
TEOLOGICZNO-ANTROPOLOGICZNA

Wyrazona przez swigtego Jana prawda o tym, ze ,,.Bog jest mitoscia”
(1 J 4, 16), stanowi jedng z fundamentalnych prawd teologii' W ostatnich
latach Kosciot jakby intensywniej pochyla si¢ nad ta tajemnica. Bez watpienia
wielka to zastuga papieza Jana Pawia II, ktory byt wielkim oredownikiem
prawdy o Bogu - Milosci milosiernej” Szczytem tego byla kanonizacja
(jedyna!) w Roku Jubileuszowym 2000 Faustyny Kowalskiej 1 pielgrzymka do
Polski, w czasie ktorej papiez konsekrowat Sanktuarium Bozego Mitosierdzia
w krakowskich Lagiewnikach i zawierzyl Kosciot i ludzko$¢ Bozemu
Mitosierdziu” Owocem tych wydarzen, mozna by rzec logiczna konsekwencja,
jest publikacja przez Benedykta XVI pierwszej encykliki swego pontytikatu
pod tytutem Bog jest milosciq’

Prawda o Bogu-Milosci nieustajaco jest obecna w teologii, czego
wyrazem sa rozliczne publikacje na ten temat, badZz prawda ta inspirowane.
Wsrod nich pozycja niezmiennie interesujaca jest, wydana po raz pierwszy
w 1949 roku, ksiazka ks. Franciszka Sawickiego. Zawarte w niej refleksje
musza wciaz byé inspirujace, skoro w ubieglym roku pozycja ta doczekala si¢
kolejnego wydania’

1. Znaczenie dorobku myslowego ks. Sawickiego

Filozoficzne i teologiczne propozycje ks. Franciszka Sawickiego i dzis
zdaja si¢ by¢ waznym glosem wobec tendencji pojawiajacych si¢ w mysleniu
dotknietym postmodernistycznym relatywizmem i sceptycyzmem, przeciw-
stawiajac sie watpieniu w mozliwosci ludzkiego rozumu w poznawaniu

' Por. C. G. Andrade, Boskie utrvbuty w $wietle nauki o Trojcy Swietej, . Kolekcja Communio”
t. 15: Bog bogaty w milosicrd=ie, Poznai 2003. s. 31 -32.

2 Jan Pawel L. Dives in misericordia, nr 5.

VL. Balter. Kosciol jako sakrament Milosierd=ia Bozego, w: W Milosierdziu Bogu ki Nowej
Ewangelizacji. V- Kongres ku czci Milosierdzia BoZego. Czestochowa-Dolina Milosierd=zia-Ksi¢za
Pallotyni. Zabki 1999. s. 17-37: tenze. Poswigcenie $wiata Bozemu Mitosierd=iu, .Kolekcja
Communio™ L 15, dz. ¢yt s. 5-19.

4 Benedykt X V1, Deus Caritas est, Cittd del Vaticano 2006.

S Ostatnie. pigte wydanic w Wydawnictwie Diecezjalnym ..Bernardinum™, Pelplin 2006.
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rzeczywistosci transcendentnej® Jest tez obecna w dyskusjach z zakresu
metodologii filozofii i teologii’ O zainteresowaniu jego mysla $wiadcza wciaz
powstajace publikacje, takze prace naukowe® Ksiadz Sawicki ma nader bogata
bibliografie’ Nad jego ogromnym dorobkiem pochylaja si¢ zaréwno teolodzy,
jak 1 filozofowie. Mimo ze od jego $mierci mija w tym roku 55 lat, pytania,
jakie stawia 1 problemy sformutowane przez jego myslenie, zdaja sie¢ by¢ wciaz
aktualne, rowniez w zakresie szeroko rozumianej problematyki mitosci.

W kontekscie tematu mitosci wazne sg poglady ks. Sawickiego dotyczace
wzajemnych relacji teologii i filozofii. Prymat w jego mysli stanowi cziowiek
w aspekcie relacji miedzyludzkich 1 Boga. Ten naczelny problem jego myslenia,
zglebiany przede wszystkim w badaniu wzajemnych odniesien wiary i rozumu,
zycia 1 religii, natury 1 laski, ludzkiej egzystencji realizujacej sie w Swiecie
i Kosciele, spowodowal komplementarne traktowanie przez Pelplinskiego
Filozofa filozofii i teologii. Przeciwstawial sie radykalnemu ich oddzielaniu'®
Sam bedac aktywnym w obszarze obu tych nauk, tworzyt prace z pogranicza
filozofii 1 teologii, przy zdolnosci wiazania ich w jedna calo$¢, budowania
jednej  wizji  analizowanych  probleméw, zachowujac  jednoczesnie
metodologiczna ich autonomig. Doskonatym tego przykiadem jest wiasnie
kwestia milosci, poruszana przez ks. Sawickiego w prawie wszystkich jego

® M. Bala, Filozofia F Sawickiego jako odpowied? na bezistocie religii. .Studia Pelplinskie™
2003, . XXXIV, s. 37-48

7). K. Dorda, Studium = przyczynowosci sprawczej, Krakéw 2001, s. 81-90. Chodzi zwiaszcza
o kwesti¢ analitycznosci zasady przyczynowosci. Ks. Sawicki uwaza, ze zasada przyczynowosci
zaktada zasadg racji dostatecznej; ta zas — jego zdaniem — nie jest oczywista, ani dowodliwa,
a wigc przyjmuje si¢ ja jako postulat wszelkiej nauki i badania. Zasada przyczynowosci tylko
wtedy uprawnia do wnioskéw o istnieniu przyczyn niepodpadajacych pod doswiadczenie
bezposrednie, jesli jest ona sadem analitycznym i powszechnie obowigzujacym prawem bytu.

¥ Przykiadowo: praca doktorska: Z. Pawlowicz, Religijno-historyczna antropologia wedtug
Franciszka Sawickiego, Warszawa, 1975 (ATK); prace magisterskie: P Wtadyko. Wiara religijna
Jako osobowy akt czlowieka w pismach apologetycznych Franciszka Sawickiego, Warszawa, 1995
(ATK): S. Pieniazek, Sens dziejow w pismach ks. F. Sawickiego, Lublin, 1996 (KUL); G. Barth,
Poszukiwanie istoty mitosci u ks. Franciszka Sawickiego. Poznan 2001 (UAM). Z. Grzego-
rzewski, Franciszka Sawickiego koncepcja wplywu oséb wybitnych na ksztattowanie dziejow,
Poznan 1992 (PWT), E. Wisniewska, Problem zla w swiecie Bozym w wjeciu ks. Franciszka
Sawickiego, Warszawa, 2005 (UKSW).

) Najbardziej kompletne zob. H. Mross, Pracownicy naukowo-dydaktyczni Wyzszego Seniinarium
Duchownego w Pelplinie. Slownik biograficzny, Pelplin 1997, s. 220-227: tenze, Bibliografia
prac drukowanych ks. pratata Franciszka Sawickiego, .Studia Pelplifiskie™ 1982, t. XIII. s. 73-
83; Barbara Wolf-Dahm, Biograpfisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, Band VIII, Nordhausen
1994, Spalten 1475-1480; Z. Pawtowicz, Antropologia religijno-historyczna wedlug Franciszka
Sawickiego, Pelplin 2001, s. 281-289.

' Cz. S. Bartnik, Franciszek Sawicki jako historiozof, Lublin 1992,s. 18-19.
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publikacjach, najpelniej we wspomnianej juz ksiazce Bdg jest milosciy, jak
i w wydanej w okresie migdzywojennym Filozofii milosci"

Uczynienie z prawdy o Bogu, ktory jest mitoscia, jednego z gtoéwnych
zagadnien swych badafn, ma jednak konsekwencje dla calego systemu
myslowego Sawickiego. Skoro mitos$¢ stanowi istote Boga, to stanowi kategorie
ontyczng. Upodabnianie si¢ do Niego, nasladowanie Go wyraza si¢ w aktu-
alizacji mitosci na roéznych plaszczyznach ludzkiej egzystencji. Ma tez
przemozny wplyw na rozumienie przez niego cziowieka i miedzyosobowych
relacji, taczacych go z Bogiem 1 innymi ludzmi. Kategoria mito$ci petni wedtug
niego zasadnicza rolg¢ w okresleniu sensownosci egzystencji bytu ludzkiego
oraz jego aktywnosci w Swiecie przejawiajacej sie w réznorodnych sferach
zycia. Jest wigc droga do zglebienia nie tylko tajemnicy Boga, ale rowniez
cztowieka.

2. Milos¢ jako droga do doskonalosci

Wiara potrzebuje uzupeinienia i1 uwznioslenia. Nastepuje to przez
mitos¢. Sawicki odwotuje si¢ do swietego Pawla, ktéry stwierdza. ze szczytem
doskonatosci chrzescijanskiej jest mifos¢ (1 Kor, 13, 13), ale tez stanowi
najglebsza istot¢ i sens calego zycia religijno-moralnego chrzescijanina (Rz 13,
10). Obficie czerpie w zwiazku z tym zagadnieniem ze Swigtego Augustyna,
ktory stwierdza miedzy innymi: ,,w naszej najglgbszej istocie nie jestesmy
niczym innym, jak tylko wolg”'"> Jej zas najglebszym motorem jest mitosé i to
w niej znajduje swoj wyraz istota duszy i jej wszelkie dazenia. Mitos¢ jest
przyczyna, motorem wszelkiego dziatania woli. Wola bowiem dazy zawsze do
dobra. Jego pragnie, a wigc je kocha. Sawicki odwotuje si¢ do obrazu, jaki daje
biskup Hippony, przyrownujac mitos¢ do sity cigzkosci, ktora wiada ciatem
i nie pozwala mu spoczaé, dopoki nie odnajdzie wilasciwego sobie miejsca i nie
osiagnie przeznaczonego sobie celu: ,,Moja sita cigzenia jest mitos¢ moja:
dokadkolwiek zmierzam, milo$¢ mnie prowadzi”"’ Ostatecznym celem zycia
ludzkiego jest mitos¢ Boga. Czlowiek dazy do coraz petniejszego z Nim
zjednoczenia. Nie umniejsza to jego istoty, nie sprawia jakiej$ utraty osobowe;j
odrebnosci. Pelne oddanie si¢ Bogu pozwala w wyzszym stopniu odnalez¢
w Nim samego siebie: ,,Wlasnie przez to, ze Boga mitujesz, kochasz siebie.

"' Ukazala si¢ w 1924 roku w Paderborn w jezyku niemieckim jako Philosophie der Liche.
Drugic wydanic nicmicckic mialo miejsce w roku 1938. W jezyku polskim ksiazka Filozofia
milosei doczekala sig trzech wydan w latach: 1934 1 1937 w Poznaniu (Ksiggarnia sww Wojciecha)
oraz w 1945 w Krakowie (Ksiggarnia Katolicka).

12 Sw. Augustyn. De civitate Dei, X1V, 6. — Paistwo Boze, thum. W Kubicki. wstep 1. Salij. Kety
1998, 5. 514.

13 Sw. Augustyn.. Confesiones , X1, 9 = Wyznania, tlum. W Kubiak. Warszawa 1978, s. 276.
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Milujac postepujesz naprzod. Jeste$ tam, gdzie juz nie mozesz sie zgubi¢”'™

Milos¢ pobudza czlowieka do aktywnosci, ktéra wyraza sie w ludzkich
wyborach i przez nie realizowanych czynach. Sa one zewnetrznym wyrazem
mitosci i sa droga do uczynienia z Zzycia petnej mitosci stuzby Bogu"’

W  koncepcji miosci sw. Augustyna widzi Pelplinski Mysliciel
nieustajace zrodto inspiracji dla mysli chrzescijanskiej. Uwaza go za ..filozofa
chrzescijanskiej mitosci”, ktorego intuicje byly rozwijane na przestrzeni historn
chrzescijanstwa i rowniez we wspolczesnosci powinny stanowié¢ natchnienie dla
teologéw i filozoféw'®

Milos¢ jest wiec pobudka dla ludzkiej aktywnosci w Swiecie,
uwznios$lajaca ja i ukierunkowujaca na transcendencj¢. Jej wzrost w czlowieku
jest wyrazem ludzkiej tacznosci z Bogiem, uwyrazniajace) wielkos¢ czlowieka
przez ciagle przezwyciezanie tego, co cztowieka sktania ku ztu i wigze tylko ze
swiatem przyrodzonym. Stanowi ona antidotum na wszelkie ludzkie stabosci —
tak wynikajace ze skazenia ludzkiej natury grzechem, przez to sklonnosci do
grzechu, jak i silg, pozwalajaca zapanowa¢ nad ludzkim egoizmem
i popedami'’

Przez mitos¢ cztowiek jest podobny do Boga. Przez nig uzyskuje coraz
petniejsze uczestnictwo w Jego zyciu. Zjednoczenie przez mitos$¢ jest zrodtem
szczg¢scia 1 radosci zycia oraz niewyczerpanym zrddlem dla ludzkiej aktywnosci
w $wiecie'® Ta za$ znajduje rozmaite pola realizacji. Dotyczy to przede
wszystkim aktywnosci ludzkiej w poznawaniu $wiata 1 odczytywania
mozliwosci swego dziatania na rzecz dobra, dzigki uruchamianiu przez wolg
tkwiacego w osobie ludzkiej potencjatu. Nastgpnie przektada si¢ to na relacje
mig¢dzyludzkie (zwilaszcza kwestie mitosci w malzenstwie), naznaczone
zaangazowaniem sfery popedliwo-seksualnej, dalej ludzkiej aktywnosci we
wspolnocie, ktoéra wspoltworzy przez osobiste zaangazowanie 1 twdrcze
odczytywanie znakow czasu.

't Sw. Augustyn. $w.. Sermo, 34, 7 = O nowej piesni i nowym Zyciu. tlum. J. Jaworski. w: $w.
Augustyn, Wybor mow (kazania $wiqteczne i okolicznosciowe). um. . Jaworski. wstgp i oprac.
E. Stanula, Warszawa 1973, s. 225-226.

'S Por. F. Sawicki, U Zrédel chr=escijarskiej mvsli filozoficznej. Krakéw 1947, s. 55: Bég jest
mitosciq, dz. cyt., s. 19-20; Sw. Augustyn pierwszym czlowickiem nowozytnvm, w: Sw. Augustyn,
red. B. Bross, Poznan 1930, s. 231-237. Zob. M. A. Krapicc. .. Cywilizacja milosci™ spetnieniem
osoby, w: Czlowiek w poszukiwaniu -agubionej tozsamosci. .. Gdzie jestes Adamie”  red.
B. Grodzienska, RW KUL, Lublin 1987 s. 232

'“ Por. F. Sawicki, U Zrédel chr=escijanskiej mysli filozoficznej, dz. cyt., 55, Bdg jest milosciq,
dz. cyt., s. 19. Zob. Cz. S. Bartnik, Augustynizm teologiczny, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1,
Lublin 1973, kol. 1122-1129.

'" Por. F. Sawicki, Der Sinn des Lebens, Paderborn 1937, 202-203.

' Por. tenze, Bog jest mitosciq, dz. cyL., s. 25-34; Filozofia milosci. Poznan 1937, s. 86-87; Sinn
des Lebens, dz. cyt., s. 202; Filozofia 2ycia, Poznai 1946, s. 190-191.
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3. Milos¢ motorem poznania

Mitos¢ jest dla Sawickiego s$cisle zwiazana z poznaniem. Szczegolnie
akcentuje on przedmiot mifosci 1 jego wartos¢. Czlowiek moze obdarzy¢
mifoscia to, co zostato przez niego poznane. Milo$¢ nie jest jednak uzasadniona
poznaniem rozumowym, gdyz warto$¢ przedmiotu moze by¢ roéwniez poznana
przez czlowieka drogg intuicji badz bezposrednio. Stad tez mios¢, jaka
cztowiek obdarza okreslony przedmiot (Boga, cztowieka), moze by¢ wigksza od
rozumowego poznania'’

To, co Sawicki pokazuje na przyktadzie relacji cztowiek-Bdg, mozna
odnies¢ analogicznie do kazdej innej relacji migdzybytowe], zwtaszcza
miedzyosobowe), w ktéra wchodzi czlowiek. Poznanie wplywa na jakos¢
i stopien mitosci; ona jest czynnikiem pobudzajacym do glebszego i petniej-
szego poznania bytu (bytéw) obejmowanych mitoscia. Mitos¢ wpltywa na
ksztalt i intensywno$é poznania. To, co cztowiek obdarza mifoscia, tym bardziej
pragnie jeszcze poznaé. Dotyczy to mifosci czystej, przekraczajacej sferg
popedow. Poped bowiem, namigtnos¢ oslepia i nie pozwala poglebi¢ relacji
mitosci, ktora taczy cztowieka z okreslona rzeczywistoscia lub wrecz ja splyca.

Milo$é transcendentujaca doprowadza do wspdlnoty z przedmiotem
mitosci. przyblizajac najbardziej wewngtrzne zalety jego istoty. Sawicki
odwoluje si¢ — uzasadniajac swe poglady — do swigtego Augustyna: ,,Nie mituje
sie tego, czego wcale si¢ nie zna, bo to mito$¢ sprawia, ze mozna to poznac
coraz pehiej i coraz lepiej”” Podkresla, ze mito$¢ zapodmiotowana jest
w istocie osobowosci, gdyz jest na;wyzszym aktem woli. Bez niej zaniknetaby
z jedna podstawowych wiadz duszy”'

Przedmiotem mitosci moze by¢ tylko to, co jest pod jakims wzgledem
wartosciowe, co jest dla cziowieka dobrem. Chodzi tu o dobro rozumane
w spos6b metafizyczny jako transcendentalna wartos¢ bytu, bedaca bytowoscig
uzgodniong z pozadaniem™ Czlowiek — przezywajac relacj¢ poznania,
przezywa relacj¢ mitosci. Jej ksztaltt jest uwarunkowany rodzajem bytu, ktory

" Tenze, Bog filozofii a Bag religii. .Przeglad Powszechny™ 1950 nr 230. s. 215: Deus Caritas
est. Ateneum Kaplanskic™, 1948 nr 48. s. 231-232, Poznanie wartosci, ,Polonia Sacra™ 5(1952),
z. 3.s. 187. Swe rozwazanie Sawicki opiera o Summe teologiczng $w. Tomasza z Akwinu: 1. 11 q.
u27,a 2, ad2.

' Sw. Augustyn. In Evangelium loannis tractatus, 96, 4 — Homilie na Ewangeli¢ i pierwszy list
swietego Jana. lum. W Szoldrski. W Kania, wstep i oprac. L. Stanula. ¢z. 2. Warszawa 1977.
s. 230.

! Por. 7. Pawlowicz. Religijno-historvezna antropologia wedlug Franciszka Savwickicgo, dz. cyL..
s. 80.

2 Por. $w. Tomasz z Akwinu, De Veritate 1 g. 1, a. 1.¢: ,,Convenientiam ergo entis ad appelituin
hoc¢ nomen bonum exprimit”
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jest przez cziowieka poznawany. Poznajac, czlowiek przyjmuje byt jako
metafizyczne dobro, a wiec to, co jest godne mitosci’

Szczegdlnym rodzajem mifosci — najdoskonalszym jej wyrazem — jest
relacja osobowa, bo jako jedyna z relacji, w ktore cztowiek wchodzi,
kontaktujac sie ze swiatem, charakteryzuje sie struktura dialogicznq24 Oznacza
to, ze cztowiek poznajacy nie tylko ukierunkowany jest na przedmiot swego
poznania, ale tez otrzymuje z jego strony okreslona odpowiedz, ktoéra jest
wezwaniem, zacheta do glebszego poznania. a wigc tez budowania relacji
mitosci na bardziej jeszcze stabilnym, pewnym fundamencie.

Pelplinski Mysliciel podkre$la, ze Bogu nalezy sie najwieksza mitos¢”
On bowiem jest dobrem najwyzszym w hierarchii dostepnych ludzkiemu
poznaniu bytéw. ,,Sawicki stwierdza, ze caly cztowiek to mitos¢. Rosnie on ze
swoja mitoscia t dzigki niej posiada duchowe spojrzenie w giab, dzigki ktéremu
poznaje swoja dusze i Boga™®

Powiazanie poznania religijnego z elementem wolitywnym decyduje
o zapodmiotowaniu poznania w wolnosci cztowieka: ,,Wiara lub niewiara ma
wprawdzie w umysle cztowieka jakies uzasadnienie rozumowe, nigdy nie jest
ona jednak wynikiem samego tylko rozumu, lecz decyzji calego wewnetrznego
cztowieka. Glebie zas duszy i jej przezycia kryja w sobie niezbadane i zagad-
kowe tajemnice”’ Dlatego whasnie — w mniemaniu Sawickiego — jest aktem
wolnej woli. Okreslony wybor pociaga za soba konkretne konsekwencje
zyciowe, stawiajac cztowieka w relacji do norm postgpowania, prawa, drugiego
cztowieka, wreszcie Boga. Jednak 1 tutaj pojawia si¢ znowu Kkwestia
metafizycznie rozumianej mitosci. Czlowiek wybiera to, co jawi sie jako dobro

> W kategoriach teologicznych mozna by powiedzie¢. ze to wszystko. co jest dobrem. jest
elementem stworzonej rzeczywistosci. ..Rzeczy stworzone, ktore w oczach Boga byly dobre. byly
takie dlatego, ze dokonat ich na gruncie swej madrosci. powodowany autentyczng miloscig. ()
Bog. ktory jest caly miloscia, nic mégt dziela stworzenia dokona¢ inaczej. jak tylko powodowany
mitoscia” — S. Nagy, Problem czlowicka problemem Boga, w: Czlowiek w poszukiwaniu
zagubionej tozsamosci, dz. cyt., s. 88-89.

* W metafizycznym rozumieniu to dobro godziwe, a wigc pozadane przez podmiot poznajacy ze
wzgledu na nie samo. Wdwczas przedmiotem moze by¢ tylko osoba, bowiem tyvlko jej mozna
pozada¢ dla niej samej. Por. E. Morawiec, P. Mazanka, Metafizvka klasyvezna wersji
egzvstencjalnej, Warszawa 2006, s. 205.

** Por. F. Sawicki, Das Ideal der Personlichkeit, Paderbom 1922, s. 106; Bég jest mitosciq,
dz. cyt., s. 32-33; Poznanie wartosci, s. 188.

% 7. Pawlowicz, Religijno-historvczna antropologia wedlug Franciszka Sawickiego, d7. cyt..
s. 86.

7 Tenze. Proyrodnik wierzqcy i niewierzqcy, Przeglad Powszechny™ 1949 nr 228, s. 140:
Zasada dostatecznej racji w dowodzie zaistnienie Boga. .Zycie i Mysl™, 3(1956). s. 7
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28

— to. co ,,wzbudza upodobanie
zaistnie¢ uprzednio akt poznania.

By to jednak moglo mie¢ miejsce. musi

4. Mitos¢ czynnikiem organizujacym sfere ludzkiej plciowosci

Cale zycie moralne Sawicki rozwaza w kontekscie cnot teologicznych,
na pierwsze miejsce wysuwajac, oczywiscie, mitos¢. O wartosci postawy
moralnej decydujg te same czynniki, ktore sa odpowiedzialne za wartosé
cztowieka jako osoby. Przede wszystkim jest to kwestia relacji cztowieka do
Boga ksztaltowanej przez mitos¢ i wyrazajaca si¢ w traktowaniu wszelkich
przejawdw zycia jako stuzby Bogu® Druga relacja, niejako uzupetniajaca
pierwsza, sa wynikajace ze spotecznej natury ludzkiej, zwiazki z innymi
ludzmi, realizujace si¢ w okreslonym kontekscie czasowym, prawnym,
spoteczno-srodowiskowym. Mitos¢ jest podstawowa sita napedowa dla ludzkie;j
aktywnosci, co wyraza si¢ w postawie przejawiajace) si¢ checia nawigzywania
dialogu i gotowos¢ niesienia pomocy innym, takze w relacjach uwarun-
kowanych ludzka plciowoscia.

Osobe ludzka tworza pierwiastek cielesny i duchowy. Ztozenie w czto-
wieku tych dwu elementdw, ich integracja 1 zharmonizowanie stawia cztowieka
niejako na pograniczu dwdch rzeczywistosci. Powoduje to w jakiejs mierze
uzaleznienie natury ludzkiej od swiata przyrody, a jednoczesnie przekraczanie
tego, co wydaje si¢ by¢ wspdlne dla cztowieka i Swiata zwierzat.

Szczegdlnie uchwytne jest to w sferze intensywnie naznaczajacej
kierunek aktywnosci, podejmowanych przez cztowieka, a mianowicie w dzia-
taniu popeddw, zwihaszcza samozachowawczego i seksualnego. Sg one rodzajem
dynamizmu wilasciwego z natury czlowiekowi, potwierdzajacym jego
przynaleznos¢ do swiata przyrody. Udziela si¢ on bowiem réwniez psychice
ludzkiej i w niej znajduje whasciwa sobie, wyrazista realizacje™

Wedtug Sawickiego powiazanie czlowieka z przyroda objawia sie
najmocniej w jego aktywnosci seksualnej, zwiazanej z popedem piciowym
ukierunkowanym na plodnosé¢’’ U czlowieka facza sie najczesciej: ,,z popedem
plciowym — mitos¢ plciowa, z momentem seksualnym — moment erotyczny.
Cztowiek pragnie potaczenia wilasnie z ta osoba, poniewaz ja kocha. W ten
sposob z pierwiastkiem zmystowo-naturalnym taczy si¢ pierwiastek duchowy.
Zycie seksualne tym samym si¢ uszlachetnia, nabiera ducha, oczyszcza

* Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1-11, q. 27, a. 1, ad 3: ,bonum est, quo omnia
appctunt™

Y Por. F Sawicki, Der Problem der Personlichkeit und des Ubermenschen, Paderborn 1908,
s. 240-241, 412, 408-420.

 por. K. Woijtyla. Milosé i odpowied=ialnosé. Lublin 1986, s. 47.

"'F Sawicki, Zvcie lud=kie. Poznai 1946. s. 126.
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z charakteru wylacznie zwierzgcego™” Sawicki podkresla znaczenie dla
transcendowania przez cztowieka sfery przyrody przez mitosé, przez zwiazany
z nig element duchowy. Ludzka aktywnos¢ seksualna, akt ptciowy ma na celu
przeciez nie tylko rozmnazanie, przedtuzenie trwania gatunku. Wyraza bowiem
oprocz tego wzajemna mitos¢ uczestniczacych w nim oséb i stwarza jednos¢ na
poziomie duchowym. Relacja ta ma podstawy ontyczne. Celem seksualnosci
czlowieka nie jest bowiem jedynie prokreacja, lecz 1 budowanie migdzyludzkie;
wspéInoty™

O specyfice relacji seksualnej, bedace) szczegdlnym wyrazem mifosci,
decyduje nie tylko sfera emocjonalna, wolitywna, lecz 1 kategorialno-bytowa.
Ma usankcjonowanie w fakcie bycia konkretnym bytem, ktéry z racji swej
struktury, rozwazanej w  kategoriach transcendentaliow ,wzbudza
upodobanie”™ Nadto w postrzeganiu cztowieka, w ktérym wchodzi, aktualizuje
si¢ relacja migdzyosobowa: istnieje miedzy kobieta a mezczyzng mitosé
o charakterze ogdlnoludzkim, ktora to mitoscia jeden mituje drugiego nie jako
istot¢ innej pici, lecz jako czlowieka. W tej mitosci ogolnoludzkiej moze
i powinna milo$¢ plciowa znalez¢ swe uzupetnienie. Mozna wigc twierdzié. ze
maizenstwo jedynie wtedy moze zapewni¢ sobie trwale szczesue jesh
matzonkowie beda dla siebie wzajemnie wartoscia jako ludzie™

Sawicki twierdzi, ze funkcje ptciowe w swym zakresie biologicznym sa
spetniane podobnie jak w Swiecie zwierzat. To zapewne jest przyczyna
zarezerwowania dla tej sfery poczucia wstydu, realizowania zwiazanych z nia
aktow w sposob intymny, ukryty. Przyczyng tego jest ,rozpieto$¢ miedzy
duchem i1 zmystowoscia, pomiedzy wyzszym 1 nizszym ja, pomigdzy poczuciem
godnosci i staboscia zyciowg™® Cztowiek, bedacy w swej formie (rozumiane;
metafizycznie) istota duchowa poprzez zachowania wspdlne ze S$Swiatem
zwierzat, przezywa swego rodzaju upokorzenie. Wywolujg one uczucia
negatywne: lgk, wstret, obawe czy odraze’ Jednoczesnie jednak w sferze
plciowej jest co$ fascylltquceoo, ,»przyciagajacego 1 czarujgcego’”, ma w sobie
element frapluqcy i tajemniczy” Sawicki thumaczy to Innym reagowaniem
pierwiastka nizszego (cielesnego) i wyzszego natury ludzkiej, pewnej miedzy
nim konkurencji, checi zdominowania osoby ludzkiej, majacej swa geneze

= Tenze. Filozofia mifosci, dz. cyt., s. 22. Por. F enomenologia wstvdlivosci, Krakow 1949, s, 27
' D. Adamczyk. Biblijno-teologiczna perspektywa seksualnosci czlowieka, ,,Communio™ 2007
nr 2(158), s. 19-26.

* Byt jest bowiem dobrem. Zob. przypis nr 29.

Y F. Sawicki, Filozofia milosci, dz. cyl., s. 25. Por. Fenomenologia wstydliwosci, dz. cyt., s. 18-
20; Zycie lud=kie, dz. cyt., s. 13-15.

 Tenze, Fenomenologia wstydliwosci, dz. cyt.. s. 8.

7 Por. tenze. Zycie lud=kie, dz. cyt., s. 11-12; Fenomenologia wstvdliwosci, dz. cyt., s. 13,15, 19-
20; Filozofia ycia, dz. cyt., s. 18; Der Sinn des Lebens, Paderbomn 1937, s. 81.

3 . -~ . . .
* Por tenze. Fenomenologia wstydliwosci, dz. cyt., s. 14.
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w wydarzeniu grzechu pierworodnego™ Z jednej strony cztowiek wabiony jest
obietnica rozkoszy, przyjemnosci przypisanej aktom seksualnym. Jednoczesnie
jednak ma $wiadomos¢ mozliwosci utraty wolnosci duchowe), zdominowania
sfery duchowej przez sfere popedliwa™

Ludzie doszukiwali si¢ — ze wzgledu na intensywnos¢ tej sfery
egzystencji — jakichs glebszych znaczen. Doprowadzito to do ubostwienia sfery
erotycznej i1 zwiazania aktu seksualnego z kultem religijnym. Sawicki wskazuje
na inklinacje wspotczesnej kultury do takiego traktowania seksualnosci:
~pojawia si¢ znow Eros i zndéw poped seksualny czczony jest jako wielkie
wszechpotezne bostwo™' Zrodet tego upatruje we wspotczesnych tendencjach
naukowych, spotecznych 1 kulturowych. Ws$réd nich dostrzegalna jest
przemozna obecnos¢ tendencji monistycznych, zwlaszcza panteistycznych. One
to poprzez upatrywanie w calej rzeczywistosci pierwiastkdw boskich, akcentuja
je réwniez w ludzkiej seksualnosci.

Za szczegOlne zagrozenie uwaza si¢ réwniez specyficznie uprawiang
psychologi¢ seksualng, ograniczajaca rozwazania na temat ludzkiej seksualnosci
tylko do sfery popeddéw. Wiaze si¢ to ,,z obnizeniem pierwiastka boskiego do
poziomu ludzkiego, a nawet zwierzecego™ Gloryfikacja aktu piciowego
poniza rzeczywisto$¢ Boga i czlowieka, gdyz kaze rozumiec¢ go nie jako
integralny element rozwoju i wzrostu osoby ludzkiej, rowniez jako
upodabnianie si¢ do Boga, lecz jako centralny element ludzkiej egzystenci,
sugerujac poddawanie si¢ wszechpotedze popgdu bez jakichkolwiek odniesien
do norm moralnych*

Dlatego Sawicki postuluje uswiadamianie czlowiekowi skierowanego
do niego Bozego wezwania do budowania mitosci, ,.ktora uszlachetnia stosunek
seksualny, nadajac mu oblicze ludzkie”® oraz uwzglednianie celu zycia
i prymatu ducha dla calosciowego i osobowego potraktowania zycia
plciowego™

Sawicki twierdzi, ze nauczanie Kosciota opowiada si¢ za pelng
akceptacja wartosci ciata, zycia popedowego i mitosci ptciowej. By jednak byty

* Nalezy zapcwne wigzaé takie rozumienie z jedna z teorii dotyczacych stanu pierwszych ludzi
przed popetnieniem grzechu pierworodnego. a mianowicie z darem prawosci (donum rectitudinis,
seu donwm immunitatis a prava concupisciencia), wyrazajacym sig¢ staltym podporzadkowaniem
ciata duchowi. a woli rozumowi. Por. J. Buxakowski, Stwirca i stworzenie, Teologia prawd
wiarv, t. 4, Pelplin 1998, s. 278-283.

*'Por. F. Sawicki, Séren Kierkegaard. .Przeglad Powszechny™ 1946 nr 255. s. 86.

M Tenze, Filozofia milosci, dz. cyt., s. 37. Por. Dusza nowoczesnego czlowieka, Poznan 1935.
s. 25. 30: Der Sinn des Lebens, dz. cyt., s. 80-81.

2 Tenze, Filozofia mitosci, dz. cy., s. 40.

3 Por. tamze. s. 40; Filozofia Zycia, dz. cyt., s. 18.

H Tenze. Fenomenologia wstydliwosci. dz. cyt.. 27; Sinn des Lebens, dz. cyt., s. 81-82.

3 Por. tenze. Sinn des Lebens. dz. cyt., s. 81-82.
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one tez zrodtem osobowego wzrostu cztowieka, konieczne jest ujmowanie tych
rzeczywistosci w perspektywie wiary, w trosce o ich prawidlowy rozwdgj,
w tacznosci z innymi sferami ludzkiej egzystencji i aktywnosci. By zapewnic
harmonijny wzrost 1 rozwd) osobie ludzkiej, konieczne jest wigc
podporzadkowanie zycia popgdowo-zmystowego celom 1 prawom zycia
duchowego®® Zycie duchowe otrzymuje przez to wsparcie sit popedowych:;
zycie popedowe zas zostaje uwznioslone: ,,W ten sposob caly czlowiek, cala
istota ludzka staje si¢ wyrazem idealnej osobowosci™"

Aktywnos¢ seksualna jest jak najbardziej dozwolona. Jesh jest
realizowana zgodnie z Bozym zamystem, a wigc w matzenstwie. jest aktem
swietym i majacym powazne znaczenie dla rozwoju mitosci. Dopomaga do
realizacji idealu osobowosci chrzescijaniskiej rozumianego indywidualnie
(osoba ludzka), jak i wspolnotowo (matzenstwo, rodzina)™

Czlowiek jest powotany, by opanowywac¢ popedy, determinujace czesto
jego zachowania i1 wybory. Nie jest to fatwe, ale przeciez nie oznacza
niemozliwosci podjecia pracy nad soba w tej sferze: ,,Zachowanie godnosci
ludzkiej i czystosci w zyciu seksualnym wymaga wielkiego, nierzadko wrecz
heroicznego wysitku, szczegdlnie w warunkach cywilizacji nowoczesnej,
w srodowisku o tak niebezpiecznym napigciu erotycznym i tak ograniczone]
mozliwosci normalnego zaspokojenia w zyciu matzeiskim”*

W wysitek dazacy do wprowadzenia porzadku w ludzka sferg seksualna
nalezy wilaczy¢ dostepne cziowiekowi srodki naturalne, to jest poczucie
etyczne, poczucie odpowiedzialnosci, dzieta ascezy oraz to, co przynosi ze soba
wiara: porzadek moralny, wiazacy sumienie’’, nauczanie Kosciota oraz
otwarto$¢ na to, co jest w czynionym wysitku pracy nad sobg darem Bozej
taski’’ Towarzyszy¢ temu powinna tez Swiadomos¢., ze zycie zmystowo-
popedowe nie jest jaka$ autonomiczna sferg egzystencji, lecz musi by¢
wiaczona w catosciowo pojeta realizacje cztowieka jako osoby. Jest to mozliwe
zwtaszcza wtedy, gdy cztowiek bedzie rozumial swoja aktywnos¢ seksualng
jako udziat w stworczej mocy Boga™ i wyraz checi budowania mitosci. Mitosé

 Por. Z. Pawtowicz, Antropologia religijno-historvezna wedlug Franciszka Sawickiego. dz. cyt..
s. 112,

TF. Sawicki, Osobowos¢ chrzescijanska, dz. cyt., s. 19. Por. Sinn des Lebens, dz. cyt.. s. 84-87
* Por. tenze. Fenomenologia wstvdliwosci, dz. cyt., s. 22-23. Por. Sinn des Lebens. dz. cyt.,
s. 81-82.

* Tenze, Fenomenologia wstydliwosci, dz. cyt., s. 31.

D Ppor. tenze, Sinn des Lebens, dz. cyt., s. 83.

Y Por. tamze. s. 83; Zycie lud=kie, dz. cyt., s. 91-100; Fenomenologia wstydliwosci, dz. cyL., s. 22-
23.

*2 Por. tenze. Filozofia milosci, dz. cyt., s. 39. Por. Pawel VI, Humanae vitae. nr 8. Jan Pawet 11,
Familiaris consortio, nr 28.
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wlasnie — zdaniem ks. Sawickiego — uwzniosla zycie seksualne wprowadza do
niego osobowe wartosciowanie jego przedmiotu.

Realizujac swa seksualnos¢ na poziomie sfery popedowej, cziowiek
bedzie szukal partnera w aspekcie przedmiotowym, traktujac go jako
potencjalny obiekt uzycia. Poped szuka bowiem tylko odpowiedniej jednostki
gatunkowej. Tymczasem mifos¢ jest zawsze skierowana na druga osobg¢ — te oto
Jednostke indywidualng dla jej specyficznej, jedynej w swoim rodzaju wartosci
osobowej. Akt seksualny przez to jest dopetnieniem i uwznio$leniem
wczesniejszego poznania i na jego bazie budowanej relacji mitosci®® W takich
uwarunkowaniach realizowana aktywnosé¢ seksualna przyczynia si¢ do
trwalosci matzenstwa i wypetlniana zadan. Tym samym realizacja zycia
seksualnego, ktorego motorem jest mitos¢, oznacza budowanie zycia Bozego.
Milos¢ bowiem, przyjgta i realizowana w kategoriach religijnych — ma zrodto
w Bogu. W cztowieku faczy si¢ mitos¢ Boga z mitoscia do drugiego cztowieka,
zwlaszcza tego najblizszego: meza czy zony’™

Chrystus zyjacy w Kosciele, ukierunkowuje mito$é na rzeczywistosé
nadprzyrodzona. Wskazuje, ze swoje dopelnienie ma ona zawsze w zyciu
Bozym. Ma to sprawic, zdaniem Pelplinskiego Mysliciela, ze czlowiek wiary
nie bedzie traktowal mitosci do drugiego czlowieka jako dobro bezwzgledne,
lecz w jej ciggtym doskonaleniu bedzie widziat droge zblizania si¢ do Boga —
Tego, ktory jest Mitoscig, poprzez budowe mitosci uporzadkowane;.
bezinteresownej, odpowiedzialnej i gotowej do poswiecen™

5. Milos¢ realizowana we wspolnocie zrodlem eschatologicznej nadziei na
szczgScie

Zycie ludzkie nie konczy si¢ tu na ziemi. Sawicki te prawde przybliza
swym czytelnikom w duchu Augustynskim, nawiazujac do eudajmono-
logicznego dowodu na istnienie Boga™, ale réwniez odwolujac si¢ do prawdy
o Bogu, ktory jest mitoscia, ktorego nasladowanie jest powotaniem cztowieka,
majacym doprowadzi¢ do pelnego z nim zjednoczenia. Droga do tego
najbardziej pewna, obejmujaca wszelkie sfery ludzkiej aktywnosci, prowadzi
przez zycie we wspolnocie Kosciota. Wspélnota wiary, w ktorej cztowiek zyje,
angazujac jego sity w stuzbg bliznich, dopomaga otwiera¢ si¢ cztowiekowi na
Boze wezwanie, odtwarza¢ w sobie obraz Bozy, wlaczac si¢ w Jego zbawczy

53 B. Bartoszewska, Proymierze malzeriskie fundamentem budowania rod=iny, .Communio™ 2007
nr 2(158), s. 95-101.

3 Por F. Sawicki, Filozofia mitosci, dz. cyt., s. 50-51, Fenomenologia wstvdlivosci. dz. cyt.,
5. 27-29.

* Por. tenze. Filozofia milosci. dz. cyv., Sinn des Lebens, dz. cyt., s. 86-87.

50 5. Kowalczyk, Filozofia Boga, Lublin 1997, 5. 261-266.
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plan. Realizuje si¢ przez to dla kazdego indywidualna i powszechna historia
zbawienia, zmierzajaca do peini Bozego Krélestwa w zyciu wiecznym.

Droga kazdego cztowieka do Boga przez nasladowanie Go w milosci jest
inna, ale Krolestwo Boze nie jest sumq indywidualnych, odizolowanych od siebie
historii, lecz dzielem wspdlnoty. Milos¢ bowiem domaga sig¢ relacji, ta zas w osobie
ludzkiej znajduje swe wypelnienie w relacji z Bogiem, ale i réwniez z cztowiekiem.
Do ciaglego wzrostu w milosci jest czlowiek powolany. Realizuje to wezwanie
poprzez poznawanie i kochanie Boga oraz stuzbg¢ Jemu. To samo odnosi si¢ do
relacji z drugim czlowiekiem. Brak odpowiedzi ze strony blizniego na dobro przez
mifo$¢ mu ofiarowang, nie powinien nigdy prowadzi¢ do postawy rezvgnacj,
zniechgcenia do budowy milosci. Czlowiek musi pamig¢tac o teleologicznym
aspekcie podejmowanych dzialan: ,.Mitos¢ boska objawia si¢ juz tu, na ziemi. lecz
wolno nam wierzy¢, iz kiedys objawi si¢ nam mitos¢ w nieskonczenie wigksze)
mierze i Ze nawet ten, kto zasnal z wyrazem najwigkszej na ustach goryczy. zbudzi
si¢ z usmiechem szczgscia, gdy otwierajace si¢ zndw oczy ujrza morze swiatla,
a w te) swiattosci sama odwieczng mito$¢, obejmujaca go juz na wieki. Wowczas
dopicro zrozumie on drogi Opatrznosci Bozej na ziemi™”’

Droga cztowieka do Boga przez milos¢ we wspdlnocie z bliznimi
powinna realizowac si¢ przez twoércze i aktywne odczytywanie znakdéw czasu.
Ich funkcja i sensem jest zbawienie czlowieka. Wsrdd nich najistotniejsze sa.
.bedace podstawowymi znakami czasu w dziejach czlowieka: Chrystus,
Ewangelia i Kosciob™ Czlowiek wiary jest wezwany do aktywnosci
w Swiecie, by znaki owe urzeczywistnity si¢ w Zyciu, precyzujac jego
powolanie 1 ukazujac sposob aktualizowania orgdzia Ewangelii. ktore jest
niezmienne, ale przybiera coraz to nowa formg¢ w okreslonych realiach czasu
1 kultu1‘y59

Shuzba Bogu w wolnosci, poznaniu i milo$ci Boga jest realizacjg idealu zycia
chrzescijanskiego w doczesnosci, majacego znalezé swe dopetnienie w wiecznosei.”
Glownymi narzedziami rozwoju osoby ludzkiej sa rozum (poznanie) i wola (mitos¢).
Czlowiek bowiem rozumem jest w stanie obja¢ prawde, a wola otwiera si¢ ku
doskonalosci. Tym samym osoba ludzka staje si¢ sita wykonawcza prawdy 1 osiaga
doskonatosé¢ w poznaniu i mifosci®' Szczytem bowiem doskonatosci chrzescijanskiej
Jjest mitos¢. Sawicki uwaza ja za najglebsza istotg i sens calego religijno-moralnego

TR, Sawicki, Filozofia milosci, dz. cyt., s. 126.

). Lewandowski, Znaki czasie w hermeneutvee biblijno-teologicznej, \Homo Dei™ 2007 nr 3,
s. 129,

¥ Por. P Géralczyk, Chrzescijanin otwarty na znaki czasu, .Communio™ 1999 nr 6(114). 5. 16.
“por. F. Sawicki, Die Wahrheit des Christentins, dz. cyt., s. 372

“U'Por. tenze. Das Problem der Personlichkeir und des Ubermenschen, Paderborn 1908, 5. 269.
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zycia osoby ludzkiej, zwlaszcza czlowieka identyfikujacego si¢ z ideatami
chrzescijanskimi®

By czlowiek mogl osiagnaé pelnig¢ szczgscia, do ktorego zostal
powofany, konieczne jest jego aktywne przezywanie czasu, czytanie jego
znakéw i odpowiedz na nie, angazujaca wspdlnote, w ktorej zyje. Od tego
zalezy mozliwosé ludzkiego zjednoczenia z Bogiem po drugiej stronie zycia.
Zdaniem Sawickiego bowiem owo zjednoczenie jest najwyzsza aktywnoscia
ducha i petnym zaspokojeniem wszelkich aktywnosci, jakie czlowiek przejawial
w zyciu ziemskim®

Podsumowanie

Tajemnica cztowieka jest jednym =z najistotniejszych tematdw,
zglgbianych przez Pelplinskiego Medrca. ,,Poswigcit jej cale zycie,
zafascynowany nia, oczarowany. Byl przede wszystkim filozofem zycia,
antropologiem”™® Uwazal, ze juz sam fakt jednorazowosci ludzkiego zycia daje
mu ,,nieoceniong wartos¢ i naprezenie wielkiego dramatu z walka o byt i nie-
byt”® Refleksja nad problematyka antropologiczna, podejmowana przez
ks. Sawickiego komplementarnie, na obszarze teologii i filozofii, daje nam
obraz bardzo oryginalny w ujeciu, prowokujacy do dalszych pytan i poszu-
kiwan.

Ludzka aktywnos¢ w sposob wolny realizowana i fundament wiary,
ktora umacniana jest dzigki pogiebianiu wiedzy przez poznanie, sa podstawa
ludzkiego swiadectwa o Bogu-Mitosci. Ono zas jest miara wartosci cztowieka,
wyrazajacq si¢ w jego zaangazowaniu dla gloszenia swym zyciem Krolestwa
Bozego i1 dzieta uswigcenia rzeczywistosci ziemskich. Sawicki wyraza to
w nastepujacych stowach: ,Najskuteczniejszym srodkiem odrodzenia Swiata
bedzie nie nasza wiedza, nasza teologia, nasza filozofia — lecz mito$é nasza,
czyny nasze, zycie nasze”"

Wszystkie obszary ludzkiej egzystencji maja charakter ku-religijny,
otwierajacy osobe ludzka na spotkanie z Bogiem i1 zwracajacy ja ku Bogu. Bog,
ktéry jest mitoscia, jest przez Sawickiego rozumiany jako najgiebsza podstawa

“* Por. tenze. Die katolische Fromichkeit, Paderborn 1921, s. 13-15; 190-191. Takic ujecie jest
wyrazem augustynskich sympatii ks. Sawickiego. To wlasnie biskup Hippony uwaza, ze
najwigkszym motorem woli jest milosé. to przez nig wyraza sig istota duszy i jej glowne dazenia;
ona pobudza osobg ludzkg do aktywnosci. Por. Z. Pawlowicz, Religijno-historvezna antropologia
wedlug Franciszka Sawickiego, Pelplin 2001, s. 181

“YF Sawicki. Wert und Wiirde der Persinlichkeit in Christentum, Koln 1906, s. 3.

“ 1. S. Pasicrh, Ks. Francis=ek Sawicki w pamieci uczniéw. . Studia Pelplinskie™, 1971 t. 1L s. 1 1.

S F. Sawicki, Filozofia Zvcia. dz. cyt.. s. 128.

“Tenze. Dusza nowoc=esnego c=lowieka, dz. cyt., s. 121.
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istnienia 1 aktywnosci czlowieka. Relacja z Bogiem jest dla osoby ludzkiej
jednym z elementoéw konstytuujacych jej wyjatkowe i uprzywilejowane miejsce
wsrod stworzen oraz zawiera w sobie zobowiazanie do upodabniania sie do
swego Stworcy przez aktywne pomnazanie mitosci, wyrazajace si¢ nieustajaca
akomodacja Bozego Objawienia do aktualnych potrzeb i warunkéw bycia
jednostki 1 spolecznosci. Szczegolnym rysem refleks)ji Sawickiego jest takze
wyakcentowanie relacji wzajemnego dopetniania si¢ i pobudzania poznania,
woli 1 miosci.

Dziatanie ludzkie naznaczone jest eschatycznym dazeniem do
zjednoczenia z Bogiem w wiecznosci. Stad traktowanie zycia ziemskiego jako
okresu proby i przygotowania, w perspektywie ktorego zycie wieczne jawi si¢
jako osobowe dopetnienie dazen oraz aktywnosci jako dar mitosci wobec Boga
i czlowieka urzeczywistnianych w doczesnosci.

Z natury ludzkiej wynikaja ograniczenia ludzkich dazen do
doskonalosci, czego szczegdlnym wyrazem sg trudnosci, jakich czlowiek
doswiadcza w zwiazku z usitowaniem opanowania swej zmystowosci.
zwlaszcza w sferze seksualnej. Sawicki wskazuje na koniecznosé
podejmowania wysitkéw opanowywania popedow poprzez transcendowanie
sfery cielesno-zmystowej wilasnie przez mifos¢, bedaca droga uwznioslenia
aktywnosci piciowe) (zbiezng ze $wiatem zwierzegcym) na poziom relacji
osobowej, bedacej wyrazem wspotpracy cztowieka z Bogiem.



