Ks. WOJCIECH WOJTOWICZ

LOGOS, KTORY JEST MILOSCIA

W swej pierwsze] encyklice, Deus Caritas est, Benedykt XVI podejmuje
kwestie rozumienia miltosci, korzeniami sig¢gajaca czasow pierwszych pytan
egzystencjalnych, ktore stawiat cztowiek. Zdaniem Ojca Swictego, owa kwestia
towarzyszy calemu procesowi dziejow ludzkosci, a co wigcej — dzi$§ zyskata
bardzo na aktualno$ci. W kontekécie postmo- demistycznych zmian
kulturowych, to wilasnie rozumienie i praktyka milosci staty si¢ jednym z
kluczowych zagadnien, niestety do$¢ precyzyjnie roznicujacych myslenie
chrze$cijanskie od lansowanych we wspoélczesnym $wiecie idei. W tej
perspektywie Benedykt XVI nie waha si¢ przypomnie¢ Swiatu tezy bardzo
odwaznej, orzekajacej o tozsamosci prawdziwej milosci z chrzes$cijanskim
obrazem Boga: ,,Bdg jest w sensie absolutnym pierwotnym zrodlem wszelkiego
istnienia; ale ta zasada stwoércza wszystkich rzeczy — Logos, pierwotna
przyczyna — jest jednoczes$nie kim$, kto kocha z cala pasja wlasciwa
prawdziwej milosci”' Pytania o istnienie Bytu absolutnego oraz pytania o
milo$¢ spotykaja si¢, zdaniem Papieza, na horyzoncie wiary i znajduja swoje
urzeczywistnienie w Osobie Logosu — Wcielonego Syna Bozego Jezusa
Chrystusa. Tak wiec dzisiejsze spory o oblicza mitosci dotykaja ostatecznie
kwestii samego Boga. W perspektywie toczonych debat, dla lepszego,
wspolczesnego zrozumienia odwiecznych prawd o mitosci, warto umiejscowic
teologiczna refleksje Ojca Swietego w nieco szerszym kontekscie mysli
filozoficznej oraz teologiczne;.

1. U filozoficznych zrédet

Czlowiek jest istota, ktéra kroczac za Swiatlem rozumu, pragnie dosiggnaé
fundamentu, z ktoérego wyplywa jej istnienie i podmiotowos¢. ,,Wszyscy ludzie
pragnq wiedzie¢, a wlasciwym przedmiotem tego pragnienia jest prawda.
Nawet w zyciu codziennym obserwujemy, jak bardzo kazdy czlowiek stara sig
pozna¢ obiektywny stan rzeczy, nie zadowalajac si¢ informacjami z drugiej
reki. Cztowiek to jedyna istota w calym widzialnym $wiecie stworzonym, ktora
nie tylko zdolna jest wiedziec, ale takze zdaje sobie sprawe z tego, ze wie,

! Benedykt X VI, Deus caritas est (DCE), 10.
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i dlatego pragnie poznaé istotng prawde tego, co postrzega” — pisat przed laty
Jan Pawel II* Istotnie - serce, wola oraz rozum podazaja ciagle i ostatecznie
w kierunku podioza wszelkiego sensu oraz dobra. Na tej plaszczyznie, u pocza-
tkow filozofii, rodzily si¢ zasadnicze pytania ludzkosci o pochodzenie Swiata
1 0 mitos¢.

Niewatpliwie jedna z najstarszych i najbardziej doniostych kwestii
filozoficznych, zrodzona na kanwie pierwotnych pytan czlowieka, stanowi
koncepcja logosu. Jej poczatkow nalezatoby si¢ dopatrywac posrod pierwszych
prob uprawiania filozofii przyrody, a zwlaszcza u jej jonskich reprezentantow,
poszukujacych podtoza i przyczyny wszechrzeczy — arché. Jako pierwszy
kategori¢ logosu zastosowal Heraklit z Efezu (VI w. przed Chr.). Logos byl dla
niego rodzajem kosmicznej, racjonalnej zasady zmieniajgcego si¢ Swiata.
Szereg elementéw doktryny Heraklita przejgli i na uzytek wiasnej koncepcji
nieco przeinterpretowali filozofowie stoiccy. Rowniez dla nich logos stanowit
immanentne principium harmonii 1 fadu we wszech§wiecie, przejawiajace
racjonalny, wieczny, a nawet boski charakter. Ow logos odpowiedzialny byt za
powstawanie Swiata w catosci 1 za zaistnienie poszczeg6lnych bytow, zwlaszcza
za$ rozumujacego czlowieka’

Wyrazne znamiona personifikacji logosu zostalty wyeksponowane w kon-
cepcji zydowskiego filozofa z poczatku naszej ery, Filona z Aleksandrii (ur. ok.
20 r. przed Chr.). Uczony ten, zainspirowany filozoficznym dorobkiem poprze-
dnikow, ale tez czerpiacy obficie z kart Starego Testamentu, stworzyl bardzo
rozbudowana teorig, w ktorej konsekwentnie podkreslal transcendentny
charakter Boskiego Intelektu (Logos). Nasladujac z kolei koncepcj¢ Nous
wylozong przez Arystotelesa, przyjat rozréznienie pomigdzy calkowicie
transcendentnym Logosem wewngtrznym i zrodzonym z niego Logosem
zewnetrznym, ktory stanowi formg komunikacji miedzy Bogiem Stwoérca
a stworzeniem. Tenze Logos, o boskiej, istniejacej odwiecznie naturze, jest
obecny w ludzkiej duszy 1 dziala jako sumienie, bedace zrédlem prawa
moralnego. Posredniczy rowniez w procesie zdobywania wiedzy o $wiecie, aby
ostatecznie — jako przewodnik duszy na drogach wzrastania w cnotach oraz
kontemplacji — sta¢ si¢ droga ostatecznego powrotu do Boga, sta¢ sie¢ Kim§ za
posrednictwem kogo tenze Bog dziata. W ten spos6b Filon ustanowil koncepcjg
Logosu idea przewodnig swojej filozofii, uznajac jg za podstawowg odpowiedz

? Jan Pawet II, Fides et Ratio, 25.

> Por. A. Podsiad, Stownik termindw i pojeé filozoficznych, IW PAX, Warszawa 2000, s. 481-482;
R. Zaborowski, Rozumienie logos. Presokratycy — Platon, ,Przeglad Filozoficzny” 3 (1998),
s. 89-113; T. Robinson, Esiste una dottrina del Logos in Eraclito, w: Atti del Symposium
Heracliteum 1981, opr. L. Rosetti, Roma 1983, s. 65-72.
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na ludzkie pytania o $wiat' Ukazane, bardzo bogate perspektywy mysli greckiej
przejgli potem autorzy ksiag Nowego Testamentu i pierwsi Ojcowie Kosciota.

Drugim kierunkiem poszukiwan starozytnych mistrzow mysli stalo sig
pytanie o najistotniejsze i najbardziej intymne uczucie ludzkie, o milo$¢.
W pierwszych probach filozofii greckiej mito$¢ (eros) byla ukazywana jako
kosmiczna moc, stwarzajaca wszystko, co istnieje. Empedokles ukazywal ja
dialektycznie, w kontrascie wobec nienawisci. Te dwie moce, jego zdaniem,
rzadza ludzkim przeznaczeniem. Wedlug Hezjoda eros towarzyszy narodzinom
bogow 1 ludzi.

W refleksji nad miloScia najwigce] zawdzigczamy jednak dwém najwig-
kszym filozofom starozytnosci — Platonowi 1 Arystotelesowi. Dla tego pierw-
szego eros jest sila napgdzajaca, ktéra popycha dusze cztowieka w kierunku
dobra, prawdy 1 pigkna, dopomaga mu w przekraczaniu samego siebie, jest
pragnieniem nieSmiertelnosci w dobru. Charakteryzuje ontologiczny status
cztowieka, wiazac si¢ z jego pragnieniami. Kocha¢ nie potrafig bogowie, bo sa
juz doskonali; nie moga tego tez medrcy, ktérzy poznali juz w pelni wszystkie
reguly rzeczywistosci. Kocha jedynie czlowiek, ktory stwierdza w sobie brak
1 niewystarczalnos¢. Jego dusza, stykajac si¢ z pigknem doczesnosci, daje sie
ostatecznie porwac kontemplacji Pigkna transcendentnego. Ten transcendentny
1 kosmiczny charakter milosci podkres§lat rowniez Arystoteles, rozrézniajacy
bedace w Scistym zwiazku przyjazn — philia i milo$¢ migdzyludzka -
philantropia. Pierwszy Nieporuszony Poruszyciel bedacy filarem jego
koncepcji jest przedmiotem mitosci wszystkich stworzen. On sam kocha jednak
tylko siebie. Nie moze odwzajemni¢ si¢ w milosci wobec czlowieka, bo to
oznaczaloby dla niego dynamike¢ i zmienno$é¢, a w konsekwencji niedo-
skonato$¢’

Poszukiwanie logosu 1 pytanie o natur¢ milosci wyznaczaly zatem w staro-
zytnosci gtowne kierunki refleksji madrosciowych. Wielos¢ koncepcji, z kto-
rych tylko glowne zostaly powyzej bardzo generalnie scharakteryzowane,
stanowila w swej istocie przejaw najbardziej ukrytych pragnien czlowieka —
glodu transcendencji i1 potrzeby milosci. Starozytna filozofia nie zdolala
wypracowa¢ na tym polu zadowalajacych odpowiedzi, a tym bardziej
satysfakcjonujacej syntezy dwoch opisanych nurtow.

Tymczasem ksiggi sapiencjalne Starego Testamentu zaczgly stosowaé
kategorig Logosu, nadajac mu cechy wszechmocy, wiecznosci 1 preegzystencji

4 Por. K. Kloskowski, Nauka o Logosie w dzielach Filona z Aleksandrii i w Hymnie Prologu
Czwartej Ewangelii, ,Studia Gdanskie” 6 (1986), s. 313-350; H. Pietras, Logos a poczqtek
stworzenia wedlug Filona z Aleksandrii, ,Bobolanum™ 2 (1991), s. 86-98.

5 Por. Concetti fondamentali di filosofia, opr. H. Krings, H. M. Baumgartner, Ch. Wild, Brescia
1981, s. 34-43.
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oraz przypisujac mozliwosci stwércze czy zbawcze® W dwoch réznych srodo-
wiskach kulturowych pojawilo si¢ podobne dazenie, tak scharakteryzowane
przez J. Ratzingera: ,,W rozwoju Logosu przeciw mitom, ktory si¢ dokonat
w $wiadomosci filozoficznej u Grekéw i musial ostatecznie spowodowal
obalenie Bogéw, widzimy wewnetrzna paralele do u$wiadomienia, jakiego
dokonata literatura prorocka i madro$ciowa w swej demitologizacji boskich sit
na korzy$¢ jedynego Boga. Obydwa prady pomimo catkowitej rozbieznosci
schodza sie w dazeniu do Logosu™’. Pelna i radykalna zmiang przyniosto jednak
dopiero chrzescijanstwo. Dokonany przelom tak charakteryzuje Benedykt XVI
w swej encyklice: ,,W ten sposob pojawia sig teraz drugi wazny element: ten
Boég kocha cztowieka. Boza moc, ktora Arystoteles, u szczytu filozofii greckie)
staral sie uchwyci¢ swa mysla przez refleksje, jest dla kazdego bytu
przedmiotem pozadania i mito§ci — jako rzeczywisto§¢ kochana, to bostwo
porusza §wiat, ale ono samo nie potrzebuje niczego i nie kocha, a jedynie jest
kochane. Natomiast Bog jedyny, w ktorego wierzy Izrael, miluje osobiscie. Jego
mito$¢ ponadto jest miloscia wybrania: sposréd wszystkich ludéw dokonuje
wyboru Izraela i miluje go — majac jednak na celu uzdrowienie w ten wlasnie

sposob catej ludzkosci™® Petna manifestacja tej mitosci dokonata sie w Jezusie
Chrystusie.

2. Jezus — Logos i wcielona milo$é Boga

Wiarg pierwotnego Kosciola szybko spotkala konfrontacja ze swiatem
hellenistycznym,; takze z jego systemami filozoficznymi. Dyskurs prezentowany
przez filozofi¢ grecka w kwestii Boga sprawil, ze w tym zakresie owa
konfrontacja wypadta do$¢ pomyslnie. W dziejach Grecji od dluzszego juz
czasu istnialo napigcie polegajace na krytyce mitycznych systemow wierzen,
dokonywane) przez filozoféw. Od Ksenofanesa az do Platona podejmowano
proby obalenia mitycznych bogéw, ktorym bezkrytycznie oddawano czesC.
Racjonalny namyst filozofow podpowiadat koncepcje jedynego Najwyzszego
Bytu. Rozdzwigk stale poglebial sie, powodujac przepastna roznice, ktora
w koncu spowodowata upadek antycznych modeli. Z drugiej strony, niejako
paralelnie, wzrastalo przekonanie o konieczno$ci spogladania przez pryzmat
mitosci na kwestie religijne. Ciagle jednak, jak zauwaza Benedykt XVI,
wyraznie dominowala tendencja interpretowania jej w perspektywie pozadania:
,»arecy — bez watpienia podobnie jak w innych kulturach — dostrzegali w erosie
przede wszystkim upojenie, opanowanie rozumu przez ‘boskie szalenstwo’,

8 Por. J. Synowiec, Hipostaza Stowa Bozego w Starym Testamencie?, ,.Collectanea Theologica”
4 (1975), s. 67-85.
7 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1996, s. 128.
8
DCE 9.
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ktore wyrywa czilowieka z ograniczono$ci jego istnienia i w tym stanie
wstrzasnigta przez boska moc pozwala mu do$wiadczyé najwyzszej blogosci.
Wszystkie inne moce miedzy niebem a ziemig wydaja si¢ w ten sposob jakby
drugorzednej wartosci [...]. Eros byl wigc celebrowany jako boska sila, jako
zlaczenie z bostwem™”

Owocna synteza zostala wypracowana w pierwotnym chrzeScijanstwie.
Opowiedziano si¢ za Bogiem filozofow, a przeciwko politeistycznym mitom,
uznawanym za prozne zwyczaje sprzeciwiajace si¢ prawdzie. Trzon obu
sposobOow interpretowania transcendentnej rzeczywisto$ci pozostawat ten sam.
Bog bedacy dla filozofow Prawda, Podstawg i1 Poczatkiem wszelkiego bytu, byl
tym samym dla chrzescijan, cho¢ ich wiara przekraczala granice filozoficznego
myslenia. Byt Absolutny, Logos calego $wiata, utozsamiono bowiem z mi-
toscia. U podstaw istnienia Boga, u fundamentow Jego stwoérczego aktu,
dostrzezono mito§é'°

Juz w tradycji starotestamentalnej Bog jawil sig wobec swego ludu jako
mitosiemy Ojciec, potwierdzajacy swoja pelna miloSci relacj¢ poprzez
przymierza. W dialogu z Mojzeszem Boég okreslit siebie formulg Jestem, ktory
jestem (Wj 3,14). Objawione imi¢ przyblizalo Boga ku ludziom i, jak mowi
wspolczesna egzegeza, oznaczalo ono rodzaj proegzystencji, bycia dla kogos.
Wskazywalo na nieprzemijalno$¢, niezmienno$¢, ale 1 na otwartos¢ -
samoudzielanie si¢ w relacji zawierzenia. ,,Paradoks biblijnej wiary w Boga [...]
polega wigc na tym, ze wierzy si¢ w byt jako osobg 1 w osobg jako w byt, w to,
ze tylko to, co ukryte, jest catkiem bliskie, Ze to, co niedostegpne, jest dostepne,
ze tylko to jedno jest tym Jednym, ktory jest dla wszystkiego 1 dla ktorego sa
wszyscy”'! — zauwaza Ratzinger.

Misterium Wocielenia przyniosto ze soba przestanie, ze Logosem 1 od-
wieczng personifikacja milosci, sensem 1 jego realizacja jest Ty, czyli druga
osoba — Jezus Chrystus ofiarujacy czlowiekowi dar niezmaconej
1 nieprzemijalnej mitosci. Wyjscie ku Niemu w akcie wiary to otwarcie drzwi
wiasnego subiektywizmu, wyzwolenie si¢ z wlasnego uwiklania i wiasnej
niewystarczalnosci. On — Logos — jest sensem, jest Miloscig do kazdego czlo-
wicka'? Milo§é jest zatem takze podstawowym motywem Objawienia i zba-
wienia: ,,Bég wystapil z ta catkowicie bezinteresowna inicjatywa, aby dotrzec
do ludzkosci 1 zbawi¢ ja. Bog jest Zzrodtem mitosci i dlatego pragnie byé
poznany, za$ poznanie Boga przez czlowieka nadaje pelny ksztalt wszelkiemu

’ DCE 4.

' Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzeicijanstwo, dz. cyt., s. 132-136; W. Wojtowicz,
Interpretacja rzeczywistosci wiary w refleksji teologicznej kardynata Jozefa Ratzingera, ,Studia
Koszalinsko-Kolobrzeskie” 7 (2002), s. 115-134.

'1'J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 125.

2 Por. tamze, s. 69-71, 146-148.
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innemu prawdziwemu poznaniu sensu wilasnego istnienia, ktére ludzki umyst
jest w stanie osiagnaé”"’

Centralne przeslanie o tych zbawczych prawdach znajdujemy w wielu
miejscach Nowego Testamentu. Uwydatnia je zwlaszcza prolog czwartej
Ewangelii. Logos, identyfikowany w tym fragmencie z historyczna postacia
Jezusa z Nazaretu, pelni w nim role nadrzedne;j kategorii. ,,Jan, jako hellenista
obeznany ze wspoélczesna terminologia religijna, widziat w nim najpelniejszy
wyraz swej wiedzy teologicznej o Jezusie Chrystusie 1 wiary w jego boskie
postannictwo i prerogatywy. [..] Jan nme mowi o mim j¢zykiem mitu
gnostyckiego, ale jezykiem teologicznym gminy Zyjacej wiarg chrzescijanska.
[...] Tym samym ,,Stowo” Janowe zamyka wielki krag dialogu ze stworzeniem,
stawiajac w jego centrum Jezusa Chrystusa”'* Lekture prologu dopehia
Pierwszy List sw. Jana, w ktorym czytamy: ,Umilowani, milyjmy sig
wzajemnie, poniewaz mito$¢ jest z Boga, a kazdy, kto miluje, narodzit sig
z Boga i zna Boga. Kto nie miluyje, nie zna Boga, bo Bog jest mitoscia. W tym
objawila si¢ milos¢ Boga ku nam, ze zestal Syna swego Jednorodzonego na
swiat, abySmy zycie mieli dzieki Niemu. W tym przejawia si¢ mito$¢, ze nie my
umitowaliémy Boga, ale ze On sam nas umilowatl i poslat Syna swojego jako
ofiarg przeblagalna za nasze grzechy” (J 4, 7-10). Istota zatem misji Jezusa
Chrystusa realizuje si¢ przez ofiama muto$¢. Ten, kto si¢ na nia otwiera,
dostgpuje udzialu w zyciu Bozym. Co wiecej, tylko ten, kto sam mihuje,
dostgpuje poznania Boga. Zatem dosiggnigcie poszukiwanego przez
starozytnych filozofow Jlogosu realizuje si¢ przez mito$¢ i1 urzeczywistnia
w Jezusie — pelni mitosci. Biblijne idee mitosci 1 logosu nie stanowia abstra-
keyjnej idei. Logos 1 mito$¢ maja oblicze Jezusa z Nazaretu, ktérego bycie staje
si¢ jedna wielka proegzystencja — byciem dla drugich.

Proegzystencja Chrystusa nie ograniczyla si¢ jednak do jednorazowego aktu
zbawczego 1 nie zostala ograniczona ramami jego ziemskiego Zycia. Ciagle
odnawiane 1 uobecniane samoofiarowanie si¢ Jezusa dokonuje sic¢ w sakra-
mencie Eucharystii. ,Jesli $wiat starozytny uwazal, ze w istocie prawdziwym
pokarmem czlowieka — tym, czym on jako czlowiek zyje — jest Logos,
odwieczna madros¢, teraz 6w Logos stat si¢ dla nas prawdziwie pokarmem —
jako milos¢. Eucharystia wiacza nas w akt ofiarniczy Jezusa. Nie tylko
otrzymujemy, w sposob statyczny, Logos wcielony, ale zostajemy wiaczeni
w dynamike Jego ofiary”'® — pisze Papiez. Czlowiek przyjmujacy Chleb
Eucharystyczny wtapia si¢ niejako w Jezusa — Logos, doSwiadcza sensu zycia

'3 Jan Pawet I1, Fides et Ratio, 7.

14 L. Stachowiak, Pochodzenie i sens okreslenia chrystologicznego ,,Logos” w Czwartej
Ewangelii, w: Tenze, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz,
Poznan — Warszawa 1975, s. 401-407.

'* DCE 13.
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1 mitosci, ktore On ofiaruje, jednoczy si¢ z Nim, a przez Niego ze wspolnota
braci. ,,Jezus bowiem rozdaje siebie samego, jako rozdartego i rozdzielonego na
Cialo i Krew. I tak stowa Wieczerzy Panskiej stanowia odpowiedz na pytanie,
w jaki sposob Jezus przetrwal probe swojej $mierci. W nich dokonuje sig
duchowa Smuer¢, albo trafniej méwiac, w nich Jezus przemienia §mieré¢ w du-
chowy akt akceptacji, w akt milo$ci, ktora siebie rozdaje; w akt modlitwy,
w ktorym — dla Boga i od Boga — Jezus oddaje si¢ ludziom do dyspozycji”'® -
pisal przed laty Ratzinger. Odwieczne, ludzkie pragnienie doswiadczenia
boskosci staje si¢ teraz faktem, poprzez partycypacj¢ w Ofierze samego Boga.

Teza o tozsamosci Logosu 1 mitosci w Synu Bozym Jezusie zostata podjgta
przez wczesng mysl chrzescijanska. Jej szerokie przedstawienie mozna znalezé
u apologety Justyna. Podstawowym celem jego konstrukcji jest wykazanie
wiarygodnosci chrzescijanstwa i przekonanie pogan do przyjg¢cia wiary. Autor
ten dokonuje wigc utozsamienia stoickiego Logosu ze Slowem Bozym. Co
wigcej, utrzymuje, ze przed Wcieleniem wszelkiego rodzaju poszukiwacze
madrosci mogli dochodzi¢ do prawdy jedynie dzigki mocy Stowa, ktoérego
ziarna rozsiane sa na calym $wiecie (logoi spermatikoi). Owo stowo, w zdeter-
minowanym punkcie czasu, w jego peini, przyjeto ludzkie ciato i stalo sig
Jezusem z Nazaretu. Ta droga Justyn zasymilowal w jedno zalozenie tradycji
mysli greckiej, judaistycznej i chrzeécijanstwa, uznajac za chrzescijan wszyst-
kich zyjacych w harmonii z Logosem: ,,Ci, co wiedli zycie z Stowem zgodne, sa
chrzescijanami, chociazby uchodzili za ateuszéw, jak na przyklad wsrod
Grekow Sokrates, Heraklit i do nich podobni, a wéréd barbarzyncéw Abraham,
Azariasz, Miszael, Eliasz i tylu innych, ktérych czyny imiona wylicza¢ zbyt
wiele by nam tutaj czasu zaja¢ musiato™’

Spotkanie mys$li greckiej z chrzescijanstwem na plaszczyznie dyskusiji
o Logosie stalo si¢ obustronnie owocne. Przyniosto nowatorskie odpowiedzi
w momencie powaznego kryzysu antycznych koncepcji greckich, otwierato
bramy dzielom misyjnym chrzescijan, a teologii dostarczylo tak bardzo
przydatnego aparatu poje¢ filozoficznych. Mitos¢ urzeczywistniona w Jezusie
nie byla jednak tylko koncepcja teoretyczna, ale wptywala na rozumienie
1 praktyke egzystencji chrzescijanskie;j.

3. Milosé - zasada chrzescijanskiej ontologii

,(adyby Objawienie nie bylo milo$cia, wOwczas postawa przyjecia go —
ktéra moze by¢ rozumiana tylko jako postawa mitosci (jako wiara), porzucajaca

'6 J. Ratzinger, Bog jest blisko nas. Eucharystia: centrum zycia, Krakéw 2002, s. 30.
'7 Justyn Filozof i Meczennik, Apologia, I, 46.3. Por. L. Misiarczyk, Teologia wcielenia u apolo-
getow greckich Il wieku, ,,Vox Patrum” 20 (2000), s. 41-70.
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i przekraczajaca kazde pragnienie samowiedzy — bylaby jedynie zgoda typu
niech sie dzieje, nieludzka 1 niegodna Boga; takze samo Objawienie Boga nie
mogloby takiej postawy uczyni¢ odpowiedzia na Jego Stowo. Milo§¢ moze
zgodzi¢ sig a priori (w ten sposob jako wiara) tylko z miloscia, nigdy za$ z ‘nie-
milo$cia’ To przejscie od odpowiedzi do Slowa zaklada jednak rzeczowo
przej$cie od Stowa do odpowiedzi; tylko dlatego, ze Stowo juz wyszto i zostalo
zrozumiane jako mito$é, moze mie¢ miejsce odpowiedz mitoéci”'® — pisat Hans
Urs von Balthasar. Niewatpliwie, do§wiadczenie obecnosci Stowa 1 mitosci,
ktora Ono przynosi, domaga si¢ od chrzescijanina odpowiedzi, aktywne;
postawy w relacjach z drugim czlowiekiem. Logos implikuje nowy ethos.

Nowy imperatyw etyczny poprzedza jednak przemiana ontologiczna,
formujaca nowy status quo cztowieka w §wiecie. Fenomenologiczny oglad jego
kondycji bezspornie wskazuje na fakt, ze bytuje on w przestrzeni mitosci,
w relacji do innych osob. Dokonuje si¢ to dzigki objawionej w Chrystusie
mitosci trynitarnej, ktora przeobraza czlowieka. Zaprasza ona go do
preegzystencji, stanowi immanentne i zarazem nadprzyrodzone zmamig¢ jego
bytu, ukierunkowuje powotlanie. Czlowiek stworzony przez Milo$¢ i poznany
przez Mito$c¢, odnajduje sens swojego Zycia wlasnie w mitosci: ,,Milo$¢ wzrasta
poprzez mito$¢. Milos¢ jest ‘Boska’, poniewaz pochodzi od Boga i laczy nas
z Bogiem, a ten jednoczacy proces przeksztalca nas w ‘My’, ktore przezwyci¢za
nasze podzialy i sprawia, ze stajemy si¢ jednym, tak Zze ostatecznie Bog jest
‘wszystkim we wszystkich’ (por. 1 Kor 15, 28)” — pisze Ojciec Swiety"’

Poczatek tego procesu nastgpuje, zdaniem $w. Pawla, juz w sakramencie
chrztu Swietego: ,,Bo wy wszyscy, ktérzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie,
przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz
niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety, wszyscy
bowiem jestescie kim$§ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 6,15). Co wiecej,
owo wkroczenie w nowa podmiotowo$¢ w Chrystusie nie ma tylko wymiaru
personalnego, ale wspolnotowy. Najpierw oznacza udziat w milo$ci trynitarne;,
doswiadczenie bogactwa odwiecznej relacji Osob Boskich w ich peinej 1 dosko-
nalej komunii. W nastepnej kolejnosci ksztaltuje nowa tozsamo$¢ czlonka
wspollnoty Kosciota — Mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa: ,,Wkroczenie w
kon- dycje synowska oznacza wejscie w niezmierzona rodzine tych wszystkich,
ktorzy jak my sa synami. Tworzy si¢ w ten sposob nowe pokrewienstwo.
Péjscie w kierunku Chrystusa oznacza zawsze pdjscie rowniez w kierunku tych
wszystkich, ktérych On zechcial uczyni¢ jednym cialem. Juz w chrzcielnej
formule trynitarnej staje si¢ jasny wymiar eklezjalny tego sakramentu: [..] sta-

:: H. U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitosé, WAM, Krakow 1997, s. 67.
DCE
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jemy sie razem wiaczeni w mys$l Boga™® To zatem mito$é pozwala czto-
wiekowi wyzwoli¢ sie z samotnos$ci 1 w relacji z Bogiem oraz z czlowiekiem
odkry¢ gleboki sens. Stawanie si¢ darem w komunii osob jest pierwotnym oraz
podstawowym przejawem cztowieczenstwa 1 wskazuje na jego osobowy, a tym
samym relacyjny charakter bytowania. Tylko poprzez komuni¢ cziowiek
w sposob jednoznaczny odkrywa swa jednos¢ oraz mito$¢ z innymi podmiotami
w transcendentnym 7.

To wiasnie milo$¢ bedzie podstawa egzystencji eschatologicznej, gdy przez
nia poznamy Boga, gdy ‘twarza w twarz’ zobaczymy odwieczny Logos.
Przypomina o tym sw. Pawel u konca Hymnu o mitosci: ,,Teraz widzimy jakby
w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [zobaczymy] twarza w twarz: teraz poznaj¢
po czgsci, wtedy za$ poznam tak, jak i1 zostatem poznany” (1 Kor 13,12).

Jedyna rzeczywistoscia zdolna zadoS$Cuczyni¢ pragnieniom czlowieka
1 nada¢ sens jego istnieniu jest wieczna, wzajemna mito$¢ do istoty niezgle-
bionej, dobrej 1 wspanialej. Tylko milujacy Boég moze nadaé prawdziwy sens
istnieniu kazdego czlowieka. Gdy brak tej mitosci, zycie czlowieka i istnienie
ludzkosci staje sig totalnym absurdem, czlowiek pozostaje sam dla siebie istota
niezrozumiala, nad jego egzystencja zaczyna dominowal przeswiadczenie
0 prymacie materii 1 totalnej skonczonosci ludzkiego zycia. Logos 1 milos¢,
poszukiwane przez wszystkie pokolenia ludzi, znajdujg jednak swe spetnienie w
Jezusie Chrystusie. Tylko jego mitos¢ — jak przypomina Benedykt XVI — jest
w peli wyzwalajaca. Przeslanie o niej glosi nieustannie wiara chrzescijanska.
Prawdg t¢ znakomicie konkluduje mysl Jozefa Ratzingera, ktérego jeszcze raz
przywolajmy, konczac nasza refleksj¢: ,,Chrzescijanska wiara w Boga oznacza
przede wszystkim decyzj¢ za prymatem Logosu, przeciwko czystej materii.
Powiedzenie ‘Wierzg, ze Bog jest’, mieSci w sobie opowiedzenie sig za tym, Ze
Logos, to znaczy mysS$l, wolnos¢, mitos¢, nie jest na koncu, tylko na poczatku,
ze Logos jest prazrodtem i moca obejmujaca wszelki byt

20 Ratzinger, Elementi di teologia fondamentale. Saggi sulla fede e sul ministero, Brescia 1986,
s. 30-31. Por. A. Bellandi, L 'amore — pienezza della fede, Milano 2004, s. 176-186.
2! J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 140.



