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POTRZEBA ODNOWIONEJ MILQSCI
ENCYKLIKA BENEDYKTA XVI A WSPOLCZESNY
FEMINIZM

1. Pytania wspoélczesnosci

W  wieloaspektowo 1 rozlegle przejawiajacym si¢ dzisiaj zjawisku
feminizmu mozna stwierdzi¢ wyodrebnianie si¢ dwdch punktéw cigzkosci,
w ktorych, jak w ogniskach elipsy, streszcza si¢ jego problematyka 1 jego
zaangazowanie. Pierwszym ogniskiem jest tak zwana ,.filozofia feminizmu”,
gdyz wiele protagonistek piszacych na temat feminizmu usituje nada¢ mu
znamiona pewnej filozofii. Jednak, jak pokazuja najnowsze publikacje z tej
dziedziny, mimo towarzyszacej im halasliwosci, a nawet agresywnosci, nie
mozna uzna¢ feminizmu za jaki§ odrgbny nurt w ramach filozofii, a jesli sa
w nim obecne jakie$ tresci filozoficzne, to juz dawno wyczerpaly si¢ moz-
liwosci ich rozwijania. Wynika to z bardzo podstawowego faktu, jakim jest brak
w feminizmie jakiejkolwiek metafizyki. Jak juz powszechnie wiadomo,
metafizyka jest koniecznym warunkiem kazdej sensownej i proponowalnej
filozofii, pozostajac nieusuwalnym warunkiem jej trwania 1 rozwijania sie.
Dzisiejszy feminizm teoretyczny pozostaje jeszcze tylko jaka$ ideologia —
oczywiscie wplywowa, bo zwiazana z rozmaitymi nurtami partyjno-
politycznymi — ktéra nie ma w sobie samej racji swego istnienia, przejawiajac
si¢ w malo spdjnych hastach, a wlasciwie tylko sloganach. Jedyna propozycja,
ktéra wynika z feminizmu 1 moze by¢ widziana jako jego wkiad do filozofii,
dotyczy podkres$lenia znaczenia antropologii integralnej, ze szczegdlnym
uwypukleniem kwestii dwoisto$ci mezczyzna-kobieta 1 potrzeby jej systema-
tycznego podjecia. Rzeczywiscie, kwestia ta zostala prawie zupelie pominigta
w klasycznej refleksji filozoficznej 1 kulturowej, nalezac do sfery ogdlno-
ludzkiego prarozumienia podstawowych kwestii egzystencjalnych.

Jesli chodzi o wymiar praktyczny feminizmu, czyli drugie ognisko tego
zjawiska, pomijajac stuszny postulat promocji kobiety, ktéry nie ma korzeni
wylacznie feministycznych, to wskazuje on wyraznie na jedno, a manowicie —
najwigksza potrzeba egzystencjalna kobiety jest milo$C ze strony megzczyzny,
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tak samo zreszta jak decydujaca potrzeba mezczyzny jest milo§é kobiety.
W pierwszym przypadku ta zasadnicza potrzeba ujawnia sie w sposob bardzie;j
wyrazny, poniewaz w wigkszym stopniu manifestuje si¢ ona na poziomie
psychologicznym, dlatego tez jej brak przyjmuje bardziej bezposrednie
1 wymowne formy wyrazu. Mezczyzna tatwiej ukrywa te potrzebe badz szybciej
znajduje Srodki zastgpcze, chociaz nie sa one nigdy wystarczajace 1 wczesniej
czy pézniej ujawnia si¢ ich ograniczono$¢. Jednak zar6wno w odniesieniu do
kobiety, jak i mezczyzny, na poziomie ontologicznym, pozostaje niezmiennie
prawdziwe stwierdzenie rosyjskiego mysliciela Wiaczestawa Iwanowa, ktory,
jak mato kto, dogtebnie przemyslat kwestie cztowieka 1 mitosci: ,Jestes, a wige
jestem”

W S$wietle zarysowanego tutaj zjawiska feminizmu, ktdre w najwyzszym
stopniu dotyczy podstawowej, a nawet pierwotnej kwestii milosci, mozemy
postawi¢ w peni zasadne pytanie, czy encyklika papieza Benedykta XVI Deus
Caritas est, poSwiecona miloSci chrzescijanskiej, przynosi jaka$ inspiracjg
w nurcie tego wyzwania, jakim jest wspolczesny feminizm? Czy aktualne
poszukiwania filozoficzno-teologiczne, ktore pozwolityby zaproponowac i uza-
sadni¢ konkretne dzialania Kosciola w tej dziedzinie, zyskuja jakie§ wsparcie
w ramach nauczania papieskiego, ktore wprost tego zagadnienia nie dotyczy?

By odpowiedzie¢ na te pytania, proponuje refleksj¢ nad rozmaitymi
przejawami ,,$wigtosci kobiecej”, ktore wylonily si¢ w histornii Kosciola, a wige
w ramach jego doswiadczenia, biorac pod uwage niezaprzeczalny fakt
chrzescijanski, ze §wieto$¢ jest najbardziej jednoznaczng 1 najwyzsza manife-
stacja milo$ci. Chodzi wiegc o refleksje¢ w pewnym sensie metahistoryczna, ktora
moze okazaé si¢ szczegolnie owocna do podjecia problemu feminizmu, ktéry
nade wszystko jest zjawiskiem o charakterze kulturowo-historycznym, a jego
oSrodkiem pozostaje kwestia mitoSci. Zamierzamy wiec ukazaé niektore
modele, wedlug ktorych rozwija si¢ proces, w oparciu o ktory urzeczywistnil
1 urzeczywistnia si¢ spotkanie miedzy Bogiem i cztowiekiem, wypelniajace si¢
w miloSci. Sam wymiar wewnetrzny tego procesu jest nieopisywalny, gdyz
sytuuje si¢ na poziomie egzystencji osobowej 1 duchowej, pozostajacym poza
doswiadczeniem zewnetrznym. Jest jednak do uchwycenia, i stara si¢ to robic
hagiografia, obraz §wietoSci, ktory uformowal sie¢ w jakiej$ osobie lub jakiej$
epoce badz tez w taki czy inny sposob si¢ manifestuje. Po Soborze Trydenckim
ten obraz uformowal si¢ w sposob dos$é okreSlony, gdyz laczy sie z decyzja
oglaszania S$wigtoSci po przeprowadzeniu odpowiedniego ,,procesu kano-
nicznego” Wprawdzie taka decyzja zostala podjgta juz w XII wieku, ale w XVI
wieku zostala mocno sformalizowana, majac na celu okreSlenie heroicznosci
zycia chrze$cijanskiego w oparciu o $wiadectwa udokumentowane prawnie
i skontrolowane przez odpowiednia wladzg. Kluczowym jej elementem stata si¢
weryfikacja cudéw dokonanych za wstawiennictwem kandydata do beatyfikacji
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lub kanonizacji. Duchowe przekonanie wiemych co do $wigtosci stanowi w tym
yjgciu tylko element pomocniczy uznania $wigtosci. Nie przeszkodzilo to
oczywiscie w rozwijaniu si¢ nowych modeli swietosci, ale wychodza one na
$wiatlo dzienne 1 zyskuja aprobate KosSciola tylko z wielkim trudem, niejed-
nokrotnie w wyniku jakiegos ,,przypadku”

Doswiadczenie historyczne Kosciola mowi nam zatem, Zze nie ma $wigte)
kobiety bez Swigtego mezczyzny, jak réwniez nie ma $wietego mezczyzny bez
Swigtej kobiety. Takie stwierdzenie moze wydawaé si¢ zbyt radykalne, ale
sprobuymy nada¢ mu wlasciwa perspektywe. Historycznym partnerem dla
Swigtych kobiet nie tylko jest Jezus Chrystus, a partnerem dla $wigtych
me¢zczyzn nie tylko jest Maryja, Matka Jezusa. Nie chodzi w tym przypadku
tylko o stwierdzenie jakich$ plciowych symetrii miedzyludzkich czy tez ludzko-
boskich, ale o zauwazenie, zZe pragnienie doskonato$ci, obecne w sercu kazdego
czlowieka, w tradycji chrzescijanskiej, podobnie jak w tradycji ogdlnoludzkiej,
wyraza si¢ 1 realizuje za posrednictwem relacji mezczyzna-kobieta, ktora
ksztaltuje rowniez relacj¢ mezczyzny 1 kobiety do samego Boga, osiagajac
w niej swoje pelne 1 ostateczne urzeczywistnienie. Wobec Boga 1 w ramach
Kosciola komplementarno$¢ mezczyzny i1 kobiety nigdy nie byla kwestio-
nowana; co wigcej, to wilasnie jej wykluczenie bylo zawsze widziane jako
zasadnicza przeszkoda w uznaniu czyjej$ spojnosci duchowej i Swigtosci. Nie
ma na to wplywu latwo widoczny fakt, ze w ciagu wiekow rdéznie ta
komplementarmos$¢ byla ujmowana. Trudno oczekiwa¢ od wczesnych Ojcow
Kosciota, uwiklanych w rozmaite tendencje i tradycje kulturowe, by mieli takie
zrozumienie zjawiska, jak my mamy po dwoch tysiacach lat, zdajac sobie
dobrze sprawe, ze ostatnie slowo w tej dziedzinie nadal nie zostalo jeszcze
powiedziane. Historycznie ta komplementarno$é znalazta wrgez spektakulame
wyrazenie w relacjach $w. Dominika i $w. Katarzyny z Bolonii, czy tez sw.
Franciszka z Asyzu i1 §w. Klary. Takze doswiadczenia $w. Bemarda z Clair-
vaux, ktérego schematycznie ukazuje sie jako ,,wroga” kobiet, moze by¢ bardzo
wymowne w tym wzgledzie, jesli odpowiednio si€ na nie spojrzy.

Oczywiscie, zachodzi pewna trudno$s¢ w poznaniu komplementarnosci
mezczyzna-kobieta, wyrazajacej si¢ w zyciu Kosciola 1 manifestujacej w jego
swigtoSci, poniewaz znamy ja zazwyczaj z ,,meskich” relacji. Nie wynika to
z faktu, ze historycznie biorac bylo mniej $wigtych kobiet niz $wigtych mez-
czyzn, ale jest spowodowane faktem, ze tylko bardzo nieliczne byly kobiety,
ktére w spadku zostawityby nam autobiografie czy tez ,,zywoty” innych kobiet.
Mimo tej trudno$ci sprobujmy przyjrze¢ si¢ pewnym modelom S$wigtosci
kobiecej, ktore wylaniaja sig z historii Kosciota, nawiazujac do ich doswiadczen
duchowych 1 mistycznych, starajac si¢ ogdlnie wyodrgbni¢ w nich sposob
odnoszenia si¢ do tego, co megskie. Zaczniemy nasza prezentacje od reformy
gregorianskiej, gdyz dokonala ona w Kosciele zachodnim daleko idace)
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uniformizacji jego Zycia. Okres patrystyczny odznaczatl sie¢ w kwestii $wigtosci
daleko idacym pluralizmem, chociaz zakonczyt si¢ on do$é¢ jednostronnym
1 dlugotrwatym skoncentrowaniem si¢ w modelu monastycznym, dominujacym
wlasciwie od IV do XI wieku, a pdZniej nadal bardzo wptywowym. Elementy
modelu monastycznego zostana tutaj przypomniane jako tto dla powstajacych
nowych modeli swigtosci, gdyz pojawily one wlasciwie w relacji do tego,
niejako pierwotnego, modelu.

2. Model monastyczny i reforma gregorianska

W pierwszych latach VII wieku, w klasztorze w Poitiers, mniszka
Baudonivia opisata zycie krolowej Rodegondy, ktéra zostawila me¢za 1 pano-
wanie, by zamknac si¢ w klasztorze. Jest ona jednak wyjatkowym przypadkiem
w calym sredniowieczu. Dopiero po roku tysiacznym pojawiaja si¢ wielkie
mistyczki, ktére sa rownoczesnie wielkimi pisarkami, jesli chodzi o zdolnosé
wypowiedzenia ich doswiadczenia duchowego, chociaz nie reprezentuja
jakiego$ wybitnego stylu literackiego. Mozna wymieni¢ wsrod nich Elzbiete
z Schonau (f ok. 1164), Hildegard¢ z Bringen (1098-1179), Hadewijch
z Antwerpii (f ok. 1250), Matylde z Magdeburga (1212-1294), Matylde
z Hackeborn (1241-1298), Gertrude z Helfy (1256-1301), Malgorzate Porete
(t ok. 1310). W ich pismach wyrazila sie szczegdlna mistyka 1 pisarstwo
kobiece. Jednak w zdecydowanej mierze sa one zwigzane z monastycyzmem;
tylko Hadewijch i Malgorzata Porete naleza do nurtu $wieckiego lub
potswieckiego propagowanego przez beginki.

Stary nurt monastyczny, wywodzacy si¢ z Monte Cassino, niemal
catkowicie ukryl kobiete z jej doswiadczeniem duchowym, zamykajac ja na
relacje ze $wiatem zewngtrznym. Dopiero w formach monastycznych
odnowionych przez wymagania ewangeliczne i dazenia reformistyczne, ktore
pojawily si¢ po roku tysiacznym, takze kobieta znalazta pewna mozliwo$é
wyrazenia siebie i swojej relacyjnosci. Dzigki temu dokonalo si¢ $rednio-
wieczne ubogacenie i przeksztalcenie jezyka o Bogu. Wsrod wplywowych
kobiet tamtego czasu na pierwszym miejscu trzeba jednak wspomnie¢ kobiete
zZwigzana z zyciem czynnym, nie zamknigta w klasztorze i nie pisarke, Matyldg
z Canossy (1046-1115). Mozna ja uznal za partnerke duchowa papieza
Grzegorza VII, nie tylko ze wzgledu na pomoc udzielona temu papiezowi
w jego przedsigwzigciach koScielnych i politycznych, ale ze wzgledu na taki
sam sposob ujmowania zycia chrze$cijanskiego i przezywania go. Z tego par-
tnerstwa zrodzil sie takze pewien noény model relacji migdzy me¢zczyzna i ko-
bieta w Kosciele.

Nurt teologiczny, ksztaltujacy cala $redniowieczna wizj¢ doskonatosci
chrzeécijanskiej, zdecydowanie utrzymywal, ze doskonalos¢ chrzescijaniska
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moze osiagnac tylko ten, kto oddala si¢ od $wiata 1 historii, ktore to oddalenie
jest réznie pojmowane i przezywane, ale zawsze zaklada dystans migdzy
zyciem doskonalym i zyciem historycznym. Doskonaly nigdy nie Zyje tak jak
wszyscy, nie wykonuje okre§lonego zawodu, nie Zeni si¢ 1 nie wychodzi za
maz, przynajmniej osobiscie niczego nie posiada, zyje w miejscu oddzielonym
od powszedniego zycia, ktorym jest klasztor, a celem jego dazen jest
doskonalo$¢ osobista. Niewatpliwg inwencja Sredniowiecza bylo budowanie
miejsc wydzielonych dla szukania tej doskonatosci. Chociaz sama idea ma
pochodzenie przedchrze$cijanskie, to jednak chrzescijanstwo zastosowato ja
w praktyce 1 szeroko wprowadzile w Zycie.

Na tym tle wyroznia sie jednak pewien fakt, ktéry domaga sig
wyodrebnienia. Dotyczy on wlasnie wspomnianych papieza Grzegorza VII
i Matyldy z Canossy, ktorzy w XI wieku wyraznie urzeczywistnili ideal
doskonatosci, dystansujacy si¢ od monastycyzmu. Grzegorz przeciwstawil si¢
wladzy politycznej, w szczegdlnosci wladzy cesarza, pojmowanej i sprawo-
wanej jako wladza, ktéra rzadzi Swiatem 1 w historii prowadzi chrzescijan do
doskonalosci. Taka wizja wladzy cesarskiej nawigzywala do tradycj
konstantynskiej, ktdra uwazala wladze cesarska za wyzsza od hierarchii
kosScielnej i za jedyna historyczna wiladze, sprawowang w imieniu Chrystusa.
Grzegorz otwarcie wystapil z mocnym przekonaniem, ze zycie religijne 1 du-
chowe posiada oraz musi mie¢ zapewniona takze na zewnatrz wlasng
autonomig, 1 w tym znaczeniu moze by¢ on uznany za spadkobierce zasady:
,Oddajecie cesarzowi to, co cesarskie, a Bogu to, co boskie” Prymat Kosciola
nad cesarstwem mial dla niego przede wszystkim no$no$¢ eschatologiczna,
zakladajac Kosciol przezywany w sposéb doskonaly, ktéry ma si¢ dopiero
ukazac, ale ktéry w jakiej$ mierze jest obecny takze w historii. Dostrzegl, ze ten
wymiar, historyczny i duchowy zarazem, jest kwestionowany przez wiladzg
polityczna, ktora usilowala podporzadkowaC sobie nominacje biskupow
1 opatéw, sprzyjajac korupcji w Kosciele. Z tego powodu Grzegorz i jego
pokolenie mialo zywe poczucie upadku Kosciota, ktory byl takze upadkiem
monastycyzmu. Ten wymiar eschatologiczny — zdaniem Grzegorza — mogt by¢
ocalony tylko pod tym warunkiem, ze zbuduje sie¢ Kosciél tak mocny jak
cesarstwo, ktéry bylby wolny od naciskow wiadzy politycznej w sprawowaniu
swojej wladzy i w dysponowaniu swoimi dobrami oraz ktéry mialtby swoje
prawo, pozwalajace mu kierowac relacjami wewnetrznymi i zewnetrznymi.

Wraz z Grzegorzem VII centrum historii chrzescijanskiej nie jest juz
utozsamiane z monastycyzmem, ale z duchowienstwem, na czele ktorego stoi
papiez, wybierany przez kolegium kardynalskie, ktory posiada rowniez
scentralizowana wladz¢ nad biskupami. Jest to niewatpliwy zwrot w historii
Kosciota. Matylda z Canossy jest kobieta nalezaca do tego zwrotu. Nie jest
mistyczka w sensie Scistym ani nie jest pisarka, ale jest kobieta zwiazana
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z kregami wladzy, ktdra promieniuje czlowieczefistwem oraz niezwykla
mitoScia do Chrystusa i Kosciota. Jej duchowo$é koncentruje sie na Eucharystii,
jak opisuje Anzelm z Lukki, dokonujac catkowitego utozsamienia migdzy
chlebem hosti1 1 Cialem Chrystusa, a wigc migdzy przyjmujacym komunig
1 Tym, ktory jest przyjmowany — utozsamienia, ktore staje sie emblematyczne
dla calej reformy gregornianskiej. Potrzeba Kosciotla, ktéry bylby w historii, a nie
poza historia, radykalnie naznaczonego przez zywa obecnos$¢ Chrystusa, jest
rownoznaczna z potrzeba utozsamienia migdzy Chrystusem 1 chrzescijaninem,
ktore byloby dotykalne historycznie, jak dotykalne jest Cialo eucharystyczne.
Matylda jest osoba $wiecka, jak nie jest swieckim Grzegorz. Model §wiecki
zostaje zdominowany przez model klerykalny, chociaz Matylda pozostaje
postaciag wzorcowa o wielkim znaczeniu historycznym. Wzorzec ten bedzie
wywieral dalszy duzy wplyw w pozniejszych wiekach, zostajac — na przykiad —
podjety w XIV wieku przez Katarzyng ze Sieny, Brygid¢e Szwedzka, a w XV
wieku przez Joanne d’Arc. Jest to model, ktorego rozmaite przejawy mozemy
znalez¢ rowniez w naszych czasach.

Cecha charakterystyczna przypominanego tutaj modelu, ktéry wylonit sig
w okreSlonych okoliczno$ciach historycznych 1 eklezjalnych, jest wyrazne
rozdzielenie migdzy dominujaca rola kaptana-me¢zczyzny w Kosciele i rola
kobiety. Kobieta urzeczywistnia siebie i swoje powolanie w wyraznej stuzbie
Kosciotowi, majac szczegdlnie na wzgledzie obrong i1 swoista promocjg
hierarchii, uobecniajacej historycznie Chrystusa. Przyjecie przewodnictwa
hierarchii, radykalnie utozsamionej z Chrystusem, jest warunkiem jej
duchowego wzrostu 1 osiagnigcia dojrzalosci chrzescijanskiej. W kazdym razie,
zasadniczym elementem zycia chrzescijanskiego kobiety, a wiec 1 modelu
swigtosci, ktory zostaje jej zaproponowany, staje si¢ podporzqdkowanie
Kosciolowi, a przez niego takze mezczyznie.

3. Doswiadczenie franciszkanskie

Nowe doswiadczenie $wigto$ci kobiecej pojawilo sie na terenie Italii, gdzie
juz w S$redniowieczu mistyka kobieca nie byla tak $ciSle zwigzana z mona-
stycyzmem, jak w innych krajach europejskich. Wynikalo to z rozleglego
1 mocnego oddzialywania na tym terenie zakonéw zebrzacych. To nowe
doswiadczenie bardzo wyraznie ujawnito si¢ w Swietych kobietach, ktére lacza
w jeden ciag postacie $w. Klary i $w. Marii Magdaleny de’ Pazzi, a jego cecha
charakterystyczna jest otwarcie na $wiat, ktére wyraza sie w bardzo
zindywidualizowanym nawigzaniu relacji z nim, by w ten sposéb ksztattowac
osobista relacj¢ z Bogiem.

Klasyczny monastycyzm zapewnil kobiecie Srodowisko niezalezne pod
wzgledem duchowym i ekonomicznym, chociaz nie gwarantowal jego
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autonomii pod wzglgdem wprowadzania przeksztalceni wewngtrznych i poszu-
kiwania nowych drég duchowych. Nie pozwolif mu tym samym na
wytworzenie autonomicznego jezyka religijnego. Trzeba bylo dopiero
doswiadczenia wywodzacego sie z kregu zakonow zebrzacych, ktore
przyczynily si¢ do szerszego otwarcia zycia chrzescijanskiego na swiat, o wiele
szerszego niz w przypadku monastycyzmu klasycznego, zarowno starego, jak
1 zreformowanego, ktory juz staral si¢ uwzgledniaé nowa sytuacje duchowa
owczesnego Swiata. Najbardziej rewolucyjna nowos$¢, ktora uosabia $w.
Franciszek z Asyzu, polega na jego stanie $wieckim. Nie chodzi tylko o to, Ze
nie byt kaplanem, ze zdystansowal si¢ do monastycyzmu, ze jego pozycja
koscielna pozostawala bardzo dwuznaczna, ale chodzi przede wszystkim o jego
koncepcjg 1 doswiadczenie Boga. W jego odniesieniu do Boga nie ma juz
mediacji klerykalnej czy tez monastycznej. Gdy na swojej drodze spotyka
tredowatego, dochodzi do odkrycia, ze jego chore cialo 1 obolale
czlowieczenstwo jest obliczem Boga, jak stwierdza w swoim Testamencie. Nikt,
nawet w Rzymie, nie umial mu powiedzie¢, co powinien robi¢ z tym
odkryciem, dlatego indywidualnie i poniekad intuicyjnie poszedl za glosem
Bozym, ktory odkryt w sobie — poszed!, jako Franciszek, za Bogiem, ktorego
odkryl w swoim czlowieczenstwie.

Ta forma §wieckosci i jezyk, ktérego ona szuka i potrzebuje, otwarly droge
prowadzaca do nowej mistyki. To do$wiadczenie wywarto bardzo szeroki
wplyw, ksztattujac Kosciotl i kulture, niezaleznie od tego, ze ruch franciszkanski
zaczat si¢ mocno klerykalizowaé jeszcze za Zycia Franciszka. W szczegdlny
sposob to doswiadczenie stalo sie wplywowe w kregach kobiecych. Sama
Klara, $cisle biorac, nie nalezy jeszcze do tego kregu, gdyz jej wigz z Fran-
ciszkiem byla tak $cista 1 osobista, ze niejako uniemozliwila jej moéwienie
swoim wilasnym glosem, sklaniajac ja do niemal mechanicznego powtarzania
tego, co mowil Franciszek 1 tak samo jak on, jej nauczyciel, przewodnik
1 ojciec. Ale juz Klara z Montefalco i Malgorzata z Cortony przekazuja
wyraznie zywe doswiadczenie franciszkanskie w jego wymiarze Swieckim.
Odznacza si¢ ono autonomig, a one same nie potrzebuja juz zadnej mediacji.
Klara odkrywa Boga i przezywa wig¢z z Nim za posrednictwem wizji 1 0so-
bistych rozmoéw z Jezusem, ukrzyzowanym Oblubieficem, noszac w swoim
sercu Jego milos¢ 1 Jego krzyz. Malgorzata odnajduje Jezusa, by potem mowic
1 plaka¢ z Nim, kosztuje Go jak umitowana osobg 1 wraz z Nim czuje si¢ ,matka
grzesznikow” Klara interweniuje w zyciu KoSciola, stajac si¢ doradczynia
teologdw 1 kardynaléw oraz demaskujac heretykow; Malgorzata angazuje sie
w zycie Cortony, przyjmuje funkcj¢ doradczyni i mediatorki miedzy réznymi
frakcjami, by zapewni¢ pokoj w miescie 1 okolicy.

Ten typ mistyki osiagnal swo) wyjatkowy wyraz w bl. Anieli z Foligno,
w mistyce, ktora poniekad stara sig laczy¢ przeciwienstwa. W jej mistyce jest
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obecna sktadowa mitoSci i sktadowa krzyza, zycie 1 $§mieré, pelnia 1 nicos¢, eros
1 oschlo§¢. Jest w najwyzszym stopniu objeta miloscia Jezusa i do Jezusa,
a W szczytowym momencie przezy¢ mistycznych wspomina O swoim
ogoloceniu wobec ogotocenia Chrystusa i ofiarowaniu siebie Jego mitosci. Ale
réwnoczes$nie otaczaja ja ciemno$ci, poniewaz w swojej wedrowce w Bogu
odkrywa juz nie mitos¢, ale jej brak, a po oblubienczym utozsamieniu z Bogiem
przychodzi utozsamienie z jakby nie-Bogiem.

Sw. Franciszek z Asyzu zainspirowat ten model §wigtosci i mistyki. Mona-
stycyzm odsyla — owszem — do $wigto$ci przezZywanej jako zjednoczenie i utoz-
samienie czlowieka 1 Boga, ale takze jako punkt dojScia wedrowki, w ktore)
Bog jest widziany jako Bdg, jako daleki i rézny, zawsze gotowy do osadzenia
1 gniewu, cho¢ pozostaje Bogiem milosierdzia 1 przebaczenia. Jest to Bog, do
ktérego dochodzi si¢ przez ascezg 1 kontemplacj¢. Jednak kontemplacja zawsze
zaklada dystans; jest wprawdzie wejsciem w to, co boskie, ale jako co$ co 1 tak
pozostaje nieskonczenie odlegle od Boga. Model monastyczny, stale nawiazujac
w pewnym stopniu do Orygenesa, utrzymuje pewna zastong na peini cziowieka
w Bogu, jak i na pelni Boga w czlowieku. Model franciszkanski jest zupehie
inny. Chociaz niezmiennie uznaje on prawomocnos$¢ ascezy, to jednak jest ona
widziana jako wyrazenie duchowych za$lubin, a nie droga prowadzaca do nich.
Jest to — co wigcej — nie tyle asceza, co zstgpowanie w to, co ludzkie, ktore jest
przezywane jako co$ doglebnie bolesnego — jako ukrzyzowanie, jako przyjecie
czlowieczenstwa samego wcielonego Stowa Bozego. Kontemplacja zaweza
przestrzen migdzy czlowiekiem 1 Bogiem, zmierzajac jakby do je
wyeliminowania; jest raczej nasladowaniem Umilowanego, ktore obejmuje cale
zycie z tym wszystkim, co ono z soba niesie. Nasladuje si¢ Boga w Jego
czlowieczenstwie, w Jego smierci odkupienczej, az do zlozenia siebie w ofierze.
Ale nasladuje si¢ Go dlatego, ze juz wczesnie] nawiazalo si¢ z Nim wspolnote
zycia. Nasladowanie staje si¢ odpowiedzia na nawiazang wi¢z z Chrystusem.

Element monastyczny jest nadal obecny w nowym modelu mistyki
1 Swigtosci — ucieczka od §wiata nadal zajmuje w nim wazne miejsce, ale juz nie
centralne, wyrazajac si¢ zasadniczo w nowym stani¢ciu po stronie Kosciola.
Mistyka 1 $wigto$¢ kobieca nabiera w tym nurcie nosnosci profetycznej,
zmierzajac do ukazania w czasie rzeczywistosci wiecznej, ktorej doswiadcza.
Zostaje w ten sposéb przekroczony ten model, utrwalony przez papieza
Grzegorza Wielkiego (T 604), ktoéry charyzmat proroctwa na zasadzie
wyltacznosci zwiazal z postluga biskupia. Owszem, dostrzegal on potrzebg
proroctwa w zyciu chrzeScijanskim i uzasadnial jego znaczenie, ale dokonal
jego przesadnej klerykalizacji, ktéora do dzisiaj cigzy na Kosciele. Za
posrednictwem Sredniowiecznych mistyczek charyzmat proroctwa na nowo
odzyskal swéj pierwotny, czyli powszechny zasigg, ale dokonalo si¢ to na
stosunkowo krotki czas.
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Model s$wigtosci kobiecej, ktéry wyodrebnil sie miedzy XII i XVI
wiekiem, czy tez ujmujac rzecz bardziej osobowo miedzy $w. Klarg i $w. Maria
Magdaleng de’ Pazzi, wyrazit swoje specyficzne rysy w bl. Anieli z Foligno
1 $w. Katarzynie ze Sieny. Aniela uosabia to, co §w. Franciszek nazywal
,,doskonala radosciag” obecna w bélu Boga, a wigc jej prymat w ludzkim
doswiadczeniu tego, co boskie. Aniela dochodzi do stwierdzenia, ze krzyz juz
jej nic nie mowi 1 ze jej komnata godowa nie znajduje si¢ juz w ukrzyzowanym
ciele Jezusa, ale w lonie Tréjcy Swigtej — Ona sama jest Bogiem w Bogu, a Bog
jest czlowiekiem w niej. Zaslubiny mistyczne nabieraja charakteru doglebnie
osobowego 1 spolecznego, nawet jesli dopelniaja si¢ w tajemnicy serca,
poniewaz rodza si¢ z potrzeby ukazania Krdlestwa Bozego w czasie,
wydarzenia bolesnego w najwyzszym stopniu. Moment zmartwychwstania ma
charakter kosmiczny, obejmujac w swoim wypemieniu, wraz z czlowiekiem,
cale stworzenie 1 nadaje znami¢ peli kazdemu Zzyciu.

Mistyka $w. Katarzyny ze Sieny sytuuje sig w ramach tego samego modelu.
Wraz z nia zostaje ostatecznie uwypuklona kobieco$¢ tego modelu. Ostatnim
slowem Boga, ktdrego do$wiadcza, jest milosierdzie. W jej pismach jest obecna
sredniowieczna tradycja Boga podzielonego miedzy sprawiedliwo$¢ i1 mito-
sierdzie. Jednak Katarzyna rozumie, ze dziedzictwo ,,Boga sprawiedliwego” nie
odpowiada jej osobistemu doswiadczeniu 1 dlatego niemal narzuca si¢ Bogu
z pretensjonalnym ,.chcg” 1 otrzymuje to, czego chce, poniewaz Bog nade
wszystko jest milosierdziem. ,,Bég zagniewany” niemal zanika w niej. W ten
sposob skazany na $mier¢ przez sprawiedliwos¢ ludzka 1 koscielna staje sig
w niej] meczennikiem, a milo$¢ Boza wyraza si¢ nawet w wieczne) karze.
Katarzyna dochodzi do przyjecia prymatu mitosierdzia Bozego, stosujac do
Boga pojecie pasji noszacej znamiona erosu, ktdra odkrywa w sobie w stosunku
do Boga. Model franciszkanski osigga w niej swo) szczyt. Katarzyna postrzega
Boga jako upojonego miloscia do kazdego czlowieka, w sposéb najbardzie;
osobisty, bezgranicznie w nim zakochanego, a wiec gotowego z miltosci do
wszelkiego przebaczenia. Dlatego widzi mistycznie otwarte serce Chrystusa,
ktore otwiera si¢ na kazdego i to kazdego osobno.

Innym aspektem doswiadczenia Katarzyny jest proroctwo, wyrazajace si¢
w odwaznym stani¢ciu z napomnieniem wobec urzedu koscielnego w jego
szczegllnym wyrazeniu, jakim jest papiestwo. Jest to wydarzenie, ktérego
znaczenie jest nie do przecenienia. Katarzyna jest osobg §wiecka i niemal
analfabetka, ale ogien Bozy, ktory w niej plonie 1 ktérego nie moze zagasié,
zmusza ja do osobistego zajgcia stanowiska wobec tego, co si¢ dzieje, i zabrania
glosu, aby w imi¢ Boga, ukaza¢ papiezom 1 kardynalom, kaplanom 1 moznym
tego Swiata, co maja robi¢, a czego nie robia. W swoim proroctwie Katarzyna
odczuwa w Bogu dwoistos¢ sprawiedliwos¢-milosierdzie, zagrazajac
sprawiedliwoscia tym, ktorzy sa )ej niepostuszni, a nastgpnie obejmujac



202 Ks. Janusz Krolikowski

wszystkich ogniem swojej mitoéci, chociaz napotyka na trudnosci z przeto-
zeniem swojego dodwiadczenia wewnetrznego na propozycjg historyczng.
Oweczesna sytuacja Kosciota, zaréwno pod wzgledem teologicznym i ducho-
wym, jak 1 historyczno-politycznym, na pewno utrudnia jej dokonanie takiego
przelozenia.

W tych warunkach model $wigtosci rozwija sie wedlug ukazanego wyze)
schematu: milo$¢ — nico$¢ — zmartwychwstanie, przy czym moment nicosci
odpowiada dzialaniu historycznemu. Ten moment stanowi takze element
bardziej badz mniej bezposrednio obecny w proroctwie. Swietosé jest widziana
jako niezwykla wartos¢, ale jest rdwnocze$nie naznaczona daleko siggajaca
bezsilnoscia.

Wielka warto$cia nurtu franciszkanskiego w odniesieniu do mistyki i swie-
tosci kobiecej, ktory wplynal na wizj¢ kobiety, jest ukazanie jej autonomii
w stosunku do mezczyzny, widzianego zarowno w perspektywie klerykalne;,
jak 1 w perspektywie $wieckiej. Kobieta ma swoja tozsamo$¢ 1 wyrastajaca
z niej wlasng misj¢, ktéra jako osobista, autonomiczna, indywidualna 1 nieza-
lezna nie tylko stuzy wyrazeniu jej osobowosci, ale ksztattuje Kosciot 1 spo-
tecznosé, wnoszac niezastapione 1 tworcze wartosci w sytuacje duchowa
wszystkich czaséw.

4. Przewarto$ciowania potrydenckie

Najpierw za sprawa reformacji, w ktérej malo chlubng role odegraly
kobiety, a pdzniej Soboru Trydenckiego, od XVI wieku rozwija sie i umacnia
si¢ w Kosciele typ swigtosci, ktory jednostronnie stawia na mezczyzn. Jego
cecha charakterystyczng jest eklezjalno§¢, widziana przede wszystkim jako
podporzadkowanie si¢ hierarchii. Swiecko$¢, ktora wypracowal nurt
franciszkanski, zeszla na dalszy plan. W takiej samej sytuacji znalazla sie
swigtos¢ kobieca. Jesli wsrdd dotychczasowych mistyczek sa takze zakonnice,
czesto nalezac do grup polswieckich czy potzakonnych, to od tej chwili skrajnie
rzadko beda wywodzi¢ si¢ ze Srodowisk nie zakonnych. W takiej sytuacji
zupehie zanika proroctwo i to jest najbardziej charakterystyczna — z nega-
tywnego punktu widzenia - cecha trydenckiego modelu Zycia
chrzescijanskiego. Wyniklo to z faktu, ze Kos$ciél rzymski zablokowatl
jakiekolwiek zewnetrzne wyrazenie mistyki, dopuszczajac ,,z bolem serca”
tylko nieliczne wyjatki w tym wzgledzie, ktére pozostaly zamkniete w klau-
zurach klasztornych. Zainteresowanie mistykami pozostalo zasadniczo w gesti
Inkwizycji, ktora zajela sie sprawg z wyjatkowym przekonaniem. Podejrzenia
pod adresem mistykéw i mistyki nasilily si¢ do tego stopnia, ze zostalo nimi
objete réwniez minione Sredniowiecze
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Model franciszkanski zszedt wiec w Kosciele na drugi plan, przyjmujac
cechy charakterystyczne pod wieloma wzgledami nawiazujace do tradycji $cisle
monastycznej, w opozycji do ktorej sie narodzit. Nie ma juz mowy o gloszeniu
odnowy Kosciola w krwi Chrystusa, ani — tym bardziej — o przekroczeniu
krzyza w zmartwychwstaniu, o ktorym tyle méwita Aniela z Foligno. Wszystko
zostalo zwiazane jednostronnie z krzyzem, ktérego akceptacja staje sig
wyznacznikiem §wigtosci. Dlatego za konkretna miare §wigtosci zostaje uznane
cierpienie, ktore znosi si¢ w milczeniu, skladajac je w ofierze jako ceng
osobistego zbawienia. Wychodzac z tego zalozenia, Kos$ciét dokonat
glebokiego uwewnetrznienia kwestii §wigtosci, stajac si¢ twierdza z mocno
osadzonymi bastionami, a dominujacy model $wigtoSci zostal zwigzany
z zyciem zakonnym. To potrydenckie zawegzenie modelu swigtoSci jest
niewatpliwie zwiazane z konfrontacja z Lutrem i protestantyzmem, a takze
z wewnetrzna historia Kosciola.

Niewiele mogly w tym zmieni¢ tak profetyczne wydarzenia jak $mier¢
Savonaroli z rozkazu papieza Aleksandra VI (1489) i Tomasza Morusa z rgki
krola Henryka VIII (1535), ktorzy swoim $wiadectwem glosili wyzszoS¢ osoby
1 sumienia nad wladza koscielng 1 wiladza cywilna. Je$li chodzi o $wigtos¢
kobieca, to zostala ona na nowo bardzo sklerykalizowana, czgsto za sprawa
samych kobiet. Obok Swigtej kobiety pojawia si¢ wigc posta¢ spowiednika,
jakby stréza 1 gwaranta nieomylnosci jej drogi do Boga. Nie ma juz sytuacji,
ktéra byla szeroko znana w s$redniowieczu, aby obok kobiety wytworzyl si¢
krag meskich uczniow, czy tez sytuacja, by kobieta byla nauczycielka. Do tych
zjawisk dochodzi takze zmiana modelu mistycznego. Doswiadczenie Boga,
ktéremu nie sa obce zaslubiny mistyczne, znajduje swoj osrodek w ofierze
1 cierpieniu — kocha¢ oznacza cierpie¢. Zaczyna si¢ utrwala¢ model skon-
centrowany na biemosci, tym silniejszej im silniejsza jest mitos¢, 1 tym bardziej
napawajacy wewnetrznym niepokojem, im bardziej nie moze publicznie
wyrazi¢ pragnienia zbawienia wszystkich. Jest to cena, ktdra mistyka kobieca
placi w okresie potrydenckim za swoje przetrwanie i za ocalenie istotnego
osrodka tradycji chrzescijanskiej. Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze w oma-
wianym okresie takze SwietoS¢ meska nie byla w lepszej sytuacji, nie mogac
wyrazi¢ si¢ zbyt wszechstronnie. Skoncentrowala si¢ wiec na modelu
misyjnym, chociaz rowniez on stanowil tylko pewna odmian¢ modelu
meczenskiego, gdyz misjonarze, ktorych swigtos¢ uznawano najlatwiej,
najczgsciej byli rownoczesnie meczennikami. Jednak ten model nie zyskal
ogolnokoscielnego zasiggu, gdyz jest mozliwy do zrealizowania tylko przez
nielicznych. Dlatego na dlugi czas utrwalil si¢ w Kosciele model klerykalno-
monastyczny $wigtosci, zarezerwowany glownie dla zakonnikéw. Nawet $w.
Teresa z Lisieux sytuuje si¢ w ramach tego modelu $wigtosci. Jej cierpienie
milosci, przezywane w murach karmelu, przenosi na pragnienie zbawienia
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wszystkich ludzi, snujac wizje stania si¢ misjonarka, gloszaca Chrystusa na
calym swiecie.

5. Droga na przyszlos¢

Wynikiem potrydenckich przeksztalcen w modelu swigtosci w KoSciele
stalo si¢ zagubienie specyficznego wkiadu, jaki kobieta moze wnies¢ w jego
zycie i do§wiadczenie duchowe. Przynajmniej w pewnym sensie wplynglo to na
zawezenie zainteresowania tozsamoscia kobiety 1 jej wlasna pozycja wobec
Boga, Kosciola, laski, spoleczenstwa i1 historii. Na te¢ sytuacj¢ wewnatrz-
koScielng nalozyly si¢ przemiany, ktore nastapily w spojrzeniu na
spoteczenstwo. Najbardziej przenikliwie wyrazil t¢ przemiang Hegel, ktory
stwierdzil, ze spoteczenstwo, ktére do XIX wieku mialo charakter ,relacyjny”,
staje si¢ spoleczenstwem , funkcjonalnym” Dzisiaj pozostaje nam zgodziC sig
z ta diagnoza, poniewaz nasze spoleczenstwa nabraly juz niemal catkowicie
takiego charakteru. Co wigcej, taka wizja spoleczna nakltada si¢ na Kosciot,
ktéry pozostaje przeciez spoleczno$cia, nawet jesli ma ona szczegdlny
charakter, a takze na miejsce i role poszczegdlnych kategorii wierzacych
w Kosciele. Mamy wigc dzisiaj do czynienia z radykalnie funkcjonalnym
spojrzeniem na kobietg, ktore z latwoscia mozna zauwazy¢ takze w refleksjach
nad tak zwana promocja kobiety w Kosciele. Dyskusja nad $wieceniami kobiet
jest emblematycznym przykladem zastosowania tego typu myS$lenia i inter-
pretowania spotecznego wymiaru KoS$ciota. Feminizm, ktéry wdziera sie takze
w mySlenie teologiczne, jest bardzo zarazony wlasnie tym sposobem widzenia
kobiety.

Pomijajac rozmaite kwestie szczegétowe, ktore analizuje 1 proponuje papiez
Benedykt XVI w encyklice Deus Caritas est, moma dos$¢ jednoznacznie
powiedziec, zZe jej temat: milos¢ stanowl wyrazna zachete do przemyslenia na
nowo wilasnie kwestii mitosci w zyciu czlowieka i1 chrzescijanina. Chodzi
o milos¢ widziang jako wszechobejmujaca relacja, ktéra odgrywa podstawowa
rol¢ w relacjach migdzy ludzmi, w fundamentalnej relacji miedzy mezczyzna
1 kobieta, jak rowniez w tej najbardziej specyficznej relacji milosci, ktorg jest
religia, czyli relacja migdzy czlowiekiem i Bogiem. W tym czasie, gdy relacje
mig¢dzyludzkie naznaczone sa wielorakimi stabo$ciami, lacznie z ta destruk-
cyjna choroba, jaka jest zawezenie, a nawet sprowadzenie ich do ,,funkcji”
milo$¢ jawi si¢ jako jedyna droga, umozliwiajaca wyjscie z tej sytuacji.
W relacji milosci — poczawszy od erosu do agape — czlowiek, odkrywajac
swojg wigz z drugim, w jego tozsamosci i specyfice, odkrywa réwniez siebie:
kim jest 1 jakie jest jego powolanie.

W tym kontekscie pojawia si¢ takze zdecydowana potrzeba szukania
takiego modelu $wietosci, ktéry opieralby si¢ na gleboko rozumiane;j i przezy-
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wanej relacji mezczyzna-kobieta, ktdra — z kolei — stanowilaby szkote dla
wszystkich innych relacji: rodzinnych, spolecznych, a nawet politycznych.
Modele, ktore pojawity sie w przeszlo$ci, zachowuja swoja aktualno$¢, chociaz
trzeba powiedzie€, Zze nie s3 one wystarczajace jako propozycja globalna.
W poszczegdlnych przypadkach moga spelmi¢ swoja formujaca i1 orientujaca
role, ale — skoro maja one bardzo mocne uwarunkowania historyczno-kulturowe
— domagaja sie przynajmniej uzupelniania. Nie wystarczy juz model podpo-
rzadkowania, model indywidualno-autonomiczny, czy tez potrydecki model —
by tak rzec — restrykcyjny. Zachodzi potrzeba sformulowania nowych propo-
Zycji, na miar¢ nowej sytuacji duchowej dzisiejszego Kosciola i §wiata.

Ten model relacyjny, ktéry niewatpliwie prowadzi do przyjecia za punkt
wyj$cia komplementarno$ci me¢zczyzny i kobiety, jako wpisanej w osobista
tozsamos$¢ i ‘spelniane powolanie, w duzym stopniu stanowi odpowiedz na
redukcyjne, wtasnie w perspektywie funkcjonalnej, ujmowanie kobiety, ktore
proponuje si¢' w rozmaitych nurtach feminizmu. Potrzeba wzajemnej milosci
w tym ujeciu nie jest wyrazem ani stabosci u tego, ktéry jej szuka, ani
malostkowej litosci u tego, kto ja okazuje, ale jest odkryciem wzajemnosci
prowadzacej do osiagnigcia wspolnego celu. Naklada sig ona na chrzescijanskie
pryncypium ujmowania relacji megzczyzna-kobieta, ktore streszcza si¢ w stwier-
dzeniu: , Razem stworzeni, razem odkupieni” Feminizm, je$li mamy w nim
uznac co$ pozytywnego, jest wyjatkowo zwichrowanym wolaniem o przywro-
cenie te] wizji 1 o wprowadzanie jej w Zycie na miar¢ nowych czasow.
Encyklika Deus Caritas est jest konkretna propozycja, ktéra pokazuje droge,
ktdéra konsekwentnie postepujac, mozna by tg wizj¢ urzeczywistnic.



