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NAUKA O ISTOTACH NIEBIANSKICH
W KSIEDZE DANIELA:
KONTYNUACJA WCZESNIEJSZYCH
TRADYCJI BIBLIJNYCH ORAZ NOWY WKLAD
DO ANGELOLOGII STAREGO TESTAMENTU

Wstep

W Ksiedze Daniela — jedynej apokalipsie Starego Testamentu — wystepuje rozbudowa-
na nauka o istotach niebianskich, ktéra z jednej strony nawigzuje do wczesniejszych
tradycji biblijnych, a z drugiej zawiera wiele zagadnien po raz pierwszy wystepujacych
w Biblii Hebrajskiej. W judaizmie okresu Drugiej Swiatyni nastapito ubogacenie nauki
o istotach niebianskich, co dokonalo si¢ nie tylko dzigki rozwini¢ciu angelologii ist-
niejgcej juz w religii Izraela, ale rowniez przez wykorzystanie mitycznych tradycji ba-
bilonskich i perskich. Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze nauka o istotach niebianskich
rozwijata si¢ w judaizmie w roznych $rodowiskach, z ktorych najbardziej znaczaca
byta tradycja henochiczna (np. Ksiega straznikéw — 1 Hen 1-36; Apokalipsa zwierzat —
1 Hen 85-90; Ksigga gigantdw z Qumran). Ksigga Daniela — z racji jej kanoniczno$ci
1 wktadu do angelologii biblijnej — zajmuje szczegdlne miejsce, poniewaz w znaczacy
sposob poszerza nauke o istotach niebianskich znajdujaca si¢ w Biblii, jak rowniez
przyczynia si¢ do jej rozwoju w pdzniejszej literaturze zydowskiej, miedzy innymi
w zwojach z Qumran oraz apokryfach, zwtaszcza w pismach o charakterze apokalip-
tycznym, jak i w tradycji chrzescijanskiej. W niniejszym artykule podejmujgcym tema-
tyke angelologii w Ksiedze Daniela zostanie ukazana nauka o istotach niebianskich ze
szczeg6lnym uwzglednieniem nowych elementéw w stosunku do Starego Testamentu.

Nawigzanie do wczesSniejszych tradycji biblijnych

Kilka motywéw w nauce o istotach niebianskich w Ksigdze Daniela nawigzuje do
wcezesniejszych tradycji biblijnych. W dwoéch opowiadaniach (Dn 3 i Dn 6) istoty
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niebianskie sg ukazane jako postancy Boga majacy za zadanie uratowanie od $mierci
tych, ktorzy sg wierni Bogu nawet za cen¢ wlasnego zycia. W symbolicznych wizjach
(Dn 7-12) pojawiaja sig¢ istoty niebianskie, ktore petnig funkcj¢ thumaczy / interpreta-
torow objawienia Bozego, ktore otrzymuje wizjoner.

1. Istoty niebianskie jako postancy Boga

W opowiadaniu Dn 3, ktére nalezy do kategorii tzw. opowiadan dworskich?, gtow-
nym motywem jest wiernos¢ Bogu tych, ktérzy znalezli si¢ w sSrodowisku poganskim.
Krdl Nabuchodonozor uczynit posag i rozkazat, aby wszyscy poddani oddali mu po-
kton, co miato by¢ znakiem postuszenstwa i dowodem lojalnos$ci wobec wiadcy (Dn
3,1-7). Trzej mtodziency zydowscy, Szadrak, Meszak i Abed-Nego, poniewaz pragng
by¢ wierni Bogu, w sposob zdecydowany i jednoznaczny odmawiajg ztozenia hotdu
posagowi (Dn 3,13-18). W rezultacie odmoéwienia wykonania rozkazu krdla trzej mto-
dziency zostaja skazani na $§mier¢ i wrzuceni do ognistego pieca (Dn 3,19-23). Jednak
zostaja oni w cudowny sposob ocaleni, poniewaz Bog wystat swojego postanca, ktory
uratowal wiernych mu mtodziencow (Dn 3,24-27). W Dn 3 podkresla si¢ konieczno$¢
wierno$ci cztowieka wobec Boga, ale rowniez zostaje tu ukazana potgga Boga i Jego
dziatanie majace na celu uratowanie tych, ktorzy sa mu wierni. Opowiadanie w Dn
3 podejmuje problem konfliktu migdzy mtodziencami zydowskimi wiernymi Bogu
a otoczeniem poganskim, co jest uwypuklone w stowach krola, ktory zwracajac si¢ do
mtodziencow zydowskich, zadaje im pytanie: ,,Ktory bog moze was wybawi¢ z mo-
ich ragk?” (Dn 3,15). W tej sytuacji Bog, wysylajac postanca, nie tylko nagradza tych,
ktorzy sa mu wierni, ale rowniez ukazuje swojg potege i wyzszo$¢ nad poganskim
krolem.

Tekst opisujacy cudowne ocalenie mtodziencoéw zydowskich dzigki wyslanej przez
Boga istocie niebianskiej przedstawia si¢ nast¢pujaco (Dn 3,24-27):

24 _Krol Nabuchodonozor zdziwit si¢, wstat w pospiechu i powiedziat swoim do-
radcom: «Czyz nie wrzuciliSmy tych trzech mg¢zéw zwigzanych w Srodek ognia?» Od-
powiadajac, powiedzieli krolowi: «To prawda, krolu». »* Odpowiadajac, powiedziat:
«Lecz oto widze czterech mezow rozwigzanych, chodzacych w $rodku ognia, krzywda
ich nie [spotkata], a wyglad czwartego podobny do istoty boskiej».

% Wtedy Nabuchodonozor zblizyt si¢ do drzwi pieca ogniem plonacego i po-
wiedzial: «Szadraku, Meszaku i Abed-Nego, studzy Boga Najwyzszego, wyjdzcie
i przyjdzcie [tu]!» Wowczas Szadrak, Meszak i Abed-Nego wyszli ze $rodka ognia. 2’
I zostali zgromadzeni satrapowie, przelozeni, namiestnicy i doradcy krola, zobaczyli
mezcezyzn owych, ze ogien nie mial wladzy nad ich ciatami. Wiosy ich glowy nie
zostaly przypalone, ich spodnie nie zmienity si¢ i swad ognia nie przeszedt na nich.

2 W.L. Humphreys, 4 Life-Style for Diaspora: A Study of the Tales of Esther and Daniel, ,,JJournal of
Biblical Literature” 92(1973), s. 219-220; L.M. Wills, The Jew in the Court of the Foreign King. Ancient
Jewish Court Legends, Minneapolis 1990, s. 83-87; M. Parchem, Ksi¢ga Daniela. Wstep, przektad z ory-
ginalu, komentarz, Czgstochowa 2008, s. 251-253.
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28 Nabuchodonozor powiedzial: «Blogostawiony [jest] Bog Szadraka, Meszaka
i Abed-Nego, ktory wystal swego postanca i ocalit swoje stugi, poniewaz Mu zaufali.
Zmienili rozkaz kréla i wydali swoje ciata, aby nie stuzy¢ i nie sktada¢ hotdu zadnemu
bogu, z wyjatkiem ich Boga»”.

Oprocz trzech mlodziencoOw wrzuconych do ognistego pieca krol widzi tam row-
niez czwartg postaé, ktorej wyglad jest ,,podobny do syna bogdw” (daméeh lébar-
‘elahin), tj. istoty boskiej. Aramejski termin daméh jest imiestowem w koniugacji peal
od czasownika dmh, ktory znaczy ,,by¢ podobnym, by¢ jak (co$/ktos), upodobnic si¢”.
W konstrukeji z przyimkiem /e czasownik ten przybiera znaczenie porOwnawcze (por.
Dn 7,5; zob. takze 1z 46,5; Pnp 1,9; Lm 2,13). W ten spos6b autor Dn 3 wyraza mysl,
ze krol, widzac ,,czterech mezow”, jednego z nich identyfikuje jako istote niebianska,
co nawigzuje do czesto wystepujacego w tradycji biblijnej motywu ukazywania si¢
istot niebianskich w postaci ludzkiej (np. Rdz 18,2; Joz 5,13; Sdz 13,6.8.16; Za 1,8;
2,5; Ez 1,26; 8,2; Dn 8,15; 10,5; 12,5-7).

Istota niebianska jest okreslona jako ,,syn bogdw”, tj. istota boska (w. 25) oraz ,,po-
staniec jego”, tj. postaniec Boga (w. 28). Aramejski zwrot bar ‘élahin, ,,syn bogdw”,
jest wyrazeniem charakterystycznym dla semickiego sposobu wypowiadania sie, ktore
oznacza ,,boga/bostwo” w sensie cztonka zgromadzenia bogow skupionego wokot bo-
stwa glownego i1 jemu podporzadkowanemu. Takie stowa wypowiedziane przez krdla
Nabuchodonozora sg catkowicie zrozumiate, poniewaz przekonanie o istnieniu dworu
niebianskiego, w sktad ktorego wchodzity liczne bostwa podporzadkowane wihadzy
najwyzszego w panteonie boga, jest wspolne dla wszystkich mieszkancow starozyt-
nego Bliskiego Wschodu. W odniesieniu do autora Dn 3 warto zwro6ci¢ uwage na
fakt, ze w mitologii kananejskiej, znanej przede wszystkim z dokumentéw odkrytych
w Ugarit, czesto wystepuje zwrot bn ’ilm (= bn il), ,,synowie Ela”, tj. bostwa nizszego
rzgdu wchodzace w sktad dworu najwyzszego w panteonie kananejskim boga, ktorym
byt El. Takie przekonanie jest obecne réwniez w tradycji biblijnej, gdzie jest mowa
o istnieniu ,,dworu JHWH?” sktadajacego si¢ z istot niebianskich podporzadkowanych
wladzy Boga, ktore sa okreslane jako ,.synowie bozy”, hebr. bené ‘élim, lub béné
‘elohim (np. Ps 29,1; 82,1; 89,7; Pwt 32,8; Hi 1,6; 2,1; Rdz 6,2)>. W pozniejszej trady-
cji zydowskiej, podobnie jak i w chrzescijanskiej, ,,synowie bozy” sa identyfikowani
jako aniotowie. Warto przy tym zauwazyc¢, ze o ile w greckim przektadzie Teodocjona
pojawia si¢ wyrazenie ,,podobny (do) syna bozego” (hyid theou), to w ttumaczeniu
LXX wystepuje zwrot ,,podobny do aniota bozego” (angelou theou)*.

3 FM. Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic. Essays in the History of the Religion of Israel, Cam-
bridge-London 1997, s. 45-46; E.T. Mullen, Divine Assembly, w: The Anchor Bible Dictionary..., t. 2,
red. D.N. Freedman i in., New York 1992, s. 214-217; S.B. Parker, Council, w: Dictionary of Deities and
Demons in the Bible, red. K. van der Toorn, i in., Leiden 1999, s. 204-208; szerzej na ten temat, zob. E.T.
Mullen, The Assembly of the Gods: The Divine Council in Canaanite and Early Hebrew Literature, Chico
1980.

* J.J. Slotki, E. Oratz, Daniel-Ezra-Nehemiah. Hebrew Text and English Translation with Introduc-
tions and Commentary, London 1951, s. 27; L.F. Hartman, A.A. DiLella, The Book of Daniel. A New
Translation with Introduction and Commentary, New York 1978, s. 158; J.J. Collins, Daniel. A Commen-
tary on the Book of Daniel, Minneapolis 1993, s. 190; H. Goldwurm, Daniel. A New Translation with



68

Identyfikacje ,,syna bogow” w w. 25 z istota niebianska potwierdza tres¢ w. 28,
gdzie w nastegpujacej po opisie ocalenia mtodziencéw doksologii, ktéra autor Dn 3
wktada w usta Nabuchodonozora, krdl stwierdza, ze to Bog wystal ,,swego postanca
(mal’akeh)”, aby ocali¢ tych, ktorzy byli Jego wiernymi stugami (w. 28). Aramej-
ski termin mal ak, ,,postaniec”, podobnie jak jego hebrajski odpowiednik mal’dk, jest
okresleniem wyslannika, ktéry wykonuje polecenia Boga. W Biblii tym terminem
okresla si¢ czgsto istote niebianska, ktora z rozkazu Boga przekazuje ludziom wazne
wiadomosci (np. Rdz 16,11-12; 18,9-15; 31,11-13; Wj 3,2; Sdz 6,11-24; 13,3-5; 2 Krl
1,3) lub interweniuje w ich zyciu (np. Rdz 16,9; 22,11-12; Lb 22,31-33; Sdz 2,1-5).
Niekiedy z woli Boga ,,postaniec Boga” opiekuje si¢ i ocala poszczeg6lnych ludzi lub
caty Izrael (np. Rdz 24,7; 48,16; Wj 14,19-20; 23,20; Lb 20,16; 1 Krl 19,5-8; 2 Krl
19,35), ale rowniez jest wykonawcg kary (np. Rdz 19; Lb 22,33; 2 Sm 24; Ps 78,49)°.

W opowiadaniu Dn 6, ktore podobnie jak Dn 3 nalezy do kategorii tzw. opowia-
dan dworskich®, motywem przewodnim jest rowniez wierno$é¢ wobec Boga Zydow
zyjacych w diasporze. Za namowa doradcoéw krol Dariusz wydaje dekret zakazujacy
wznoszenia modlitw do jakiegokolwiek bostwa (Dn 6,5-10). Jednak Daniel wbrew
zakazowi modli si¢ do Boga trzy razy dziennie (Dn 6,11). Oskarzony przez doradcow
krola za praktykowanie modlitwy Daniel zostaje skazany na $mier¢ i wrzucony do ja-
skini z Iwami (Dn 6,12). Ale zostaje on w cudowny sposob ocalony, poniewaz Bog ze-
stat swojego postanca, ktory zamknat paszcze Iwom (Dn 6,20-24). Opowiadanie w Dn
6 uwypukla prawdg, ze wierno$¢ Bogu i catkowite Jemu zawierzenie, czego wyrazem
jest praktykowanie modlitwy, jak rowniez odwaga w obliczu niebezpieczenstwa, pro-
wadzi do ocalenia, poniewaz Bog ratuje swoich wyznawcow z kazdego zagrozenia.

Tekst opisujacy cudowne ocalenie Daniela z jaskini lwow dzigki wystanej przez
Boga istocie niebianskiej przedstawia si¢ nast¢pujaco (Dn 6,20-24):

20 Potem, wezesnym ranem krol wstat o brzasku i poszedt pospiesznie do jaskini
lwow. 2! A gdy zblizyt si¢ do jaskini Daniela, gtosem smutnym zawotat. Odezwawszy
si¢, powiedziat do Daniela: «Danielu, stugo Boga zyjacego, czy Bog twdj, ktoremu
stuzysz wytrwale, potrafi ocali¢ ci¢ od lwow?» 2> Wtedy Daniel powiedziat krolowi:
«Krolu, zyj na wieki! » Bog méj wystat swego postanca i on zamknat paszcze lwom,
i nie skrzywdzily mnie, poniewaz zostatem uznany [za] niewinnego wobec Niego, jak
réwniez wobec ciebie, krolu, nie uczynitem nic ztegoy». 2 Wtedy krol bardzo si¢ z tego
ucieszyt i rozkazal, aby Daniel zostat wyciagniety z jaskini. Gdy Daniel zostat wycia-
gniety z jaskini, nie zostata znaleziona na nim zadna rana, bo zaufat swemu Bogu”.

a Commentary Anthologized from Talmudic, Midrashic and Rabbinic Sources, New York 1998, s. 128-
129; M. Parchem, Ksigga Daniela..., s. 273.
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loughby, H. Ringgren, H.-J. Fabry, mal’ak, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 8, red.
G.J. Botterweck, H. Ringgren, tl. D.W. Stott, Grand Rapids-Cambridge 1997, s. 308-325; W. Kosior,
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24(2009), s. 57-81.
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134; M. Parchem, Ksiega Daniela..., s. 400-401.
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Daniel, zwracajac si¢ do krola Dariusza, oznajmia mu, ze ,,B6g moj wystat swe-
go postanca (mal’akeh)” (w. 23). Istota niebianska wystana przez Boga dla ocalenia
Daniela jest okreslona aramejskim terminem malak, ,,postaniec”, podobnie jak w Dn
3,28. Warto zwroci¢ uwage, ze cata cudowna interwencja Boga za posrednictwem
istoty niebianskiej, a wigc ,,postanca Boga” w Dn 6, jest bardzo podobna do opisu oca-
lenia trzech mtodziencow z pieca ognistego w Dn 37. W obu tych opowiadaniach Bog
za posrednictwem istoty niebianskiej, okreslonej jako ,,postaniec”, ratuje z niebezpie-
czenstwa $mierci tych, ktorzy postanowili by¢ mu wierni nawet za ceng swojego zycia.

2. Istoty niebianskie jako thumacze/interpretatorzy objawienia

W apokaliptycznych wizjach (Dn 7-12) pojawiajg si¢ istoty niebianskie, ktore petnig
funkcje thumaczy/interpretatorow symbolicznych wizji, przez co staja si¢ posredni-
kami objawienia udzielonego przez Boga wizjonerowi. Taka rola istot niebianskich
— podkreslajgca transcendencj¢ Boga — jest charakterystyczna dla literatury apokalip-
tycznej (np. 1 Hen; 4 Ezd; 2 Bar)?, ale jest juz obecna w tradycji biblijnej. Postac istoty
niebianskiej jako interpretatora wizji pojawia si¢ w Ksiedze Zachariasza (Za 1-7), za$
w Ksiedze Ezechiela wystepuje istota niebianska, ktora prowadzi proroka Ezechiela
w trakcie jego wizji kompleksu §wigtynnego (Ez 40-48).

W Ksiedze Daniela istota niebianska petnigca rolg ,,aniola interpretatora” wyste-
puje — podobnie jak w innych pismach apokaliptycznych — w technicznym tego stowa
znaczeniu (Dn 7,16; 8,16; 9,21-22; 10,5-11,2).

W Dn 7 wizjoner, tj. Daniel, prosi o wyjasnienie wizji istot¢ niebianska: ,,Zbli-
zylem si¢ do jednego ze stojacych i poprositem go, aby [wyjawit mi] prawd¢ o tym
wszystkim. Przemowit do mnie i wyjasnienie tych stow dat mi pozna¢” (Dn 7,16).
W odpowiedzi na prosb¢ Daniela aniot interpretator wyjasnia wizjonerowi znaczenie
wizji (Dn 7,17-27), ktora wczesniej otrzymal od Boga (Dn 7,2-14). Istota niebianska,
do ktorej zwraca si¢ Daniel, pozostaje anonimowa. Zostaje ona okreslona jako ,,jeden
ze stojacych”, co nawigzuje do koncepcji dworu JHWH, przed ktorym ,,stoja” istoty
niebianskie, stuzac i oddajac Mu cze$¢. W wizji tronu (Dn 7,9-10) jest mowa o Bogu
zasiadajacym na tronie i1 otoczonym niezliczong liczbg istot niebianiskich: ,, Tysigc ty-
sigcy stuzyto Mu, 1 miriady miriad staty przed Nim” (Dn 7,10; zob. tez 1 Krl 22,19).
Stowa istoty niebianskiej skierowane do Daniela sg okreslone aramejskim stowem
pésar, ,interpretacja, wyjasnienie” (= hebr. peser), ktore jest technicznym terminem
na oznaczenie interpretacji snu lub wizji.

W Dn 8§,15-19 pojawiaja si¢ dwie istoty niebianskie, z ktorych jedna pemi funkcje
aniota interpretatora i jest identyfikowana z Gabrielem:

15 stato sie, gdy ja, Daniel, zobaczytem te wizje i szukatem [jej] zrozumienia, i oto
stanat przede mng kto$ majacy jakby wyglad mezczyzny, '¢ i ustyszalem glos ludzki

7 L.F. Hartman, A.A. DiLella, The Book of..., s. 200; J.J. Collins, Daniel..., s. 271; M. Parchem, Ksiega
Daniela...,s. 420-421.

8 D.S. Russel, The Method and Message of Jewish Apocalyptic, 200 B.C. — A.D. 100, Philadelphia-Lon-
don 1964, s. 242-243; C.A. Newsom, Angels..., s. 252.
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w srodku Ulaj, [ktory] wotat i méwit: «Gabrielu, wyjasnij temu [cztowiekowi] widze-
nie!» '7 Przyszedl wigc do mnie stojacego, i gdy byt blisko, przerazitem si¢ i upadtem
na twarz. Wtedy przemowit do mnie: «Zrozum, synu czltowieczy, ze wizja ta dotyczy
czasu konca». ' Gdy on moéwit do mnie, padtem nieprzytomny twarza ku ziemi, a on
dotknal mnie, postawil mnie na moje nogi " i powiedzial: «Oto chce¢ daé ci poznac,

co stanie si¢ przy koncu gniewu, poniewaz [odnosi si¢] do ustalonego czasu konca»”.

Jedna z istot niebianskich jest okreslona jako ,.kto§ majacy jakby wyglad mezezy-
zny (kemar’eh gaber)” (w. 15), co przypomina wzmianke¢ o tajemniczej postaci z wi-
zji Ezechiela, ktora miata ,,podobienstwo jakby wygladu cztowieka (demiit kemar’éh
‘adam)”, a ktora jest sam Bog (Ez 1,26; zob. tez Ez 8,2). Wizjoner, mowigc o podo-
bienstwie istoty niebianskiej do postaci ludzkiej, uzywa terminu geber, ,,me¢zczyzna;
cztowiek”, ktory w tradycji biblijnej jest okresleniem silnego i mtodego mezczyzny
(zob. Sdz 5,30; Prz 30,19; 1z 21,17). Podczas gdy we wczesniejszej tradycji termin ge-
ber odnosi si¢ zwykle do cech fizycznych czlowieka, gtdéwnie jego zywotnosci i sity, to
w psalmach okresla on czlowieka, ktory jest silny z powodu swej bliskosci z Bogiem,
ktory boi si¢ Go, ufa Mu i spetnia Jego polecenia (zob. Ps 34,9; 37,23-24; 40,5.-12;
94,12; zob. tez Jr 17,7-8). W podobnym znaczeniu termin geber pojawia si¢ rowniez
w literaturze qumranskiej. Warto zauwazy¢, ze od tego samego zrodtostowu pochodzi
termin gibbor, ,,silny (mezczyzna); bohater (wojenny); wojownik”, ktoéry rowniez sta-
je si¢ okres$leniem istot niebianskich (zob. Ps 103,20; 1QH 16,11-12; 18,34-35)°.

Daniel ,,ustyszat gtos ludzki”, dost. ,,gtos cztowieka” (qé!l “’adam)” (w. 16), tj. gtos
majgcy brzmienie glosu ludzkiego (w. 16). Majac na uwadze kontekst wizji, a zwtasz-
cza rozmowe¢ dwoch istot niebianskich w ww. 13-14, nalezy przypuszczac, ze jest to
glos jednej z istot niebianskich!'’. Innymi stowy, jedna z istot niebianskich okreslona
jako ,.kto$ majacy jakby wyglad mezczyzny” zwraca si¢ do drugiej istoty niebianskie;j,
a wiec do Gabriela, aby wyjasni¢ Danielowi znaczenie wizji. W Dn 8,16 pojawia si¢
po raz pierwszy w Ksigdze Daniela istota niebianska majgca imi¢ wiasne, tj. Gabriel.

Gabriel petni funkcje aniota interpretatora rowniez w nastgpnej wizji w Dn 9, mia-
nowicie w Dn 9,20-23:

20 T weigz mowitem, modlitem si¢ i wyznawatem moj grzech, i grzech mojego
ludu, Izraela, i zanositem moje btaganie przed oblicze JHWH, Boga mojego, za §wicta
gore mojego Boga, ?'i gdy wcigz mowitem w modlitwie, wtedy maz Gabriel, ktorego
widzialem w wizji na poczatku, lecac w [szybkim] locie zblizyt si¢ do mnie w czasie
wieczornej ofiary. 22 Gdy przybyl, rozmawiat ze mng i powiedziat: «Danielu, wysze-
dlem teraz, aby obdarzy¢ ci¢ zrozumieniem. 2 Na poczatku twoich btagan wyszto
stowo, ja za$ przybytem, aby oznajmi¢, bo jeste§ m¢zem umitowanym. Zrozum stowo
i pojmij widzenie!»”.

° H. Kosmala, The Term “geber” in the Old Testament and in the Scrolls, w: Congress Volume, Rome

1968, red. G.W. Anderson i in., Leiden 1969, s. 159-169; Tenze, gabhar, etc., w: Theological Dictionary
of the..., t. 2, Grand Rapids-Cambridge 1977, s. 373-382; J.E. Goldingay, Daniel, Dallas 1989, s. 213-
214; M. Parchem, Ksigga Daniela..., s. 538.
10 A. Lacocque, The Book of Daniel, tt. D. Pellauer, Atlanta 1979, s. 167; J.J. Collins, Daniel..., s. 336;
M. Parchem, Ksiega Daniela..., s. 538-539.
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W obu tekstach, tj. Dn 8,15-19 oraz 9,20-23, podkresla si¢, ze Gabriel zostat postany
przez Boga, aby umozliwi¢ zrozumienie wizji Danielowi. Przyczyna przybycia aniota
interpretatora — podobnie jak w Dn 7,16 — staje si¢ niemozliwo$¢ zrozumienia wizji
przez Daniela. W Dn 8,15 jest mowa o tym, ze wizjoner ,,szukal [jej] zrozumienia”, na-
tomiast w Dn 9,20-21 wspomina si¢ o modlitwie Daniela, a w rezultacie jej wystucha-
nia przez Boga przybywa Gabriel. W literaturze apokaliptycznej posta¢ aniota interpre-
tatora jest nicodzowna dla wlasciwego zrozumienia znaczenia wizji, poniewaz ma ona
charakter symboliczny. Stad cz¢sto wizjoner — tak jak Daniel — prosi o jej wyjasnienie.

Posta¢ aniota interpretatora pojawia si¢ rowniez w wizji Dn 10-12. W Dn 10 znaj-
duje si¢ szczegdlowy opis istoty niebianskiej ukazujacej si¢ Danielowi 1 wyjasniaja-
cemu mu znaczenie wizji: ,,Podniostem moje oczy i zobaczylem, a oto jaki$ maz (’is
‘echad) ubrany w Iniane szaty, a jego biodra byly przepasane czystym ztotem. Jego
ciato byto jak chryzolit, jego twarz jak wyglad btyskawicy, jego oczy jak pochodnie
ognia, jego ramiona i jego stopy jak wyglad polerowanego brazu, a glos jego slow
jak glos thumu” (ww. 5-6; zob. tez Dn 12,5-7). Charakterystyka wygladu istoty nie-
bianskiej nawigzuje do wczesniejszych tradycji biblijnych, zwtaszcza Ez 1; §-10, co
zostalo rozwinigte w pozniejszej literaturze apokaliptycznej. W dalszym toku wizji
w Dn 10-12 aniot okre$lony jako ,,podobny do synow ludzkich” (kidmiit béné ’adam)
w 10,16 oraz ,,podobny do cztowieka” (kémar’éh ’adam) w 10,18, wyjasnia Danielo-
wi, ze celem jego przybycia jest wyjasnienie znaczenia wizji (Dn 10,11-20). Nalezy
zwroci¢ uwagg, ze tekst w Dn 11,2-12,4 stanowi w rzeczywisto$ci przemowe aniota
skierowang do Daniela, co wskazuje na to, ze istota niebianska jest nie tylko thuma-
czem wizji, ale rowniez przekazicielem objawienia''.

2. Istoty niebianskie jako ,,Swieci”

W Ksigdze Daniela istoty niebianskie sg wielokrotnie okreslane jako ,.$wieci” (aram.
qaddisin; hebr. gédosim), mianowicie w Dn 4,10.14.20; 7,21.22.25.27; 8,13.24.[25].
Nazywanie istot niebianskich ,,$wigtymi” pojawia si¢ w Biblii Hebrajskiej (np. Ps
89,6.8; Hi 5,1; 15,15; Za 14,5; Wj 15,11; zob. tez Pwt 33,2; Ps 16,3) oraz w ksiegach
deuterokanonicznych (np. Syr 42,17; 45,2; Tb 8,15; Mdr 5,5; 10,10; 1 Mch 1,46),
co swoimi korzeniami si¢ga do literatury starozytnego Bliskiego Wschodu, migdzy
innymi w tekstach z Ugarit (KTU 1.2 I 21; 1.17 I 3) oraz w inskrypcjach fenickich
(KA1 4,5.7; 19,9; 27,12) i aramejskich (ANET 428)'2. Termin ,,$Swigci” bardzo czgsto
jest okresleniem istot niebianskich w zydowskiej literaturze okresu Drugiej Swiatyni,
zwlaszcza w zwojach z Qumran oraz pismach o charakterze apokaliptycznym naleza-
cym do tradycji henochicznej'.

1 1J. Collins, The Apocalyptic Vision of the Book of Daniel, Missoula 1977, s. 133-138; Tenze, Daniel
with an Introduction to Apocalyptic Literature, Grand Rapids 1984, s. 96-101; M. Parchem, Ksigga Da-
niela...,s. 616-617.

2. P.D. Miller, The Divine Warrior in Early Israel, Cambridge 1973, s. 14-15; A. Cowley, Aramaic Pa-
pyri of the Fifth Century B.C., Oxford 1923, s. 215; M. Parchem, Ksigga Daniela..., s. 488.

13 Zob. szerzej na ten temat w: M. Parchem, Ksigga Daniela..., s. 491-493 (Ekskurs: .. Swieci w literatu-
rze okresu Drugiej Swiatyni”).
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W Dn 4 istoty niebianskie sg nazwane ,,swigtymi” w paralelizmie do okreslenia ich
jako ,,czuwajacych”, czyli straznikoéw. W Dn 4,10.20 uzywa si¢ liczby pojedynczej,
gdy jest mowa o ,,czuwajacym i $wigtym”, ktory zstapil z niebios, natomiast w Dn
4,14 pojawia si¢ liczba mnoga: ,,Z powodu wyroku czuwajacych [zostalo powzigte] to
postanowienie, i [z powodu] stowa $wigtych ta decyzja [zostata podjeta], aby poznali
zyjacy, ze Najwyzszy sprawuje wladze w krolestwie ludzkim, i komu chcee, daje je,
1 najnizszego z ludzi ustanawia nad nim”.

W aramejskiej wizji w Dn 7 o istotach niebianskich jako o ,,$wigtych” jest mowa
w roznych zlozeniach, mianowicie ,,§wieci” (w. 21), ,,§wieci Najwyzszego” (ww. 22
125) oraz ,,lud $wigtych Najwyzszego” (w. 27). W egzegezie Dn 7 pojawia si¢ szereg
trudnosci zwigzanych z rozbiezng identyfikacja ,,$wigtych”. Niektorzy uczeni uwaza-
ja, ze okreslenie ,,$wigci” jest okresleniem ludzi, zwlaszcza przesladowanych Izraeli-
tow', co jednak nie wyjasnia w petni przestania symbolicznej wizji w Dn 7. Dlatego
wielu uczonych jest zdania, ze stowo ,,$§wigci” w Dn 7 jest okresleniem istot niebian-
skich. W takiej identyfikacji istotne jest spostrzezenie, ze stowem ,,§wieci” sg zwykle
okreslane istoty niebianskie zar6wno w Biblii Hebrajskiej, jak i w literaturze pozabi-
blijnej, a w literaturze z okresu Drugiej Swiatyni staje si¢ niemal terminem technicz-
nym. Nalezy zauwazy¢, ze rozumienie ,,$wigtych” jako istot niebianskich, a nie ludzi,
o wiele bardziej odpowiada przedstawionej nie tylko w Dn 7, ale w catej Ksiedze
Daniela, koncepcji historii §wiata, a przede wszystkim zalezno$ci istniejacej pomiedzy
tym, co dzieje si¢ w sferze niebianskiej, a tym, co ma miejsce na ziemi'.

W Dn 7,27 wyrazenie ,,lud swigtych Najwyzszego” pojawia si¢ na zakonczenie
dodatkowego wyjasnienia szeregu wizji (ww. 19-27), ktore wczesniej otrzymat Daniel
(ww. 2-14):

27 A krolestwo i panowanie

oraz wielko$¢ krolestw pod catymi niebiosami
zostang dane ludowi $wictych Najwyzszego.
Jego krolestwo [bedzie] krolestwem wiecznym,

4 Np. C.H.W. Brekelmans, The Saints of the Most High and Their Kingdom, ,,Oudtestamentische
Studién” 14(1965), s. 305-329; R. Hanhart, Die Heiligen des Hochsten, w: Hebrdische Wortforschung,
red. B. Hartmann Fs., Leiden 1967, s. 90-101; A. Caquot, Les quatre bétes et le ‘Fils d’homme’ (Daniel
7), »Semitica” 17(1967), s. 37-71; G.F. Hasel, The Identity of ‘the Saints of the Most High’in Daniel 7,
,Biblica” 56(1975), z. 2, s. 173-192; V.S. Poythress, The Holy Ones of the Most High in Daniel VII, ,,Ve-
tus Testamentum” 26(1976), z. 2, s. 208-213; T. Brzegowy, Ostateczne krélestwo Boga i Jego swigtych
wedtug Ksiggi Daniela, ,,Collectanea Theologica” 64(1994), nr 1, s. 29; Ksigga Daniela. Wstep, przektad
z oryginatu, komentarz, ekskursy, oprac. J. Homerski, Poznan 2008, s. 120-122.

5 Tak migdzy innymi uwazaja: O. Procksch, Der Menschensohn als Gottessohn, ,,Christentum und Wis-
senschaft” 3(1927), s. 429; M. Noth, The Holy Ones of the Most High, w: The Laws in the Pentateuch and
Other Studies, red. M. Noth, Edinburgh-London 1967, s. 215-228; H. Kruse, Compositio libri Danielis
et idea filii hominis, ,,Verbum Domini” 37(1959), s. 198; J. Barr, Daniel, w: Peake s Commentary on the
Bible, red. M. Black, H.H. Rowley, London 1962, s. 598; J. Coppens, Les Saints du Tres-Haut sont-ils a
identifier avec les milices celestes?, ,,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 39(1963), s. 94-100; Tenze,
La vision danielique du Fils d’homme, ,,Vetus Testamentum” 19(1969), s. 171-182; L. Dequeker, Daniel
vii et les Saints du Tres-Haut, ,,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 36(1960), s. 353-392; Tenze, The
‘Saints of the Most High’in Qumran and Daniel, ,,Oudtestamentische Studién” 18(1973), s. 179-182; J.J.
Collins, Daniel..., s. 312-318; M. Parchem, Ksi¢gga Daniela..., 486-491.
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a wszystkie panowania [beda] Mu stuzyty,
i [beda] postuszne.”

Po catkowitym i ostatecznym unicestwieniu czwartej bestii reprezentujacej sily zta
(ww. 11-14.18.26) cata wladza zostanie przez Boga przekazana ,,Judowi $wietych Naj-
wyzszego”. Wydaje si¢, ze najbardziej przekonywajacg hipotezg na temat rozumienia
aramejskiego zwrotu ‘am gaddisé ‘eljonin, ,,Jud $wigtych Najwyzszego” jest potrak-
towanie go jako genetivus possessivus, a co za tym idzie, thumaczenie catego wyraze-
nia jako ,,lud (nalezacy do) $wietych Najwyzszego”. Na taka interpretacje wskazuja
podobne zwroty znajdujace si¢ w zwojach z Qumran oraz w Dn 8,24. W Regule woj-
ny pojawia si¢ zwrot ‘m gdwsj brjt, ,,Jud $wigtych (nalezacych do) przymierza” (1Q
10,10), zas w 1QM 6,6 1 16,1 wystepuje wyrazenie gdwsj ‘mw, ,.$wieci ludu jego”.
Wprawdzie w tradycji biblijnej podkresla si¢ prawde o Bozym wybraniu Izraela na
Jego wylaczng whasnos¢ (Pwt 32,8-9), ale w kontekscie wizji z Dn 10-12 nalezy row-
niez mie¢ na uwadze fakt, ze nad poszczeg6lnymi narodami zostaly ustanowione isto-
ty niebianskie, nazywane ,,ksigzetami”, jako ich wladcy i patronowie, zas w Dn 12,1
wspomina si¢ 0 Michale jako obroncy Izraela. Wyrazenie ,,lud (nalezacy do) $wietych
Najwyzszego” uwypukla zatem prawde, ze Izrael wraz z istotami niebianskimi, ktore
si¢ nim opiekuja, jest szczegdlng wiasnoscia Boga's.

W Dn 8 jest mowa w dwdch miejscach o ,,$wietych”, ktorymi sg istoty niebianskie,
mianowicie w w. 13 oraz ww. 24-25. Po raz pierwszy wzmianka o ,,Swigtych” pojawia
si¢ w Dn 8,13-14, gdy wizjoner styszy rozmoweg dwoch istot niebianskich:

13 I ustyszalem jakiego$ swietego moéwiagcego, a inny Swiety powiedziat do tego,
kimkolwiek byl, ktory mowit: «Na jak diugo ta wizja [dotyczaca] nieustannej ofiary
i nieprawosci niszczacej, Jego wydania sanktuarium i wojska, by zostato podeptanie?»
4T powiedzial mu: «Na dwa tysiagce trzysta wieczorow [i] porankow, az sanktuarium
zostanie przywrocone do prawy.”

Trescig dialogu prowadzonego przez dwie istoty niebianskie jest tres¢ i znaczenie
wizji udzielonej uprzednio Danielowi (ww. 3-12).

Po raz drugi o ,,Swigtych” jest mowa w Dn 8,24-25 w kontekscie interpretacji wizji
(ww. 15-26), ktéra wczesniej zostata objawiona Danielowi (3-12). Tekst przedstawia
si¢ nastepujaco:

2 Zniszczy moznych i lud $wietych,

% i przeciwko $wictym skieruje swoje knowanie,
a oszustwo bedzie skuteczne w jego rgku.

W sercu swoim bedzie si¢ wynosil,

i niespodziewanie zniszczy wielu.

Powstanie przeciw Ksigciu ksiazat,

lecz bez udziatu reki [ludzkiej] zostanie ztamany.”

16 J.J. Collins, Daniel..., s. 322-323; M. Parchem, Ksi¢gga Daniela..., s. 499-500.
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Tres¢ ww. 24-25 odnosi si¢ do dziatalnosci Antiocha Epifanesa, ktory przesladu-
je wiernych Bogu, jak rowniez wystepuje przeciwko istotom niebianskim, a nawet
przeciwko samemu Bogu, ktory jest tutaj obdarzony tytutem ,,Ksigze ksiazat”. Jed-
nak zostanie on pokonany, a jego unicestwienie bedzie dzielem Boga, co wyrazaja
stowa, ze ,,bez udziatu reki [ludzkiej] zostanie ztamany”. W ostatniej cze$ci w. 24
oraz pierwszej cz¢$ci w. 25 nastgpilo najprawdopodobniej znieksztatcenie tekstu, stad
trudno$¢ w jego interpretacji. Wielu uczonych poprawia istniejacy tekst masorecki
(4. ,,1 zniszczy moznych i lud $wigtych i przeciwko (?) jego knowanie”) na podstawie
thumaczenia w LXX: ,,i zniszczy moznych i lud §wigtych i przeciw $wigtym bedzie
skierowane jego knowanie”'’. W ten sposob zrekonstruowany tekst w oparciu o thu-
maczenie LXX uwypukla mysl autora Dn 8, ktéry wymienia wszystkie ,.kierunki”
dziatan Antiocha Epifanesa, mianowicie sa one wymierzone przeciwko ,,moznym”
(fj. pretendentom do tronu), ,,Judowi §wietych” (tj. przesladowanym wiernym Bogu
Izraelitom) oraz ,,$wigtym” (tj. istotom niebianskim). Warto zwrdci¢ uwagg, ze o ile
hebrajski termin gédosim, ,,$wieci” bez watpienia jest okresleniem istot niebianskich
(w. 25), to pewne watpliwosci moze wzbudzac interpretacja zwrotu ‘am qédosim, ,,lud
$wigtych” (w. 24). Najprawdopodobniej termin ,,§wigci” jest tutaj okresleniem istot
niebianskich jako opiekunow i ksigzat narodu wybranego, a cale wyrazenie odnoszace
si¢ do wiernych Bogu Izraelitow przybiera znaczenie ,,lud (nalezacy do) $wigtych”,
podobnie jak w Dn 7,27.

Nowe elementy w stosunku do wczesniejszych tradycji biblijnych

Kilka motywow w nauce o istotach niebianskich pojawiajacych si¢ w Ksigdze Daniela
wystepuje po raz pierwszy w Biblii Hebrajskiej. Do najwazniejszych nowych elemen-
tow, ktore Ksigga Daniela wnosi do angelologii biblijnej Starego Testamentu, naleza
mig¢dzy innymi imiona wiasne istot niebianskich, ich liczba, ukazanie ich funkcji jako
czuwajacych, tj. straznikow, ich status jako ksigzat narodow odgrywajacych istotng
role w historii obejmujacej zaréwno sfere niebianska, jak i ziemska.

1. Imiona wlasne istot niebianskich

Ksigga Daniela jest jedyna ksigga w Biblii Hebrajskiej, gdzie dwie istoty niebianskie
sg obdarzone imieniem wtasnym, mianowicie Gabriel (Dn 8,16; 9,21) oraz Michal (Dn
10,13.21; 12,1),

17 H. Graetz, Beitrdge zur Sach- und Wortererkldrung des Buches Daniel, ,,Monatsschrift fiir Geschich-
te und Wissenschaft des Judentums™ 20(1871), s. 390; A.A. Bevan, A Short Commentary on the Book of
Daniel, Cambridge 1892, 139; K. Marti, Das Buch Daniel, Tiibingen 1901, s. 62; A. Bentzen, Daniel,
Tiibingen 1952, s. 60; M. Delcor, Le Livre de Daniel, Paris 1971, s. 184; O. Ploger, Das Buch Daniel,
Gitersloh 1965, s. 121; L.F. Hartman, A.A. DiLella, The Book of..., s. 223; J.J. Collins, Daniel..., s. 340-
341; M. Parchem, Ksigga Daniela..., s. 547-548.

'8 W deuterokanonicznej Ksiedze Tobiasza czgsto wystepuje aniot o imieniu Rafat (np. 3,16; 5.4; 7.9;
8,2;9,1; 11,1; 12,15), ktorego oryginalna wersja imienia zachowala si¢ w aramejskim tekscie tej ksiegi
z Qumran (4Q197 frag. 4, kol. 2, linia 19: /", Bog uleczyl”). Poza tym aniot Rafat pojawia si¢ w Ksigdze
straznikow (1 Hen 9,1; 20,7) oraz Ksigdze gigantow z Qumran (4Q203 frag. 8, linia 12), zob. M. Parchem,
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GABRIEL. Imi¢ Gabriel (hebr. Gabri’el)” jest zwykle rozumiane w znaczeniu
»maz Bozy”. Stuszniejsza wydaje si¢ jednak sugestia, ze imi¢ Gabriel znaczy ,,Bog
jest moim bohaterem/wojownikiem” (= gbr, ,,by¢ silnym” + &/, ,,B6g”). Od rdzenia
gbr pochodzi zarbwno termin geber, ,,m¢zczyzna, czlowiek”, niekiedy podkreslajacy
jego site i zywotnos¢, jak rowniez stowo gibbor, ,,wojownik, bohater (wojenny)”!°. Na
takie rozumienie wskazuje rowniez to, ze w Dn 10 jest on ukazany jako jeden z ksia-
zat, ktory walczy razem z Michatem przeciwko ksigzgtom Persji i Jawanu. Wprawdzie
nie jest tu nazwany z imienia, ale podobienstwo do Dn 8,16 i 9,20-21 wskazuje, ze
istotg niebianska przybyla do Daniela nalezy identyfikowac z Gabrielem. W tradycji
henochicznej podkresla si¢ dziatanie Gabriela jako wojownika spetniajacego polece-
nie Boga: w Ksigdze straznikow Bog rozkazuje mu ,,wystapi¢ przeciwko bekartom
i rozpustnikom i przeciwko synom nierzadu i zgladzi¢ synow nierzadu i synow czu-
wajacych z posrodku ludzi” (1 Hen 10,9), zas w Ksiedze przypowiesci mowi si¢ o nim
jako o tym, ,.ktory przewodzi wszelkim mocom” (1 Hen 40,9). O roli Gabriela jako
wojownika walczacego w obronie Izraela jest mowa w Regule wojny z Qumran, gdzie
jego imig, razem z Michatem, Sarielem i Rafatem, pojawia si¢ jako wypisane na tar-
czach wiez w czasie prowadzenia wojny przeciwko synom ciemnosci (1QM 9,15-16).
W Ksiedze straznikdéw jest wymieniany najpierw wsrod czterech archaniolow (1 Hen
9,1; razem z Michatem, Sarielem i Urielem”), a nastgpnie wsrod siedmiu archaniolow
(1 Hen 20,7). Nalezy jednak zauwazy¢, ze oprocz funkcji o charakterze militarnym
Gabriel jest rowniez ukazywany jako ten, ktory z polecenia Boga udziela cztowiekowi
objawienia i je ttumaczy (Dn 8,16; 9,21-23; 10,11-12; £k 1,19.26). By¢ moze pod
wplywem Nowego Testamentu (tj. £k 1,19.26) w odniesieniu do Gabriela podkresla
si¢ zwykle jego funkcje jako przekaziciela Bozego objawienia. Nalezy jednak zauwa-
zyé, ze w literaturze okresu Drugiej Swigtyni (Ksiega Daniela, pisma apokaliptycz-
ne, zwoje z Qumran) przede wszystkim uwypukla si¢ jego dziatanie o charakterze
militarnym?.

MICHAL. Imi¢ Michat (hebr. Mika él) znaczy ,kto [jest] jak Bog”. W Dn 10-12
Michat jest przedstawiony jako niebianski wojownik, ktory realizuje postanowienia
powzigte przez Boga. Jest on nazwany ,,jednym z pierwszych ksigzat” (Dn 10,13) oraz
»wielkim ksigciem” (Dn 12,1). Wyjatkowo uroczystym tytutem Michat jest obdarzony
w wersji greckiej (papirus 967): ,,aniot, dowodca potezny, bedacy nad synami twojego
narodu” (10,21). W Ksigdze Daniela jest on ukazany jako niebianski wojownik, ktory
walczy za Izraela jako ,.ksigz¢” narodu wybranego, a wigc jego patron i opiekun (Dn
10,21; 12,1). W Dn 10-12 Michat pojawia si¢ w kontekscie walki toczacej si¢ w nie-
biosach pomigdzy patronami narodéw, mianowicie mi¢gdzy nim i Gabrielem a ksigze-
tami Persji i Jawanu. Wojna ta ma charakter eschatologiczny, a jej konsekwencja sa
konflikty majgce miejsce na ziemi. Mozna przypuszczac, ze konflikt istot niebianskich

Ostateczne zwycigstwo Boga w walce miedzy dobrem a zlem w swietle pism z Qumran, Warszawa 2008,
s. 272-273.

Y The Dictionary of Classical Hebrew, red. D.J.A. Clines i in., t. 2, Sheffield 1995, s. 311-313.

2 J.A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke I-IX, Garden City 1981, s. 328; C. Newsom, Gabriel
(Angel), w: The Anchor Bible Dictionary ..., s. 863; 1.J. Collins, Daniel..., s. 336; Tenze, Gabriel, w: Dic-
tionary of Deities and..., s. 338-339; M. Parchem, Ksi¢ga Daniela..., s. 538-539.
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opisany w Dn 10-12, w ktérym bierze udziat Michat, nawiagzuje do mitologicznego
materiatu znajdujacego si¢ w Iz 14, gdzie jest mowa o postaci nazwanej ,,gwiazda ja-
$niejaca, synem jutrzenki”, ktora chciata doréwnac¢ Bogu, ale ukarana za swoja pyche
zostala stragcona do otchtani (ww. 12-15). Michat jako przywoddca sit podporzadko-
wanych Bogu jest przeciwnikiem sit (= istot niebianskich), ktore si¢ zbuntowaty. Co
wigcej, jego imi¢ stoi w przeciwstawnym paralelizmie do imienia tego, ktory chwali
si¢, ze ,,uczyni siebie podobnym do Najwyzszego” (w. 14). Warto zauwazy¢, ze w Dn
12 Michat peti tez rolg sedziowska, poniewaz jest ukazany jako wykonawca wyro-
ku wydanego przez Boga. Wojna, ktorej przewodzi Michal, ma charakter sadu, za$
zwycigstwo w walce staje si¢ rownoczesnie ukaraniem tych, ktérzy z nim walcza,
a wigc wszystkich sprzeciwiajacych si¢ Bogu, zardwno istot niebianskich, jak i ludzi.
Militarna funkcja petniona przez Michata jest ukazana w tradycji henochicznej (np.
1 Hen 10,11; 54,6), zwojach z Qumran (np. 1QM) i w Nowym Testamencie (Ap 12,7-
9). W literaturze okresu Drugiej Swiatyni jest jednym z archaniotéw (1 Hen 9,1; 20,5;
1QM 9,15-16), ktéremu zostata dana wladza wsrdd ,,istot boskich” (1QM 17,6-7).
W apokryficznym Whniebowzieciu Izajasza jest ukazany jako przywddca wszystkich
archaniotow (3,16; zob. tez 2 Hen 22,6). Oprocz roli wojownika i opiekuna Izraela
jako jego ksigze Michal petni rowniez szereg innych funkcji, mianowicie wstawia si¢
za ludzmi do Boga (1 Hen 9), przedstawia Bogu czyny ludzi sprawiedliwych (3 Bar
11-16), otwiera bramy niebios dla sprawiedliwych (4 Bar 9,5), strzeze duszy Abra-
hama (TestAbr 19,4), prowadzi spor z Szatanem o cialo Mojzesza (Jud 9). Zaréwno
w tradycji zydowskiej, jak i chrzescijanskiej, Michat jest tym, ktory bedzie petnié
decydujaca role¢ w czasach eschatologicznych w konflikcie migdzy dobrem a ztem,
gdy jako przywodca aniolow (= sity dobra) pokona sity zla (tj. wszystkie istoty demo-
niczne wrogie Bogu i ludziom), ktére w obu tych tradycjach przybieraja rd6zne imiona,
migdzy innymi Szemichaza, Asael, Belial, Smok, Szatan. Innymi stowy, Michat jest
ukazywany jako pierwszy po Bogu, ktory z polecenia Bozego stanie na czele dobra
i odniesie ostateczne zwycigstwo nad ztem?'.

2. Liczba istot niebianskich

Sposrod wszystkich ksigg Biblii Hebrajskiej tylko w Ksiedze Daniela jest mowa
o liczbie istot niebianskich. We wczesniejszej tradycji biblijnej o istotach niebianskich
jest czesto mowa w liczbie mnogiej, co w znaczeniu ogdlnym wyraza prawde o ich
wielkiej liczbie. Taki sposob mowienia o istotach niebianskich jest nawigzaniem do
koncepcji dworu niebianskiego lub zgromadzenia istot niebianskich rozpowszechnio-
nej w literaturze starozytnego Bliskiego Wschodu oraz w tradycji biblijnej (np. 1 Krl

2 D.E. Watson, Michael (Angel), w: The Anchor Bible Dictionary..., t. 4, New York 1992, s. 863;
M. Mach, Michael, w: Dictionary of Deities..., s. 569-572; M. Parchem, Ksigga Daniela..., s. 634-635;
szerzej na ten temat, zob. prace zbiorowa: Michal Archaniol, t. 1: Zagadnienia teologiczne, red. H. Ole-
schko, S. Lacki, Marki 2012, szczeg6lnie nastepujace artykuty: H. Skoczylas, Michal Archaniol w Ksie-
dze Daniela, s. 57-69; T.M. Dabek, Sw. Michal Archaniol w Apokalipsie, s. 103-121; M. Parchem, Rola
Michala w przekazach o ,, buncie w niebiosach” oraz ,,upadku aniotow”, s. 123-164; M. Szczepaniak,
Michat Archaniol w pismiennictwie qumranskim, s. 189-209.
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22,19;126,2-3; Jr 23,18; Za 3,1-10; Hi 1-2; Ps 82; 89,6-8). Niekiedy prawdg o wielkiej
liczbie istot niebianskich wyraza si¢ w kategoriach militarnych, mowiac o zastgpie,
czyli armii istot niebianskich, czego przyktadem jest wizja proroka Micheasza: ,,Zo-
baczylem JHWH siedzacego na swym tronie i caly zastep niebios stojacy przy Nim po
Jego prawej 1 po lewej stronie” (1 Krl 22,19; =2 Krn 18,18; zob. tez 1z 34,4).

W Ksigdze Daniela o liczbie istot niebianskich jest mowa w Dn 7,10 w konteks$cie
aramejskiej wizji tronu (Dn 7,9-10):

? ,,Patrzytem, az zostaty postawione trony,

i Starowieczny zasiadt.

Szata Jego byta jak $nieg biata,

a wlosy glowy Jego byly jak wetna jagnigcia.
Tron Jego byt ptomieniami ognia,

jego kota [to] ptonacy ogien.

10 Rzeka ognia wyptywata

i wychodzita sprzed Niego.

Tysiac tysiecy stuzylo Mu,
i miriady miriad staly przed Nim.
Sad zasiadt i otwarto ksiggi.”

Bog, ktory zostaje tu obdarzony tytutem ‘attiq jomin, ,,Starowieczny”, dost. ,,sta-
ry co do dni”, zasiada na tronie w niebiosach i jest otoczony istotami niebianskimi.
Autor wizji w Dn 7 podaje ich liczbe, mianowicie ,.tysiac tysiecy i miriady miriad”
(w. 10), co bez watpienia ma charakter symboliczny, a wigc majacy na celu wyra-
zenie prawdy, ze jest ich niezliczone mnostwo, jak rowniez uwypuklenie majestatu,
potegi i transcendencji Boga. Bez wzgledu jednak na symboliczny charakter liczby
istot niebianskich to podanie konkretnej wartosci liczbowej jest jedynym tego rodzaju
przypadkiem w Biblii Hebrajskiej. W podobnym kontekscie, a wiec w odniesieniu do
istot niebianskich otaczajacych Boga zasiadajacego na tronie, o liczbie aniolow jest
mowa w tradycji henochicznej. W Ksiedze straznikow wspomina sie, ze ,,dziesiec
tysiecy razy dziesie¢ tysiecy stato przed Nim” (1 Hen 14,22), za$ w Ksiedze gigantow
z Qumran stwierdza sie, ze ,,[sto s]etek stuzy mu, tysigc tysiecy [oddaje] mu [czes$¢]”
(4Q530, kol. 2, linia 17)%.

3. Istoty niebianskie jako ,,czuwajacy”, tj. straznicy

Ksiega Daniela jest jedyna ksigga w Biblii Hebrajskiej, gdzie istoty niebianskie sa
okreslane jako ,,czuwajacy”, tj. straznicy?. Aramejski rzeczownik 7r, ,,czuwajacy;

2 Zob. M. Parchem, Ksigga Daniela..., s. 463; G.W.E. Nickelsburg, I Enoch 1. A Commentary on the
Book of 1 Enoch, Chapters 1-36, 81-108 (Hermeneia), Minneapolis 2001, s. 265; L.T. Stuckenbruck,
The Book of Giants from Qumran: Texts, Translation, and Commentary (TSAJ 63), Tiibingen 1997,
s. 119-123.

2 Niektorzy uczeni dopatruja si¢ istnienia tego terminu we wczesniejszej literaturze biblijnej. M. Da-
hood tlumaczy zwrot wrjm ntst w Ps 9,7 jako ,,i wykorzen bostwa!”, doszukujac si¢ pokrewienstwa
z ugaryckim rdzeniem gyr, ,,ochrania¢”, podobnie jak w Mi 5,13; Jr 2,28; 19,15. Stad termin ‘arim do-
stownie oznaczajacy ,.tych, ktorzy ochraniaja”, tj. opiekundw, protektorow, patronow, jest okresleniem
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straznik”, jako okreslenie istoty niebianskiej wystepuje w Dn 4 (w ww. 10.20 w liczbie
pojedynczej; natomiast w w. 14 w liczbie mnogiej):

10 Zobaczytem w wizjach mojej gtowy, na moim tozu:
i oto, czuwajacy i $wicty zstapit z niebios.
(...)

14 Z powodu wyroku czuwajacych [zostato powziete] to postanowienie,

i [z powodu] stowa §wietych ta decyzja [zostata podjeta],

aby poznali zyjacy, ze Najwyzszy sprawuje wladz¢ w krolestwie ludzkim,
i komu chce, daje je, i najnizszego z ludzi ustanawia nad nimy.

20 A poniewaz zobaczyt krol czuwajacego
i $wigtego zstepujacego z niebios i moéwiacego.”

Autor Dn 4 ukazuje ,,czuwajacych” jako tych, ktorzy sg postuszni Bogu i petnig
Jego rozkazy. To oni przekazujg Nabuchodonozorowi decyzje Boga o jego ukaraniu
(ww. 11-14 1 20-24) polegajaca na upokorzeniu krola i wygnaniu go spomig¢dzy ludzi
(ww. 25-30). Istoty niebianskie nazywane ‘irin, ,,czuwajacymi”, spetniaty podobnag
role jak mal’akim, ,,postancy”, we wczesniejszej tradycji biblijnej, a wigc przekazy-
waty ludziom wole Boga.

Warto jednak zwréci¢ uwage na ich inng funkcje, mianowicie w opisie wizji stwier-
dza si¢, ze ukaranie kréla jest rezultatem wyroku wydanego przez ,,czuwajacych”
(w. 14), natomiast w interpretacji wizji, jaka podaje krolowi Daniel, wyraznie jest
mowa o tym, ze decyzja o ukaraniu krola nalezy wytacznie do Boga (w. 21). W ten
sposob autor Dn 4 wyraza prawde o tym, ze istoty niebianskie okreslane jako ,,czu-
wajacy” do pewnego stopnia wspdluczestnicza w sprawowaniu wiadzy przez Boga.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze w Dn 4 wielokrotnie podkre$la sie, ze ,,Najwyzszy spra-
wuje wladze w krolestwie ludzkim”, tj. nad catym swiatem (ww. 14.22.29). Podkre-
slajac postuszenstwo ,,czuwajacych” wobec Boga, polegajace na petnieniu przez nich
rozkazow Boga, autor Dn 4 wyraza prawde o tym, ze Bog nie tylko panuje nad nimi,
ale réwniez wykorzystuje je w sprawowaniu przez siebie wladzy, ktora jest absolutna
1 niezalezna od nikogo. Wydaje si¢, ze ukazanie w Dn 4 sprawowania wladzy przez
Boga, ktory postuguje si¢ ,,czuwajacymi” w egzekwowaniu swoich decyzji, zostalo
przedstawione na wzér funkcjonowania krolewskiego dworu. Ziemski krol miat ro6z-
nego rodzaju ,,czuwajgcych, straznikow”, ktdrzy stanowili jego ,,oczy i uszy” w kon-
trolowaniu i kierowaniu panstwem, a wiec pomagali krolowi w sprawowaniu witadzy.
Podobnie, w wyobrazeniu autora Dn 4, Bég w kontrolowaniu i kierowaniu sprawami
niebios i ziemi postugiwat si¢ cztonkami swego dworu (zob. Hi 1-2; Ps 89,6-8; Jr
23,18; por. Iz 62,6), ktérzy spetniali role Jego ,,oczu” (zob. 2 Krn 16,9; Za 4,10; Ez
1,18) i informowali Go o sprawach dotyczacych sprawowania przez Niego wiladzy.
Takie przekonanie podzielali wszyscy mieszkancy starozytnego Bliskiego Wschodu.

istot boskich. Zdaniem M. Dahooda termin ‘arim wystgpujacy w TM oznacza zaréwno ,,miasta”, jak
i,,bostwa” jako ich patronow i opiekunow, dlatego zrujnowanie miast jest rOwnoznaczne ze zniszczeniem
wyobrazen bostw reprezentujacych te miasta, zob. M. Dahood, Psalms I, 1-50: Introduction, Translation,
and Notes (AB 16), Garden City 1966, s. 55-56.
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W 1 Hen 20,1 istoty niebianskie sg okreslone jako ,,$wigci aniotowie, ktorzy obserwu-
ja’, tj. strzega, czuwaja. Filon z Byblos wspomina o istotach nazywanych ,,obserwato-
rami nieba”, ktore moga odpowiadac ,,czuwajacym, straznikom” z Ksiegi straznikow
(1 Hen 1-36) oraz Ksiegi Daniela (Dn 4)*.

Warto zauwazy¢, ze chociaz Dn 4 jest jedynym miejscem, gdzie pojawiajg si¢ isto-
ty niebianskie nazywane ,,czuwajacymi, straznikami” w Biblii Hebrajskiej, to jednak
najstarszym $wiadectwem wystgpowania tego terminu jest apokryficzna Ksigga straz-
nikow (1 Hen 1-36) nalezaca do tradycji henochicznej, gdzie odnosi si¢ zardéwno do
aniotlow upadtych (zwtaszcza 1 Hen 10-16), jak i do aniotow postusznych Bogu (np.
1 Hen 20,1; 22,6; 71,7; 93,2). Okreslenie ,,straznicy; czuwajacy” na oznaczenie istot
niebianskich czgsto pojawia si¢ w pozniejszej literaturze zydowskiej okresu Drugiej
Swiqtyni (np. CD 2,17-18; 1QapGen 2,1.16; Jub 4,15.22; 7,21; 10,5; 2 Hen 18; Te-
stRub 5,6-7, TestNef 3,5).

4. Istoty niebianskie jako ksiazeta, tj. wladcy narodow

Jednym z najwazniejszych elementow ,,nowosci” w nauce o istotach niebianskich
w Ksigdze Daniela w stosunku do wczesniejszej tradycji biblijnej, a co za tym idzie,
istotnym wktadem w rozwdj angelologii Starego Testamentu, jest ukazanie w Dn 10-
12 istot niebianskich jako ksiazat (sarim), a wigc wtadcow i1 opiekunéw poszczego6l-
nych narodow. Michal jest okreslony jako ,,jeden z pierwszych ksiazat” (Dn 10,13),
»wasz ksiaze”, tj. ksiazg Izraela (Dn 10,21) i ,,wielki ksigze” (Dn 12,1). Poza tym
w Dn 10,20 wspomina si¢ o ,.ksigciu Persow” oraz o ,.ksieciu Jawanu”, za§ w Dn
10,13 jest mowa 0 ,,ksigciu krolestwa Persow”. Nalezy zauwazy¢, ze istoty niebianskie
obdarzone w Dn 10-12 tytulem sarim, ,.ksigzeta”, nie sa istotami na ustugach w zna-
czeniu aniolow str6zow, ale sa wltadcami narodoéw i w sferze niebianskiej stajg si¢ ich
opiekunami w sensie patrondw poszczego6lnych narodow.

Wszystkie wzmianki o istotach niebianskich jako ,.ksigzetach” narodow pojawiaja
si¢ w Dn 10-12 w kontekscie konfliktu — przybierajacego znamiona wojny eschato-
logicznej — toczacego si¢ w sferze niebianskiej, ktorego rezultaty maja swoje konse-
kwencje w wydarzeniach majacych miejsce na ziemi:

1012 T powiedziat do mnie: «Nie boj si¢, Danielu, poniewaz od pierwszego dnia,
gdy wziales$ sobie do serca, zeby zrozumiec i zeby si¢ upokorzy¢ przed obliczem Boga
twego, stowa twoje zostalty wystuchane. Ja za$ przybytem ze wzgledu na twoje stowa.
13 Ksiaze krolestwa Perséw powstat przeciw mnie dwadzie$cia jeden dni, a oto Michat
jeden z pierwszych ksiazat przybyl, aby mi pomoc, gdy zostalem opuszczony tam
z krolami Perséw. ' Przybylem wigc, aby da¢ ci zrozumienie, co spotka twdj narod
przy koncu dni, poniewaz wizja wcigz [dotyczy] tych dni»”.

2 R. Murray, The Origin of Aramaic ‘ir, Angel, ,,Orientalia” (1984), nr 53, s. 303-317; A.I. Baumgarten,
The Phoenician History of Philo of Byblos. A Commentary, Leiden 1981, s. 114-115; J. Teixidor, The
Pagan God: Popular Religion in the Greco-Roman Near East, Princeton 1977, s. 13-17; J.E. Goldingay,
Daniel..., s. 88; J.J. Collins, Daniel..., s. 224-226; M. Parchem, Ksi¢ga Daniela..., s. 335-336.
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1020 Wtedy powiedzial: «Czy wiesz, dlaczego przyszedtem do ciebie? Teraz za$
wroce, aby walczy¢ z ksigciem Persow. A gdy ja wyjdg, oto przyjdzie ksiaz¢ Jawanu.
21 Oznajmig ci jednak, co zostato wyryte w ksigdze prawdy. Nie ma nikogo kto by mnie
wspieral przeciw nim jak tylko Michat, wasz ksigze. '! Ja za§ w pierwszym roku Da-
riusza Meda statem przy nim, aby wzmocni¢ i by¢ pomoca dla niego»”.

121 W tym czasie powstanie

Michal, wielki ksiaze,

ktory stoi nad synami twojego narodu.

Bedzie czas ucisku

jakiego nie byto, od [poczatku] istnienia narodu,
az do tego czasu.

W tym czasie zostanie ocalony twdj nardd,
kazdy, ktéry znajdzie si¢ zapisany w ksiedze”.

Pojawiajaca si¢ w Dn 10-12 wzmianka o tym, ze poszczego6lne narody posiadaja
swoich niebianskich opiekunow, jest powszechnym przekonaniem ludzi starozytnego
Bliskiego Wschodu, ktorego obecnosé jest poswiadczona rowniez w tradycji biblijnej.
W Pwt 32,8-9 stwierdza sig, ze ,,kiedy Najwyzszy dawal narodom wtasnos¢, kiedy
oddzielat synéw ludzkich, wyznaczyt granice ludom, wedtug liczby synéw bozych”?,
Przekonanie o istnieniu bostw opiekujacych si¢ narodami, a jednocze$nie sprawuja-
cych nad nimi wtadze, pojawia si¢ w stowach postanca kréla Asyrii do mieszkancow
Jerozolimy: ,,Czy naprawde bogowie narodow zdotali wybawi¢ kazdy swdj kraj z reki
krola asyryjskiego? (...) Ktorzy sposrod wszystkich bogdw tych krajow uratowali swoj
kraj z mojej reki? Czy JHWH wybawi Jerozolime z mojej reki?” (2 Krl 18,33; zob. tez
2 Krl 19,12; 1z 36,18; 37,12). Na szczegdlng uwage zastuguja stowa autora Ksiggi Sy-
racha, ktory stwierdza, ze Bog ,.kazdemu narodowi ustanowit wtadce (hegoumenon),
ale Izrael jest dzialem Pana” (Syr 1,7,17). Podobnie w Ksigdze Jubileuszow jest mowa
o tym, ze chociaz wszystkie narody naleza do Boga, to jednak ,,pozwolit nad nimi
wszystkimi rzadzi¢ duchom i odwodzi¢ ich od drog Pana” (Jub 15,31). Takie prze-
konanie ma swoje zrodto w koncepcji starozytnego Bliskiego Wschodu o istnieniu
dworu niebianskiego, gdzie bostwo najwyzsze byto otoczone licznymi bostwami niz-
szej rangi i sprawowato nad nimi wladze?. Jednakze podczas gdy w bliskowschodniej
literaturze mitologicznej bostwa odgrywaja decydujaca rolg, to w Ksiedze Daniela
— podobnie jak w catej wczesniejszej tradycji biblijnej — ich rola zostata zredukowana
do nizszych rangg istot niebianskich podporzadkowanych catkowicie panowaniu Boga,

% W tekécie masoreckim znajduje si¢ lekcja ,,wedlug liczby synow Izraela”, co jest prawdopodobnie
rezultatem wprowadzenia zmiany do tekstu w celu usunigcia sladow politeizmu. O tym, ze w tekscie
oryginalnym byla mowa o istotach boskich, wskazuje LXX, ktora czyta angelon theou, ,,wedlug (...)
aniotéw Boga” (niektore manuskrypty majg wersje hyion theou, ,wedlug (...) synow Boga”, = Akwila),
a potwierdza to fragment tekstu Ksiggi Powtorzonego Prawa odnaleziony w Qumran, gdzie pojawia sig¢
wyrazenie bnj ‘Iwhjm, ,[wedlug liczby] synéw Bozych” (4Q37 kol. 12, linia 14; = 4QDeut), E. Tov,
Textual Criticism of the Hebrew Bible, Minneapolis-Assen 2001, s. 269; M. Parchem, Krytyka tekstu
Starego i Nowego Testamentu, w: Wstegp ogolny do Biblii, red. P. Walewski, Rumia 2011, s. 99-100.

% E.T. Mullen, The Assembly of.., s. 202-203.
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poniewaz On jest jedynym Wtadca, i to On jako ,,Ksiaze ksigzat” (Dn 8,25) ma nad nimi
absolutng wtadzg. Chociaz w Ksigdze Daniela koncepcja istnienia bostw jako patro-
noéw narodoéw zostaje zdemitologizowana, to nie jest wykluczone, Ze istoty niebianskie
nazywane ,.ksigzetami” wedlug autora wizji w Dn 10-12 cieszg si¢ jeszcze pewnego
rodzaju statusem boskim, o czym moze §wiadczy¢ fakt, Ze posiadaja one do pewnego
stopnia autonomiczng wladze¢, co wyraznie zostato ukazane w opisie konfliktu, kto-
ry toczy si¢ w sferze niebianskiej migdzy Michatem i Gabrielem a ksiazgtami Persji
i Jawanu. Wedtug Dn 10-12 rezultatem wojny prowadzonej w sferze niebianskiej po-
miedzy ksigzgtami sa wydarzenia na ziemi, a wige losy nastgpujacych po sobie kolej-
nych imperiow ziemskich, ich powstawania i upadku. Chociaz bieg wydarzen zostat
ustalony przez Boga i to On jest Panem historii kontrolujacym jej rozwdj, to jednak
istoty niebianskie nazywane ,,ksiaz¢tami” odgrywaja tutaj decydujaca role, poniewaz
ich postgpowanie bezposrednio wptywa na dzieje ludzi®’.

Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze koncepcja istot niebianskich jako wtadcow/patro-
néw narodéw pojawia sie w innych zydowskich pismach z okresu Drugiej Swigtyni,
mianowicie w zwojach z Qumran i Apokalipsie zwierzat (1 Hen 85-90). W literaturze
qumranskiej jest mowa o konflikcie istot niebianskich okreslonych jako ,ksigzeta”,
ktore stoja na czele dwoch przeciwstawnych sobie obozoéw. Z jednej strony pojawia
si¢ ,,ksigze Swiatet” (1QS 3,20; CD 5,18; ,.ksigze swiatla” w 1QM 13,10), a z dru-
giej wystepuje ,,ksigze krolestwa niegodziwosci” (1QM 17,5-6). Zwlaszcza w Regule
wojny podkresla si¢ autorytet i wladze ,,ksigzat” zarowno nad istotami niebianskimi,
jak i ludzmi, poniewaz mowi si¢ o ,,panowaniu Michata” (1QM 17,7), jak rowniez
w odniesieniu do Beliala o ,,jego grzesznym panowaniu” (1QM 13,4)*. W nalezace;j
do tradycji henochicznej Apokalipsie zwierzat pojawiajg si¢ istoty niebianskie repre-
zentujace sity zta okreslone jako ,.pasterze”, ktore zostaty ustanowione przez Boga,
aby panowac¢ nad Izraelem (1 Hen 89,59-90,19). Rowniez tutaj — podobnie jak w Dn
10-12 — dziatalnos$¢ pasterzy taczy si¢ z historig na ziemi, poniewaz czas panowania
pasterzy jest okresem dominacji narodéw poganskich nad Izraelem oraz rozproszenia
ludu Bozego wsrod narodow?.

7 D.S. Russel, The Method and Message..., s. 244-249; L.F. Hartman, A.A. DiLella, The Book of...,
s. 282-284; J.E. Goldingay, Daniel..., s. 291-292; J.J. Collins, Daniel..., s. 374-375; M. Parchem, Ksiega
Daniela..., s. 632-634.

Y. Yadin, The Scroll of the War of the Sons of Light against the Sons of Darkness, t. B. oraz C. Rabin,
Oxford 1962, s. 232; J.J. Collins, Daniel..., s. 375-376; M. Parchem, Ksigga Daniela..., s. 633; Tenze,
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Zakonczenie

Ksiega Daniela stanowi bardzo wazne $wiadectwo dotyczace rozwoju nauki o istotach
niebianskich w obrebie tradycji biblijnych Starego Testamentu. Pewne motywy od-
noszace si¢ do istot niebianskich znajdujace si¢ w tej ksiedze sa kontynuacjg wierzen
starozytnego Izraela, mianowicie przedstawianie istot niebianskich jako ,,postancow”
Bozych do ludzi (Dn 3,28; 6,23), nazywanie ich ,,synami bozymi” (dost. ,,syn bogoéw”
w Dn 3,25) oraz ,,$wietymi” (Dn 4,10.14.20; 7,21.22.25.27; 8,13.24.25), ukazywa-
nie ich jako przekazicieli Bozego objawienia i ttumaczy/interpretatoréw wizji (Dn
7,16; 8,16; 9,21-22; 10,5-11,2). W Ksigdze Daniela pojawia si¢ koncepcja niebian-
skiego dworu JHWH, ktory tworza istoty niebianskie stuzace Bogu i oddajace Mu
hotd, co wystepuje w tradycji biblijnej i jest zakorzenione w mitologicznej literaturze
starozytnego Bliskiego Wschodu. Najbardziej znaczacym jest to, ze Ksiega Daniela
wprowadza szereg nowych elementéw do nauki o istotach niebianskich, co stanowi
niezwykle cenny wktad do angelologii biblijnej. Najistotniejszym novum w odnie-
sieniu do tradycji biblijnej to imiona wtasne: Gabriel (Dn 8,16; 9,21) i Michat (Dn
10,13.21; 12,1), wzmianka o liczbie istot niebianskich otaczajacych tron Boga w nie-
biosach (Dn 7,10), ukazanie ich jako ,,czuwajacych”, tj. straznikow, ktorzy wspot-
uczestnicza we wiladzy sprawowanej przez Boga (Dn 4), a wreszcie przedstawienie
istot niebianskich jako ,,ksiazat”, czyli wtadcow narodow w sensie ich patronow (Dn
10-12). Warto takze zwroci¢ uwage na fakt, ze nauka o istotach niebianskich zawarta
w Ksiedze Daniela znalazta swoj dalszy rozwoj w pozniejszej literaturze zydowskiej,
zwlaszcza w pismach apokaliptycznych i w zwojach z Qumran, jak rowniez w tradycji
chrzescijanskie;j.
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Streszczenie

Ksigga Daniela stanowi bardzo wazne §wiadectwo rozwoju nauki o istotach niebianskich
w tradycji biblijnej Starego Testamentu. Niektore z motywow dotyczacych istot niebianskich
wystepujace w tej ksiedze nawiazujg do starych tradycji obecnych w religii Izracla, mianowi-
cie ukazanie ich jako postancow Boga (Dn 3,28; 6,23), nazywanie ich ,,synami Boga” (w Dn
3,35 istota niebianska jest okres$lona jako ,,syn bogoéw”) oraz ,S$wigtymi” (Dn 4,10.14.20;
7,21.22.25.27; 8,13.24.25), przedstawianie ich jako ttumaczy/interpretatorow objawienia prze-
kazywanego w formie wizji (Dn 7,16; 8,16; 9,21-22; 10,5-11,2). Wystepujaca w Ksigdze Da-
niela koncepcja niebianskiego dworu JHWH, ktory tworza istoty niebianskie stuzace Bogu
i oddajace Mu cze$¢, pojawia si¢ czesto w Starym Testamencie, co swoimi korzeniami si¢ga
mitologicznej literatury starozytnego Bliskiego Wschodu. Najwazniejszym jest jednak to, ze
w Ksiedze Daniela pojawia si¢ w odniesieniu do nauki o istotach niebianskich kilka motywdow,
ktore wcezesniej nie wystgpowaly w Biblii Hebrajskiej, a sa nimi nast¢pujace: uzycie imion
wiasnych, mianowicie ,,Gabriel” (Dn 8,16; 9,21) i ,,Michat” (Dn 10,13,21; 12,1), mdwienie
o liczbie istot niebianskich (Dn 7,10), ukazanie ich funkcji jako czuwajacych, tj. straznikow
(Dn 4), przedstawianie ich statusu jako ksiazat narodow odgrywajacych istotng rolg w historii
obejmujacej zardwno sfer¢ niebianska, jak i ziemska (Dn 10-12). Dzi¢ki obecnosci w Ksiedze
Daniela nowych motywow dotyczacych nauki o istotach niebianskich ksi¢ga ta w znaczacy
sposob ubogaca angelologie biblijng Starego Testamentu. Warto zwroci¢é uwagge na fakt, ze
nauka o istotach niebianskich w Ksiedze Daniela zostata rozwinigta w pdzniejszej literaturze
zydowskiej, zwlaszcza w pismach o charakterze apokaliptycznym i w zwojach z Qumran, jak
réwniez w tradycji chrzescijanskie;j.

Stowa kluczowe: Ksigga Daniela, angelologia, istoty niebianskie, czuwajacy/straznicy,
aniol interpretator, niebianski dwor JHWH, istoty niebianskie jako ksigzeta

Summary

THE TEACHING ABOUT HEAVENLY BEINGS IN THE BOOK OF DANIEL.
THE CONTINUATION OF THE PREVIOUS BIBLICAL TRADITIONS AND THE
NEW CONTRIBUTION TO THE ANGELOLOGY OF THE OLD TESTAMENT

The Book of Daniel is a very important witness to the development of the teaching about heav-
enly beings in the biblical traditions of the Old Testament. Some themes about heavenly beings
presented in the Book take and continue the beliefs of the ancient Israel, namely, presenting the
heavenly beings as God’s “messengers” (Dan. 3:28; 6:23), defining them as “the sons of God”
(literally “the son of gods” in Dan. 3:25) and “the holy ones” (Dan 4:10.14.20; 7:21.22.25.27;
8:13.24.25), portraying them as mediators of God’s revelation and translators/interpreters of
the visions (Dan. 7:16; 8:16; 9:21-22; 10:5-11:2). The concept of the heavenly court of YHWH
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that consists of heavenly beings serving and worshipping God presented in the Book is similar
to various parts of the Scripture and is rooted in the mythological writings of the ancient Near
East. The most significant is the fact that the Book of Daniel introduces many new elements,
unknown in the Hebrew Bible, into the teaching about the heavenly beings. They are: (1) the
usage of such proper names as “Gabriel” (Dan. 8:16; 9:21) and “Michael” (Dan. 10:13,21;
12:1); (2) specifying the number of heavenly beings surrounding the throne of God in heaven
(Dan. 7:10); (3) presenting them as the “watchers”, i.e. the guards who participate in God’s rule
(Dan. 4); (4) finally, picturing heavenly beings as “the princes”, i.e. the lords of nations in the
meaning of their “patrons” (Dan. 10-12). Thanks to them, the Book essentially contributes to
the angelology of the Bible. It is also worth noticing that the teaching of the Book of Daniel
about heavenly beings was further developed in the later Jewish literature, especially in the
apocalyptic writings and the Qumran scrolls, as well as in the Christian tradition.

Keywords: Book of Daniel, angelology, heavenly beings, watchers/guards, angel inter-
preter, heavenly court of YHWH, heavenly beings as princes



