ks. Janusz Szulist

INTERPRETACJA RZECZYWISTOSCI
SPOLECZNO-POLITYCZNEJ
W SWIETLE TEOLOGII HENRI DE LUBACA

Henri de Lubac (1896-1991) interpretuje Objawienie, opierajac si¢ na za-
sadniczym dla cztowieka doswiadczeniu ,,communio” rozpatrywanym w wy-
miarze skonczonym i nieskonczonym. Centrum zycia wspdlnoty (szczegdlnie
wspolnoty Kosciota) stanowi Eucharystia bedaca nie tylko spotkaniem z Chry-
stusem, ale zobowiazujaca chrzescijan w ramach kaptanstwa powszechnego do
niesienia wcielonego Stowa Bozego bliznim, by na tej drodze przemieniac
swiat aspekcie relacji spoteczno-politycznych.

Niniejszy artykut sktada si¢ z trzech czgsci. Pierwsza ukazuje zasadniczy rys
postania chrzescijan dotyczacy spetniania postug kaptanskich. W drugim punkcie
omoéwione zostanie centralne znaczenie Eucharystii i Kosciota dla rzeczywistosci
stworzonej. I wreszcie w ostatniej czgsci jest mowa o relacji (whasciwie o zna-
czeniu) nadprzyrodzonos$ci dla struktur spoteczno-politycznych.

1. Jednoczaca funkcja kaplanstwa

Sakramenty Kosciola towarzysza cztowiekowi w drodze do zbawienia. De
Lubac wskazuje na podwojna role sakramentow w zyciu chrzescijan: jedno$c¢
z Bogiem (aspekt nadprzyrodzony) oraz jedno$¢ z bratmi w wierze (aspekt
spoteczny).' Takie znaczenie sakramentu jest szczegélnie widoczne na przy-
kladzie Kosciota interpretowanego jako Ciato Mistyczne Chrystusa.’

Cztowiek posiada moznos¢ uczestnictwa w rzeczywistosci zbawczej na mocy
kaptanstwa powszechnego. Kaptanstwo za$ hierarchiczne, o ktorym wspomina
de Lubac, jest niezbgdne w procesie sktadania ofiar i przypomina o roli Chrystu-
sa jako Glowy Ciata Mistycznego w stosunku do wspolnoty wierzacych.

! Por. H. de Lubac, Katholizismus als Gemeinschaft, Einsiedeln 1943, s. 74; H. Doering, Die
sakramentale Struktur der Kirche in katholischer Sicht, w: Die Sakramentalitaet der Kirche in
der oekumenischen Diskussion. Referate und Diskussion einer Symposions anlaesslich des 25-
jaehrigen Bestehens des Johann-Adam-Moehler-Instituts, hrsg. v. Johann-Adam-Moechler-
Institut, Padeborn 1983, s. 20-38.

2 Por. H. de Lubac, Katholizismus als Gemeinschaft ... dz. cyt., s. 68; M. Honecker, Kirche als
Gestalt und Ereignis. Die sichtbare Gestalt der Kirche als dogmatisches Problem, Muenchen
1963, s. 72-75.
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1.1. Kaplanstwo powszechne jako sposob ustalania pozycji wiernych

w stosunku do Kosciola

Kaptanstwo jest konieczne dla Eucharystii. De Lubac wskazuje na kaptan-
stwo powszechne, w ktorym kazdy wierny posiada udzial w postaniu Chrystusa
na mocy chrztu §wigtego. Jednos¢ w wierze oraz chrzest powoduja, iz chrzesci-
janie sa nowonarodzeni w Krzyzu dla sprawowania urzedu krolewskiego i sa
namaszczeni do wypetniania funkcji kaptanskich. De Lubac zwraca uwagg, iz
tradycja kaptanstwa powszechnego sigga poczatkami czaséw Starego Testa-
mentu: ,,Lecz wy bedziecie Mi krdlestwem kaplanéw 1 ludem S$wigtym”
(Wj 19,6).> W czasach za$ Nowego Testamentu Chrystus jest okre§lany jedy-
nym i prawdziwym Kaplanem. Wierni sa zobowigzani natomiast, by si¢ w to
kaptanstwo Chrystusowe ,,wzy¢”. Ciato Mistyczne Kosciota powstaje z wier-
nych $wiadomych swego kaptanskiego powolania.* De Lubac zwraca uwage, iz
godnos¢ kaptanstwa powszechnego jest tak wielka, ze sama Dziewica Maryja
jako Matka Boza jest nim przyobleczona.’

Kaptanstwo wiernych posiada charakter duchowy, ktory jest okreslany
w tradycji jako pewne przeciwienstwo do cielesnych ofiar ,,starego porzadku”.
Mowiac o duchowym charakterze powszechnego kaptanstwa, wskazuje si¢ na
dyspozycje wiernych do sktadania siebie w ofierze na ottarzu ludzkiego serca,
co dokonuje przemiany natury cztowieka.’ Okreslenie duchowego charakteru
kaptanstwa jest nieodtaczne od jego aspektu kultycznego. Zbiezno$¢ (wiasci-
wie wynikanie jednego z drugiego) aspektu kaptanskiego i kultycznego sprzyja
powstawaniu  specyficznej spotecznosci zanoszacej kult Bogu. Charakter
czynnosci kultycznych jest racja ku temu, iz takowa wspolnota zyskuje szcze-
goblne miejsce w spotecznosci albo w stosunku do innych grup spotecznych.
Doktadnie taka sama specyfika odznaczat si¢ Narod Wybrany posrod innych
narodow czasu Starego Testamentu.’

3 Réznica pomiedzy kaplanstwem starotestamentalnym a kaplanstwem Chrystusowym wynika ze
skutecznosci ofiar Nowego Przymierza. Zob.: G. de la Rosa, Wir sind alle Auserwaehlte. Ueber
das gemeinsame Priestertum aller Glaubigen, Muenchen 1980, s. 40; P. Kraemer, Dienst und
Vollmacht in der Kirche. Eine rechtstheologische Untersuchung zur Sacra-Potestas-Lehre des I1.
Vatikanischen Konzils, Trier 1973, s. 65.

* Zob. A. Winklhofer, Ueber die Kirche. Das Geheimnis Christi in der Welt, Frankfurt am Main
1963, s. 21 1nn.

5 Por. H. de Lubac, Die Kirche. Eine Betrachtung, Einsiedeln 1969, s. 118n.

Wypehianie funkcji kaptanstwa powszechnego wynika zaréwno z przynaleznosci do Ciala
Mistycznego, jak tez z bycia czlonkiem Ludu Bozego. Zob.: G. de la Rosa, dz. cyt., s. 38.

® Przemiany natury ludzkiej w trakcie spetniania urzedu kaptanskiego zmierza w kierunku zba-
wienia. Takie jest tez uzasadnienie wszelkich funkcji i urzedow w Kosciele. Por.: P. Kraemer,
dz. cyt., s. 46nn.

7 Por. H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 119nn.; P. Kraemer, dz. cyt., s. 20nn.; G. Greshake,
Priestersein. Zur Theologie und Spiritualitaet der pristerlichen Amtes, Freiburg im Breisgau
1982, s. 109-113.
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1.2. Kaplanstwo hierarchiczne

Na mocy sukcesji apostolskiej oraz przez natozenie rak ustanawiani sa ka-
ptani, ktdrzy sprawuja najswietsza ofiar¢ przemieniajaca otaczajacy $wiat.®

Kaptanstwo hierarchiczne nie czyni uprzywilejowanej klasy lub grupy osob
posrdd wspdlnoty Kosciota. De Lubac dowodzi, iz kaptanstwo hierarchiczne
nie jest doskonalsza forma chrztu ani nie wprowadza podziatéw klasowych, jak
ma to miejsce u gnostykow albo manichejczykow. Wszyscy tworzacy wspolno-
t¢ Kosciota posiadaja takie oto wspolne elementy: ,,podporzadkowanie temu
samemu duchowemu prawu, udziat w tym samym zyciu, kosztowanie tej same;j
aski i sakramentow, ten sam cel”. Moca przelanej krwi Chrystusa wszyscy
otrzymali doskonalsza godno$¢ oraz tworza wspolnote charakteryzujaca sig
braterstwem begdacym uznaniem godnosci blizniego. Prawo uczestnictwa
w $wigtych obrzedach wynika stad, iz wierni przyobleczeni sa w Chrystusa.
Chrystus jest wigc swoista brama znoszaca starotestamentalne podziaty i ogra-
niczenia. De Lubac dobitnie stwierdza, iz w aspekcie kaptanstwa duchowego
(wewnetrznego) nie istnieje zadne zréznicowanie wiernych. Kaptanstwo hie-
rarchiczne natomiast posiada swoja tradycje i jest istotne dla funkcjonowania
Ciala Mistycznego z uwagi na instytucjonalne znaczenie nadane kaptanom
w celu sktadnia ofiar ,,w imieniu” albo ,,dla wspdlnoty wiernych”.9

W relacji odniesienia kaptana do wspolnoty de Lubac przestrzega przed
pewnym bl¢dem, jakoby kaptan byt jedynie przedstawicielem wspolnoty, kto-
remu to wspolnota zlecila okreslone funkcje. Urzad kaptanski bytby wowczas
jedynie w linii prostej pochodna wspolnoty. Tej blednej koncepcji przeciwsta-
wia si¢ prawda, iz kaptan podczas Mszy §wigtej wystegpuje ,,in persona Christi”
co oznacza, iz zawsze fundamentalnym bedzie odniesienie kaptana do Chry-
stusa, ktore niemalze jest namacalne w procesie ofiary skladanej podczas Eu-
charystii.'’ Jak dowodzi de Lubac, cztowiek podaza $ladem wezwania Bozego
i przynosi Bogu dary, ktore moca Chrystusa przemieniane sa w ofiar¢ mita
Bogu.11

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz kaptanstwo powszechne i kaptanstwo
sakramentalnie nie tworza dwoch grup chrzescijan w rézny sposob przypo-
rzadkowanych Chrystusowi, a wigc posiadajacych rézna godnos$¢ i wartos¢

8 Por. H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 121n.; J. P. de Jong, Die Eucharistie als Symbol-
wirklichkeit, Regensburg 1969, s. 180nn.; G. Baetzing, Die Eucharistie als Opfer der Kirche
nach Hans Urs von Balthasar, Einsiedeln 1986, s. 92n.

% Por. H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 122nn.; P. Kraemmer, dz. cyt., s. 49-53.

W stosunku do wspolnoty wskazuje si¢ na stuzbg jako na zasadniczy wymiar kaptanstwa hierar-
chicznego. Zob.: H. Kueng, Wozu Priester? Eine Hilfe, Zuerich 1971, s. 27-30; G. Greshake, dz.
cyt., s. 63-67.

10 70b. tamze, s. 59n.

"' por. H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 124nn.; tenze, Corpus Mysticum. Kirche und Eu-
charistie im Mittelalter, Einsiedeln 1969, s. 248nn.; G. Greshake, dz. cyt., s. 63-67; W. Kern,
Jesus. Mitte der Kirche, Innsbruck 1979, s. 120-125.
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przed Bogiem. Kaptanstwo sakramentalne zostato ustanowione dla sprawowa-
nia Eucharystii, natomiast ta przymnaza nowego zycia w zebranej wspolnocie.
To jednak nie przeczy réznym powolaniom w ramach Ciala Mistycznego,
w ktorym roznorodnos¢ cztonkéw jest koniecznym warunkiem egzystencji
w ramach nadprzyrodzonego Bozego organizmu.'?

2. Eucharystia i Kosciol w jednym Ciele Mistycznym Chrystusa

Kosciotl jako Ciato Mistyczne shuzy rysowaniu przed wierzacymi perspek-
tywy nieskonczonosci, ktdra jest szczegodlnie do§wiadczana w czasie sprawo-
wania ofiary eucharystycznej. Stad centrum zycia chrzescijan zmierzajacych do
zbawienia jest Msza §wigta bedaca zrodtem task, jak tez ukazujaca sposob
obecnos$ci Kos$ciota w rzeczywisto$ci ziemskiej. Relacje cztonkow Ciata Mi-
stycznego przebiegajace w kierunku wertykalnym i horyzontalnym sa wzoro-
wane na odniesieniu Matki Chrystusa zarowno do Boga, jak tez do wspdlnoty
pierwotnego Kosciota.

2.1. Interpretacja KoSciola jako Ciala Mistycznego

Henri de Lubac wskazuje na kategorig¢ Ciala Mistycznego jako na pewien
tacznik pomiedzy nauka o Kosciele a nauka o Eucharystii. Nauka o ciele du-
chowym byla obecna w chrzescijanstwie od samego poczatku, a w dobie $re-
dniowiecza doczekata si¢ systematyzacji w odniesieniu do Kosciota, jak i tez
w odniesieniu do Eucharystii, czego wyrazem jest mowa o ziemskim Zyciu
Jezusa, a takze o chwale Zmartwychwstalego upamigtnianych w sposob du-
chowy podczas Najswigtszej Ofiary w wspolnocie Kosciota. Relacja pomigdzy
ziemskim a niebieskim (albo pomigdzy naturalnym a nadnaturalnym) nie jest
w nauce katolickiej relacja przeciwienstwa. Jest to natomiast relacja wzajem-
nosci, w ktorej nadnaturalne przewyzsza ziemskie. W niektorych przypadkach
mowi si¢ o swoistej kontynuacji pomigdzy wymiarem skoficzonym a nieskon-
czonym. Opierajac si¢ na tradycji Pawlowej i Tomaszowej odnosnie do kon-
cepcji Kosciota jako Ciata Mistycznego, wskazuje de Lubac na fakt, iz wymiar
skonczony tego Ciala odsyta do wymiaru nieskonczonego. Nie wolno pozostac
tylko przy rzeczywistoéci materialnego ciata.”’ Relacja pomiedzy cialem rze-
czywistym a mistycznym cechuje si¢ rOwnouprawnieniem.

Ciato Mistyczne funkcjonuje doktadnie tak samo jak ciato rzeczywiste. Sta-
nowi ono rzeczywisto§¢ cechujaca si¢ jednoscia wiary. Cialo Mistyczne Ko-
$ciota przedstawia pelni¢ misterium Chrystusa pos$rodd rzeczywisto$ci ziem-

12 por. za H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 126n.

B Por. tamze, s. 111nn.

14 Zob. A. Winklhofer, dz. cyt., s. 150nn.; B. Poschmann, Die Lehre von der Kirche. Geschicht-
lich beleuchtet und dogmatisch dargelegt, Siegburg 2000, s. 148nn.
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skiej. Wiara chrzescijan pozwala odczytywaé glebig i sens rzeczywistosci
zbawczej, w ktorej porusza si¢ czlowiek w ramach doczesnosci.”

2.2. Kosciol Matka

W kontekscie rozwazan o Kosciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa poja-
wia si¢ w teologii de Lubaca koncepcja Kosciota jako Matki. Specyfika tak
rozumianego Kosciota lezy w tym, iz ,,przyciaga on do lona swoje dzieci”.'®
De Lubac, powotujac si¢ na teologie Maximusa, dowodzi, iz gromadzenie
chrze$cijan w lonie Kos$ciota jest dlatego mozliwe, bo wierzacy posiadaja te
samg nature¢ dzieci Bozych niezaleznie od roznic czysto przyrodzonych. Nie
nalezy tez pomina¢ dziatania Chrystusa, ktory inicjuje wszelkie procesy zjed-
noczeniowe w ramach wspolnoty Kosciota."”

Rola Kosciota jako Matki wyraza sig tez w karmieniu czlonkéw Kosciota
pokarmem w postaci task i darow. Tak rozumiany Kosciot cechuje si¢ zywot-
no$cia i rozwojem.

Wreszcie bole rodzenia i tzy Matki Kosciota odpowiadaja nie tylko sytu-
acjom, kiedy rozpowszechnia si¢ grzech'® ale takze czasom, kiedy Kosciot jest
przesladowany. De Lubac, powolujac si¢ na Ojcow Kosciota (konkretnie: Cy-
priana), stwierdza: ,,tylko ten ma Boga za Ojca, dla kogo Kosciot jest Matka”.
Innymi stowy: konsekwencja ojcostwa Boga jest macierzyfistwo Kosciota."

15 Por. H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 113nn.; tenze, Geheimnis aus dem wir leben, Ein-
siedeln 1990, s. 63nn.; B. Poschmann, dz. cyt., s. 148; A. Winklhofer, dz. cyt., s. 232n.

Opisujac rzeczywisto$§¢ Kosciota, de Lubac zwraca uwage tez na pewne niebezpieczenstwo.
Ot6z istnialy w historii teologii poglady, wedle ktorych w odniesieniu do Kos$ciota istnieje tylko
co duchowe, mistyczne, niematerialne. W przypadku rzeczywisto$ci skonczonej nie mozna byto
mowi¢ w ogole o Kosciele jako takim. Do powyzszych probleméw przytacza si¢ podziat na
znaczenie pozytywne i negatywne terminu: ,mistyczny”. Nadinterpretacja dotyczyla tu mowie-
nia o mistycznym w znaczeniu tylko niewidzialnego (znaczenie negatywne) albo tylko i wytacz-
nie w znaczeniu moralnym (znaczenie pozytywne).

Na przestrzeni wiekdw w historii teologii termin mistyczny w odniesieniu do Ko$ciota i Eucha-
rystii doczekat si¢ w miar¢ kompleksowej definicji. De Lubac powotuje si¢ na symbol chleba
sktadajacego sig z wielu ziaren, ktory taczy w jedno dwa misteria: misterium Ko$ciota i miste-
rium Eucharystii; albo innymi stowy: aspekt widzialny Kosciota z duchowa glgbia Ofiary eucha-
rystycznej. Podczas Eucharystii wierni tacza si¢ w jedno Ciato uobecniajace osobg Jezusa Chry-
stusa. Ta interpretacja teologiczna ukazuje sens mistycznego jako czego$ wigcej niz bycie tylko
odbiciem rzeczywistego albo niz stanowienie tylko jedno$ci pochodnej moralnemu przyporzad-
kowaniu. Por.: H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 115nn.

16 Por. tenze, Geheimnis aus dem wir leben ... dz. cyt., s. 117n.,120nn.

17 Por. za tenze, Katholizismus als Gemeinschaft ... dz. cyt., s. 48n.; S. Mirbach, ,, Ihr aber seid
Leib Christi”. Zur Aktualitaet des Leib-Christi-Geheimnis fuer eine heutige Pastoral, Regens-
burg 1998, s. 173n.

'8 Grzech w pierwszym rzedzie burzy odniesienie czlowieka do Boga. Zob.: G. Schwenzer, Die
grossen Taten Gottes und die Kirche. Zur Ekklesiologie Edmund Schlinks, Paderborn 1969,
s. 19nn.

' Por. za H. de Lubac, Katholizismus als Gemeinschaft ... dz. cyt., s. 58n.
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2.3. Uswigcenie celem istnienia KoS$ciola i sprawowanie Eucharystii

Opisujac zalezno$¢ Eucharystii od Kosciota, de Lubac przypomina nauke, iz
do urzgdu kaptanskiego przynalezy wykonywanie trzech funkcji: kierowanie,
nauczanie i u§wigcanie. Tym trzem zadaniom odpowiada rozrdznienie Mikota-
ja z Kuzy: ,,ordo”, ,praesidentia” i ,,cathedra”. Kierowanie, nauczanie i uswig-
canie sktadaja si¢ na stuzbe, jaka wykonuje Kosciot z polecenia Chrystusa.”

Trudno wskaza¢ jednoznacznie, ktora z tych funkcji jest najwazniejsza, be-
dac zrodtem innych. Bez watpienia jednak urzad kaptanski obejmuje wszystkie
trzy. Stosowany w Kosciele tytul ,,Summun Pontifex” odnosit si¢ wprawdzie
poczatkowo do nauczania. Z czasem jednak kojarzony jest z funkcja sakralng
(kultyczna) — czynienia $§wiata $wigtym. Kaptanstwo wiec kojarzone jest za-
sadniczo ze sprawowaniem kultu, na co wskazuje tez Biblia.”! Celem istnienia
Kosciola jest uswigcanie i zbawianie $wiata prowadzace do coraz wigkszej
jednosci w §wiecie.” Temu celowi stuza tez wszystkie pouczenia i przykazania
przekazane wspolnocie wierzacych.” Pasterze Kosciota, ktorym zostata prze-
kazana wladza rzadzenia, nie wykonuja swojego urzedu, by tworzy¢ spotecz-
nosci stanowiace konkurencje dla spotecznosci ziemskich. Celem stuzby paste-
rzy jest u§wigcanie; karmienie wiernym niebieskim pokarmem, wprowadzanie
wiernych do coraz to doskonalszej jednosci. Z tej racji, iz jedno$¢ jest ostatecz-
nym celem, to Eucharystia jako sakrament jednosci jest tzw. ,,sakramentem
sakramentOw”, poniewaz najpelniej shuzy zbawieniu wiernych i budowaniu
wspblnoty Kosciota.**

2.4. Eucharystia sposobem istnienia KoS$ciota

Sprawowanie Eucharystii jest prawem Kosciota i jest fundamentem dla
wspolnoty uczniow Chrystusa. Podczas $wigtych obrzedow zostaje ukazana
hierarchia Kos$ciota, a wierni znosza Bogu mita ofiarg¢. W Eucharystii jest

W szerszym znaczeniu Kosciot jest widziany jako Rodzina Boza, w ktorej urzeczywistniaja si¢
relacje macierzynstwa i ojcostwa. Zob.: W. Rebell, Zum neuen Leben berufen. Kommunikative
Gemeindepraxis im fruehen Christentum, Muenchen 1990, s. 72-78.

2 Ze spetnianiem poszczegolnych funkcji zwiazane jest posiadanie wiasciwych charyzmatow
bedacych darami Ducha Swietego. Zob.: G. Schwenzer, dz. cyt., s. 136-140.

21 Por. H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 127nn.; J.L. Leuba, Die Ekklesiologie Karl Barths,
w: Unsichtbare oder sichtbare Kirche. Beitraege zur Ekklesilogie, hrsg. v. M. Hauser, Freiburg
1992, s. 66.

22 por. O.H. Pesch, Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit, w: Einheit der Kirche — Einheit
der Menschheit. Perspektiven aus Theologie, Ethik und Voelkerrecht, hrsg. v. O.H. Pesch, Frei-
burg im Breisgau 1978, s. 37n.

2 Zob.: M. Honecker, dz. cyt., s. 70n.

2 Por. H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 129n.; K. Rahner, Einheit der Kirche — Einheit der
Menschheit, w: Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit. Perspektiven aus Theologie, Ethik
und Voelkerrecht, hrsg. v. O.H. Pesch, Freiburg im Breisgau 1978, s. 73nn.
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uobecniony Chrystus, a kaptan dzialajacy w imieniu Chrystusa przenika Ciato
Mistyczne (czyli Kosciot) skutkami sprawowanych czynnosci.

Ludowi Bozemu przystuguje z natury charakter liturgiczny. Jest to spotecz-
no$¢ powotana po to, by sprawowac kult. W wykonywaniu tych czynnosci
lacza sie dwa wymiary rzeczywisto$ci zbawczej. Wymiar niewidzialny (faski)
1 wymiar widzialny w formie wspolnoty zebranej po to, by swigtowa¢ Euchary-
stie. Wspolnota sprawujaca Najswigtsza Ofiar¢ w konkretnym miejscu wyraza
caty Kosciot jako Cialo Mistyczne. Ta prawda — tak argumentuje de Lubac —
potwierdza si¢ w sytuacji, kiedy pasterze Kosciota zebrani w r6znych miej-
scach na $wiecie sprawuja dokladnie ,t¢ sama ofiar¢ ‘w pokoju i komunii’
z innymi bra¢mi, ktorzy sa rozproszeni po §wiecie”. Braterstwo i jednos¢, ktore
bez watpienia zachodza w czasie Mszy $wigtej, odnosza si¢ nie tylko do
wspotbraci aktualnie obecnych, ale takze do papieza, a przez to i do Chrystu-
sa.” De Lubac wskazuje tez na jedynosé oltarza, na ktorym jest sktadana ofia-
ra. Warunkiem koniecznym dla opisywanej jednosci jest jedno$¢ w wierze
i w przyjetym chrzcie.”

,Nie tylko Kosciot czyni Eucharysti¢” — jak podaje de Lubac, ale tez ,,Eu-
charystia buduje Kosciot”, co ma miejsce wtedy, gdy sktadana ofiara zostaje
przyjeta przez Boga, a modlitwy zostaja wystuchane. Eucharystia jest dopet-
nieniem dziela rozpoczgtego na chrzcie $wigtym w sensie rozwoju zycia
wiecznego w wierzacych i budowaniu jedno$ci. Dawca zycia wiecznego jest
Chrystus obecny podczas najswietszej ofiary.”’

Powszechno$¢ Eucharystii w odniesieniu do catej wspdlnoty Kosciota wy-
raza si¢ w symbolu chleba. Chleb sktadajacy si¢ z wielu ziaren odpowiada idei
jednego Kosciota obejmujacego swym zasiggiem caly §wiat. W tym sensie
stuzba Ko$ciota jawi absolutny charakter czynnosci ofiarniczych, ktore sa
przeznaczone dla wszystkich bez wyjatku, co odpowiada réwniez przeznacze-
niu zbawienia. Kaptani pos$rod tak rozumianego Kosciota i Eucharystii zanosza
nie tylko ofiar¢ mita Bogu, ale stanowia jedno$¢ ze $wigtymi. W tym sensie
mowi sig o niebieskiej liturgii w odniesieniu do sprawowania Mszy $wietej.”

2 Zob. M.D. Philippe, Einheit in Christus. Das Geheimnis des mystischen Leibes, Zuerich 1965,
s. 51n.

26 Por. H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 130-133.; tenze, Corpus Mysticum ... dz. cyt.,
s. 39nn.; S. Mirbach, dz. cyt., s. 171.

2 por, H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 133nn.; tenze, Geheimnis aus dem wir leben ... dz.
cyt., s. 79n.

B por. tenze, Die Kirche ... dz. cyt., s. 135n.

Sktadanie ofiar jest jednocze$nie realizacja powotania do $wigtosci. Zob.: J. Ratzinger, Kirche,
Oekumene und Politik. Neue Versuche zur Ekklesiologie, Einsiedeln 1987, s. 27.
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2.5. Liturgia Eucharystii otwarciem przed wiernymi perspektywy

nieskonczono$ci

W dzisiejszym $wiecie — jak zauwaza de Lubac — spotyka si¢ wiele roznych
,»Cial”, ktore usituja funkcjonowaé na wzor Ciala Mistycznego. I tak tworzone
sa organizacje i systemy, ktore w aspekcie wykonywania swoich funkcji sa
kopia struktur ko$cielnych albo odpowiadaja charakterowi organicznie pojmo-
wanej religii. Mozna powiedzie¢, iz cztowiek naturalnie poszukujacy nieskon-
czonego wynajduje przerdzne formy zastgpcze dla religii 1 Kosciota.

Tymczasem liturgia Mszy $wigtej otwiera przed cztowiekiem glebig, ktorej
nie mozna ,,skopiowac”. W wierze bedacej warunkiem doswiadczenia litur-
gicznego cztowiek odkrywa glebi¢ i znaczenie $mierci krzyzowej dla siebie
osobiscie. Wierny, obchodzac pamiatke $mierci i zmartwychwstania, ciagle na
nowo jest obdarowywany przez obecnego Jezusa owocami aktoéw zbawczych.
Spotkanie z misterium Chrystusa podczas Mszy $wigtej jest tym, co wskazuje
na nieskonczony wymiar struktur organicznych.”

Istnienie Eucharystii i Kosciota nie powinno sktania¢ do stwierdzenia, iz
istnieja dwa Ciala Mistyczne: jedno w odniesieniu do Kosciota i drugie w od-
niesieniu do Eucharystii. De Lubac stanowczo podkresla, iz istnieje tylko jedno
Ciato Mistyczne i to dla Ko$ciota i dla Eucharystii. Osoby tworzace Cialo sta-
nowia cze$¢ zmartwychwstatej ludzkosci i podczas Eucharystii doswiadczaja
tej samej peni i tego samego zycia, jakie w Chrystusie kryje si¢ pod postaciami
chleba i wina. W oparciu o interpretacje pism §w. Pawla nalezy stwierdzic, iz
»pomiedzy Chrystusem a Kos$ciolem zachodzi mistyczna tozsamos$¢”, co po-
woduje tez stan, w ktorym realizm i mistycyzm w odniesieniu do Kosciota
i Eucharystii wzajemnie sie uzupetniaja.”’

3. Koscidl sprawujacy Eucharystie w realiach rzeczywistosci ziemskiej

Kosciot za wzgledu na wymiar widzialny jest partnerem w stosunku do pan-
stwa. Centrum relacji panstwowo-koscielnych wyznacza cztowiek, ktory za-
roéwno jest powotany do przemiany $wiata doczesnego; jak tez stuzy urzeczy-
wistnianiu ideatu jednosci reprezentowanego przez Kosciot. Realizacja postula-
tu wolnosci chrzescijanskiej charakteryzujacej nature ludzka jest niezbgdnym
warunkiem dla zaistnienia tzw. otwarcia cztowieka na nieskonczono$¢ w ra-
mach struktur spoteczno-politycznych.

3.1. Poszukiwanie rozwiazan dla odniesienia Kos$ciola do panstwa
Kosciot istnieje w ramach rzeczywistosci ziemskiej ze wzgledu na widzial-
ny charakter wyrazajacy si¢ w takich elementach, jak: cielesno$¢ czionkow

? Por. H. de Lubac, Die Kirche ... dz. cyt., s. 136n.; W. Kren, dz. cyt., s. 125-130.
39 Por. za tamze, s. 138nn.; S. Mirbach, dz. cyt., s. 110-117,214n.
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Kosciota, instytucje doczesne, struktury zewnetrzne itd.*' Relacja Kosciota do
panstwa znaczona jest nasladownictwem, ale takze rywalizacja w aspekcie
ustalenia wtasciwych sobie wptywow, a wlasciwie obszaréw oddziatywania.
Réwnowaga w zakresie wspomnianych wplywow jest, jak wskazuje de Lubac,
krotkotrwata” i ,,niestata”, czego dowodza okresy przesladowan Kosciota, jak
tez czasy tryumfu politycznego hierarchii koscielnej.””

Skutkiem podzialu wtadzy na §wiecka i duchowa jest wewngtrzne rozdarcie
nie tylko $wiata, ale i KoSciota. W epoce Starozytnej albo w panstwie Izracla
religia byla czg$cia systemu politycznego (np. religia panstwowa). W ten spo-
sob zostaly oszczedzone cztowiekowi dywagacje prowadzace czegsto do we-
wnetrznego rozdarcia i pomieszania porzadkow, co przy niewlasciwej interpre-
tacji jest powodem patologii politycznych oraz koscielnych. Tymczasem
wspotczesnie zycie chrzescijan w kontekscie istnienia porzadku §wieckiego
i duchowego oznacza ciagly wybor, jak wskazuje de Lubac, ,,pomi¢dzy postu-
szenstwem kaptanowi a postuszenstwem wiadcy”.”

Propozycje przezwyciezenia rozdaré wewngtrznych 1 zewngtrznych stanowi
wizja doskonatej jednosci i porzadku ukazana przez sw. Augustyna, a odnosza-
ca si¢ do pokojowego wspotistnienia porzadku panstwowego i koscielnego.
W powotanie zatem chrzescijan jest wpisane szukanie rozwiazan i srodkow
wyrazu dla zaistnienia jedno$ci wzorowanej na sposobie trwania Ciata Mi-
stycznego Chrystusa, czyli Ko$ciota.*

Szukanie wtasciwego odniesienia pomigdzy Kosciotem a pafistwem nalezy
rozpocza¢ od analizy natury cztowieka. Element cielesnosci oraz duch nie-
ustannie koliduja ze soba. O ile w przypadku natury cztowieka mozna mowic
o instynktownym odniesieniu pierwiastka duchowego do cielesnego; o tyle
w przypadku zycia spoteczno-politycznego mozna ogranicza¢, a nawet formo-
wacé w oparciu 0 umowy instynktowne dazenia czlowieka. Konieczno$¢ takich
uméw wskazywat przeciez Rousseau nie tylko w stosunku do panstwa, ale
takze w obrgbie religii. Teorie jednak podobne do koncepcji umowy spoleczne;j
W gruncie rzeczy sa absolutyzacja panstwa i ostatecznie jeszcze bardziej odda-

31 7Zob.: 1. Meyer zu Schlochtern, Sakrament Kirche. Wirken Gottes im Handeln der Menschen,
Freiburg im Breisgau 1992, s. 235-238.

32 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakow 1997, s. 137n.; A. Rich, Kirche und Demo-
kratie, w: Kirche und moderne Demokratie, hrsg. v. T. Strohm, H.-D. Wendland, Darmstadt
1973, s. 187-191; H. Maier, Kirche und Gesellschaft, Muenchen 1972, s. 36-46.

33 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 138n.

Sposob jednosci pomiedzy whadza koscielng a whadza swiecka w czasach pierwotnego chrzesci-
janstwa byl dyktowany specyfika spotecznosci lokalnych. Zob.: J. Blank, Kirche und Staat im
Urchristentum, w: Kirche und Staat auf Distanz. Historische und aktuelle Perspektiven, hrsg.
v. G. Denzler, Muenchen 1977, s. 13n.

3 Por. za H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 140n.; M. Honecker, dz. cyt., s. 56n.
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laja cztowieka nie tylko od Dobrej Nowiny, ale takze od poprawnej interpreta-
¢ji natury ludzkiej.”

Uwazna lektura Ewangelii jest pomocna nie tylko dla okre$lenia odniesienia
Kosciota do panstwa, ale takze stluzy wyznaczeniu chrzescijanskiej wizji pan-
stwowosci.”® Pismo $wigte ukazuje Boga jako Istote, ktora ,,weszta w historig
ludzkosci ,,publicznie” oraz ,.faktycznie”. Objawienie Boga znajduje $Srodek
wyrazu w ludzkiej historii.”” W ten sposob wieczno$é i nieskonczonosé stata
si¢ udzialem czasowosci oraz skonczonosci oraz wnosi nowe tresci i rysuje
nowe horyzonty przed czlowiekiem.”® Tak nalezy m.in. interpretowaé Zmar-
twychwstanie jako nadanie nowej jakosci naturze ludzkiej.”

3.2. Fundamentalne znaczenie wolnosci w relacji pomiedzy panstwem

a Krélestwem Bozym

Nauka Jezusa jest ukazaniem cztowiekowi wolnosci w kontekscie aktywno-
$ci spotecznej 1 politycznej. Ot6z z uwagi na wolnos¢ stworzenie dazy do obie-
canej ojczyzny, ktora jest kojarzona z niebem albo z Krolestwem Bozym.
Przed cztowiekiem stoi nieustannie alternatywa wyboru pomigdzy zapomnie-
niem w wymiarze skonczonym a rozwojem znajdujacym cel w Krolestwie
Bozy. W tym duchu nalezy interpretowa¢ posrednie lub bezposrednie wskaza-
nia Jezusowe w stosunku do panstwowosci (por. J 18,36; Mt 22,21; Lk 12,14;
Mt 22,24-27).%

Henri de Lubac w kwestii politycznego zaangazowania rozr6znia wyraznie
pomigdzy skonczonos$cia oraz nieskonczonoscia. Zadaniem czlowieka jako
obywatela jest znalezienie réwnowagi pomigdzy tymi dwoma rzeczywisto-

35 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ...dz. cyt., s. 141n.

3% Waznym sposobem istnienia Kosciola w rzeczywistosci panstwowej jest oddziatywanie
Ewangelii na szeroko pojmowang opini¢ publiczna przy uzyciu srodkow spotecznego przekazu.
Zob.: H.-J. Doerger, Kirche in der Oeffentlichkeit. Programme und Probleme ihrer publizisti-
schen Repraesentanz, Stuttgart 1979, s. 27nn.

37 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 153n.

¥ Uwzglednienie skonczonosci i nieskonczonosci prowadzi w efekcie do zachowania w ramach
struktur spolecznych czlowieka w jego integralnosci, co jest tez wspdlnym mianownikiem dla
wyktadni antropologicznej Kosciota oraz panstwa. Zob.: J.A. Stuettler, Kirche und Staat, Asche-
fenburg 1969, s. 57.

39 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 142n.

W obliczu skonficzonoéci mozna nawet mowi¢ o koniecznosci istnienia Kosciota, ktéry otwiera
przed cztowiekiem perspektywe zbawienia. Zob.: L. Dullaart, Kirche und Ekklesiologie. Die
Institutionslehre Arnold Gehlens als Frage an der Kirchenbegriff in der gegenwaertigen syste-
mantischen Theologie, Muenchen 1975, s. 156nn.

40 Zob. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 143; J. Meyer zu Schlochtern, dz. cyt.,
s. 356-359.

Rozdzial Kosciota od panstwa jest postulatem wynikajacym m.in. z liberalistycznej interpretacji
nienaruszalnych wolnosci przystugujacych kazdemu cztowiekowi. Zob.: P. Rath, Trennung von
Staat und Kirche? Dokumente und Argumente, Reinbek bei Hamburg 1974, s. 14n.
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sciami. Akcentowanie tylko jednego wymiaru kosztem zaniku z zycia drugiego
prowadzi do stanéw nienaturalnych, a nawet patologicznych.*!

Chrzescijanstwo w konteks$cie zycia spoleczno-politycznego dokonato swo-
istej odnowy czy nawet przewrotu moralnego, wskazujac na nowe wartosci czy
tez reguty postgpowania pochodzace od Boga albo zmierzajace w kierunku
Absolutu. Czasy jednak obecne, jak wskazuje de Lubac, podejmuja ciagte pro-
by siggajace poczatkami czasow antycznych, by przedmiotem kultu uczynic
panstwo, a wigc by wladzy przypisa¢ boski charakter. W tym kontekscie nauka
o mitosci Boga jako o ideale etycznym i moralnym jest powrotem do upragnio-
nej rownowagi pomiedzy ziemia a niebem w zyciu ludzkim. Szczegdlna role
spetnia tutaj Kosciot jako przypominajacy o koniecznoséci wolnosci. Taka rola
Kosciola jednak nie kwestionuje istnienia ,,dwoch wtadz”* i nie podwaza nad-
przyrodzonosci Ko$ciota widzianego w kontekscie struktur doczesnych.*

3.3. Rys walczacego Kosciola

Henri de Lubac charakteryzuje Kosciot jako ,,walczacy”, poniewaz wspol-
nota wierzacych na zawsze pozostanie ,,znakiem zaniepokojenia” dla $wiata.
Taka obecnos¢ Kosciota nie stanowi jednak zarzewia dla konfliktow i wojen.
Ot6z Kosciot swoja obecnoscia apeluje do ludzi w sytuacjach, kiedy famane
jest prawo i kiedy relacje panstwowe sa sprzeczne z wymogami natury ludz-
kiej. Walka, o ktorej wspomina si¢ w stosunku do Kosciota, nie jest zatem
dzialaniem przy uzyciu orgza, ale jest ona inicjowaniem i wyzwalaniem
w czlowieku sit duchowych zmierzajacych do naprawy $wiata, a doktadnie do
przezwycig¢zenia niesprawiedliwosci. Wyznacznikiem, a jednoczes$nie celem,
dla tak pojmowanej walki jest zbawienie dokonane na drzewie Krzyza.*

Wzorem dla sposobu obecnosci Kosciota w $wiecie jest ,,walczacy Izrael”.
Takie przyporzadkowanie nie pozwala jednak na okreslenia Ko$ciota jako
»wiecznego wojownika”, poniewaz fundamentalnym przestaniem Ewangelii
jest pokdj, a w ramach Kosciota gromadzeni sa ludzie realizujacy wskazania
Jezusowe i budujacy w ten sposob Bozy tad w §wiecie. Poszukiwanie zgody

I Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 143n.; J. Ratzinger, dz. cyt., s. 175-180.
Uleganie tylko duchowej stronie zycie ludzkiego charakteryzowanej przez nieskonczonos$¢ na-
zywa de Lubac ,,putapka wewngtrznosci”. Zob.: H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt.,
s. 152n.

*2 Historycznym odniesieniem dla nauki o dwéch wiadzach, a wice nauki o rozdziale Kociola
od panstwa, jest m.in. Sredniowieczna teoria o ,,dwoch mieczach”. Zob.: J. A. Stuettler, dz. cyt.,
s. 32-35.

# Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 144n.

# por, tamze, s. 155nn.; H. Fries, Aspekte der Kirche, Stuttgart 1963, s. 79-89.

Wezwanie do przezwycigzenia niesprawiedliwosci znajduje odzwierciedlenie w dokumentach
spotecznych Kosciota Katolickiego: ,,Rerum novarum”, ,Mater et Magistra”, ,,Pacem in terris”.
Zob.: U. Scheuner, Christliche Kirche und internationale Ordnung, w: Einheit der Kirche —
Einheit der Menschheit. Perspektiven aus Theologie, Ethik und Voelkerrecht, hrsg.
v. O.H. Pesch, Freiburg im Breisgau 1978, s. 117nn.
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1 pokoju w $wiecie posiada zawsze pierwszenstwo przed wszelkimi dziataniami
charakteryzowanymi przemoca.*

Pozycja Kosciota wobec $wiata w interpretacji de Lubaca nie jest znaczona
kwestionowaniem decyzji, jak i istnienia wtadzy §wieckiej. Wregcz przeciwnie,
z uwagi na Boskie pochodzenie wtadzy Kos$ciot zobowiazany jest do modlitwy
za rzadzacych, by oni postgpowali w zgodzie z wlasnym sumieniem uksztatto-
wanym przeciez na podstawie wskazan prawa naturalnego.*® Dodatkowo opie-
rajac si¢ na nauczaniu Chrystusa a takze Apostotow, nie przypisuje si¢ Koscio-
lowi nadrzedno$ci wobec prawa panstwowego. Koscidt wrecz przeciwnie,
podporzadkowuje si¢ poleceniom sprawiedliwej wladzy, natomiast kwestionuje
i bedzie odrzucaé wszelka tyranie.*’

Jako ekstremalny przejaw prawosci wladzy nalezy interpretowac postawe
wielu meczennikow chrzescijanskich, ktérzy w protescie wobec niesprawie-
dliwej (w sensie braku odpowiedniosci do prawa Bozego) wiadzy nie wahali
si¢ odda¢ wilasnego zycia. Postawa wigc wierzacych jest w interpretacji de
Lubaca wewnetrznym drogowskazem.*® Na takie zachowanie wskazuje nauka
o Kosciele jak i o Eucharystii, w ktorej gotowos¢ do ofiary powinna wyznaczaé
takze etos zycia politycznego.

Stuzba panstwu interpretowana juz u Jana Chryzostoma jako ,,stuzba Ceza-
rowi” oznacza czynienie wszystkiego wobec spolecznosci, co nie w stoi
w sprzeczno$ci ze stuzba Bogu. Takie przekonanie podkresla realizm w ocenie
sytuacji spoleczno-politycznej zarowno Ojcow Kosciota, jak tez de Lubaca.
Traktowanie Kosciota jako wspolnoty zupelnie wyobcowanej z realiow ziem-
skich nie odpowiada zaréwno naturze, jak tez postaniu Kosciota, ktdérym jest
przeciez niesienie $wiatu zbawienia.*

Wzajemne odniesienie wladzy $wieckiej do koscielnej bylo tez przedmio-
tem refleksji papieza Leona XIII, ktory w pierwszej kolejnosci wskazuje na
wspolne pochodzenie wladzy; nastgpnie za§ domaga si¢ wspotpracy pomigdzy
tymi dwoma porzadkami, ktéra powinna prowadzi¢ do zgody przy zachowaniu
odrebnosci natury rzeczy ziemskich i niebieskich.™

# Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 157mn.; L. Dullaart, dz. cyt., s. 208-214.

Konieczno$¢ przezwycigzenia podziatdw byla juz wlasciwa dazeniom cztonkéw pierwotnego
Kosciota. Zob.: W. Rebell, dz. cyt., s. 48-61.

4 por. H. Maier, dz. cyt., s. 272n.

7 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 159n.

B por, tamze, s. 163n.

Postawa wierzacych w stosunku do $wiata znajduje wzorzec w zwroceniu si¢ Boga do §wiata
w osobie Jezusa Chrystusa. Zob.: J.L. Leuba, dz. cyt., s. 74n.

4 Por. Jan Chryzostom, In Mattheum 70,2 (PG 57,656), za: H. de Lubac, Medytacje o Kosciele
... dz. cyt., s. 161; H. Maier, dz. cyt., s. 274nn.; L. Huber, Prinzipien und Moeglichkeiten chri-
stlicher Kulturpolitik, w: Katholik und christliche Partei, hrsg. v. K. Forster, Wuerzburg 1965,
s. 143n.; J.-L. Leuba, dz. cyt., s. 75nn.

59 por. Leon XIII, Immortale Dei, s. 13n., za: H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt.,
s. 162; J.A. Stuettler, dz. cyt., s. 55.
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Istnienie sfery duchowo-ludzkiej okreslanej wspodtczesnie jako egzysten-
cjalna ukazuje tez granice stawiane wladzy panstwowej.”' Ot6z whadza swiecka
nie ma prawa ingerowa¢ w rzeczywisto§¢ ducha cztowieka. Jest to domena np.
Kosciota, w ktorej cztowiek ksztattuje wlasna prywatnos¢ w wymiarze sumie-
nia. Istnienie tak rozlegtej enklawy wobec wtadzy dazacej z natury do absolu-
tyzowania jest powodem, jak zauwaza de Lubac, ciaglego niezadowolenia,
a takze podejmowania prob zawtadnigcia calym cztowiekiem jako elementem
(a wigc przedmiotem) struktur spoteczno-politycznych. Wytomem wobec tych
dazen jest postawa, jak i sposob obecno$é Kosciota w $wiecie.”

3.4. Kosciol wzorem jednosci dla spolecznos$ci panstwowych

Jedno$¢ narodu albo jednos¢ w Kosciota w historii mysli ludzkiej byty
ksztaltowane najczgsciej w obliczu rozbicia znajdujacego zrodto w roszcze-
niach innych narodow i wspdlnot lub w czynnikach natury wewngtrzno-
panstwowej. W ten sposob jednos¢ byla albo skutkiem zwycigskiego boju albo
byla wyrazem rownowagi utrzymywanej przemoca. Tak pesymistyczne wizje
jednosci sktaniaty niektérych myslicieli, np. Rousseau do przekonania, iz po-
wszechna zgoda i jedno$¢ sa whasciwie utopia.™

Przeciwienstwo do pesymistycznych teorii spotecznych prezentuje Kosciot.
Ot6z w Kosciele stanowiacym zrodlo, jak tez model jednos$ci wiele podmiotow
zyje w zgodzie opartej o dwie reguly. Po pierwsze, wspolnota Kosciota jest
zgromadzona w jedno jako skutek zanoszonego wspoélnie kultu.”* Po drugie
w ramach Kosciota ksztaltowana jest jedno$¢ ze wzgledu na dziecigctwo Boze
a wigc ze wzgledu na $wiadomo$é wspélnego pochodzenia od Stworey.™

Jedno$¢ proklamowana przez Kosciot stoi w bliskiej relacji do wolnosci.
Czlowiek, transcendujac w kierunku Krolestwa Bozego, jak tez w kierunku
bliznich, dowodzi z jednej strony swojej wolnosci. Z drugiej za$ strony, czto-
wiek swoim teleologicznym dziataniem ukazuje fundamentalny wymiar rozwo-
ju inspirowanego natchnieniami Ducha Swigtego. Obecnos¢ Ducha w realiach

31'W odniesieniu do Kosciota ludzki wymiar odnosi si¢ do charakteru skonczonosci wspolnoty
wiernych. Zob.: M.D. Philippe, dz. cyt., s. 5-19; B. Poschmann, dz. cyt., s. 148nn.

52 por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 164n.

Ze wzgledu na doskonaly charakter Kosciot jest przedstawiony w kontekscie pism Schleierma-
chera jako miejsce umozliwiajace rozwoj absolutnej wolno$ci. Zob.: R. Strunk, Politische Ekkle-
siologie im Zeitalter der Revolution, Gruenewald 1971, s. 80nn.

33 Por. za H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 149.

5% Zob. A. Winklhofer, dz. cyt., s. 235nn.; O.H. Pesch, Einheit der Kirche — Einheit der Mensch-
heit. Eine theologische Besinnung, w: Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit. Perspektiven
aus Theologie, Ethik und Voelkerrecht, hrsg. v. O.H. Pesch, Freiburg im Breisgau 1978,
s. 25-28.

> Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 150; H. Fries, dz. cyt., s. 71-78.
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ziemskich jest spetnieniem odwiecznych pragnien za jednos$cia i ukazuje jed-
noczesnie, jak bardzo konieczna jest dla $wiata wspolnota Kosciota.™

W procesie jednoczenia catej ludzkosci opieranie si¢ tylko na ludzkich za-
sobach moze okaza¢ si¢ zwodnicze. Stad potrzeba dziatania Bozego, ktore
bedzie prowadzi¢ ludzi do jednoSci interpretowanej jako ideal. Sytuowanie
zgody miedzyludzkiej w przyszlosci odpowiada kondycji ludzkiej, jak tez do-
wodzi prawdy, iz z uwagi na skonczony wymiar rzeczywisto$ci nigdy nie zo-
stang usunigte ostatecznie terazniejsze podziaty i konflikty.”’

Wspolnota Kosciota, w ktorej glosi si¢ zbawienie przeznaczone dla wszyst-
kich, ukazuje braterstwo jako zasadniczy rys swojej obecnosci w $wiecie. Soli-
darno$¢ obecna w wspolnocie wierzacych jest tez wyzwaniem dla relacji wta-
sciwych polityce.”®

Zakonczenie

W centrum eucharystycznej eklezjologii znajduje si¢ cztowiek widziany ja-
ko osoba w naturalny spos6b ukierunkowana na poszukiwanie Boga, co jest
jednoczesnie ukazaniem rozwoju zycia Bozego w cztowieku. Charakter egzy-
stencji ludzkiej ubogaconej o pierwiastek nadprzyrodzony wyraza si¢ w ka-
ptanstwie powszechnym, a takze hierarchicznym. Czynnosci kaptaniskie stuza
ukazywaniu aktualnej obecno$ci Chrystusa w rzeczywisto$ci ziemskiej i sta-
nowig impuls ku wszelkim przemianom w §wiecie. Wlasnie wymiar widzialny
sakramentow szczegoOlnie Kosciota oraz Eucharystii ksztaltuje relacje pomig-
dzy wymiarem nadprzyrodzonym a rzeczywistoscia spoteczno-polityczna.
Mozna tutaj moéwi¢ nawet o wzorczym charakterze rzeczywistosci sakramen-
talnej w aspekcie jednosci, a takze o koniecznos$ci przemiany $wiata w kierun-
ku urzeczywistniania zbawienia. Analiza pism Henri de Lubaca pozwala na
sformutowanie prawidtowosci, iz nawet tak teologiczne kategorie jak eklezjo-
logia eucharystyczna znajduja si¢ w ciaglej relacji do rzeczywistosci spotecz-
no-politycznej i w tym sensie stanowig inspiracj¢ dla badan przeprowadzanych
w takich dziedzinach, jak socjologia i politologia.

56 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 149n.; A. Winklhofer, dz. cyt., s. 156;
R. Strunk, dz. cyt., s. 244-252.

7 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 151n.

Odniesienie jednosci Kosciota do jednosci pomigdzy ludzmi jest najbardziej widoczne w per-
spektywie zbawienia. Zob.: J. Meyer zu Schlochtern, dz. cyt., s. 54nn.

38 por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele ... dz. cyt., s. 153n.
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Zusammenfassung

Die grundlegende Erfahrung des Menschen stellt nach Henri de Lubac die
,.communio“ dar. Das betrifft nicht nur die sakramentale Wirklichkeit sondern
auch die soziale Dimension der Kirche. Diese Welt, die die Kirche bei den
Feiern von den Sakramenten schafft, ist ein Vorbild fiir jede Form der Bezie-
hungen in den Gesellschaften. Die Vorbildfunktion der Kirche betrifft die stin-
dige Verkiindigung der folgenden Werten: Einheit, das friedliche Zusesamen-
leben in der Gesellschaft, Freiheit und Integritit der Person.

Die Anwesenheit der Kirche in der Gesellschaft erinnert auch an die {iberna-
tiirliche Dimension der Welt. Der Mensch soll also auch den Willen Gottes in
seinen Entscheidungen beriicksichtigen.

»Interpretation der sozial-politischen Wirklichkeit aufgrund der Theologie
von Henri de Lubac® ist in drei Punkten dargestellt: 1. Die Einheitsfunktion des
Priestertums; 2. Die Eucharistie und die Kirche in einem Mystischen Leib
Christi; 3. Die Kirche, die die Eucharistie feiert, in der Realitidt der irdischen
Wirklichkeit.





