NOBILITA®Y

Czwarty traktat Convivio dowodzi, ze Dante juz w czasie
pisania tego dzieta (1308—1310) odczuwal w swej duszy sokra-
tesowe dajmonion; odczuwal, ze ma spelni¢ wielka misje co-
najmniej na ziemi italskiej, odczuwal, ze powinien tepi¢- bledne
poglady, ktére jak chwast rozplenily sie w duszach, zaglusza-
jac soba zdrowe ziarno. Zrozumial, Ze moze przemawiaé¢ tylko
do rozbudzonej umystowo czeSci spoleczenstwa; zrozumial
wreszcie 1 to, Zze rOwniez nie rozbudzong mase trzeba budzi¢
i uswiadamia¢, wiec odezwal sie w jezyku narodowym (Conv.
I, 15).

Uwazal, ze misje ma speini¢ nie tylko on sam, lecz cala
czeS¢ rozbudzona narodu. O tej wybranej grupie spoleczne]
marzyl Dante, kiedy analizujgc pojecie szlachectwa, wykluczat
z niego zar6wno bogactwo, jak i czynnik rodowy (Conv. IV, 15).
Ze nie powtarzal bezmy$lnie zdania Platona o rzadach filo-
zoféw, ze faktycznie domagal sie wplywu elity umystowej na
rzady, $wiadczy najsilniejsza moze ze silnych jego inwektyw,
zwrocona przeciwko panujgcym we Wioszech ustrojom. , Biada
wam, brzmig groZne stowa w Convivio, biada wam, ktorzy
teraz sprawujecie rzady i biada wam, ktérzy tym rzadom
podlegacie. Zaden autorytet filozoficzny nie znajdzie sie w te]
chwili na dworach, bo sie go tam nie dopusci ani do wladzy,
ani do rady“ (Conv. IV, 16). Obok autorytetu cesarskiego chce
Dante umiesci¢ autorytet filozofa a raczej rozbudzong umy-
slowo grupe, gdyz wladza stoi na glinianych nogach, jezeli nie
ma uzasadnienia w umystach; filozofia za$§ prowadzi do anarchii,

*) Wyjatek z tekstu polskiego rekopismiennej pracy Autora pt. Gno-
zeologia Dantego. Pelny tekst pracy w jezyku francuskim ukazal sie
w ,,Archivum Neophilologicum®.



212

kiedy nie utrzymuje kontaktu z wtadzg. Zreszta dziedzina zycia
jest zbyt rozleglg, by ja mogla w caloSci ogarngé¢ ograniczona
kompetencja wladzy politycznej. Raz po raz zjawiaja sie za-
gadnienia, ktére trzeba rozstrzygaé¢ po giebokiej refleksji filo-
zoficznej a nie na drodze administracyjnej (Conv. IV. 7).

Z gotowa filozofig zycia, z glebokim przekonaniem o wta-
snej misji, i o misji rozbudzonej czesci spoleczenstwa, przy-
stapil Dante do pisania Convivio. Milos¢ i filozofia stanowig
ogniskowe idee, kolo ktérych ukladajg sie wszystkie mysh
dziela, to prawda, ale ostatecznie chodzi tam o to, zeby zbu-
dowa¢ nowy ideal czlowieka i przezen ratowaé¢ przebudowu-
jacy sie $wiat od zguby.

Idealizacji jednej osoby dokonal juz w Vita Nuova jego
eros mlodzienczy, idealizacji czlowieka i obywatela ma w Con-
vivio dokonaé¢ eros filozoficzny, doprowadzajac do pomystu
humanizmu przez pojecie szlachectwa, mnobilita. Nie zrozumie
znowu idei szlachectwa i humanizmu Danteégo, kto nie uwzgledni
czterech czynnikéw, ktore na jego umyslowos¢ oddzialaty, to
jest poezji trubaduréw, metafizyki swietlnej, dyskusji zagad-
nienia szlachectwa u $§w. Tomasza i Sredniowiecznej mistyki.

1. Trafnie wykazuje Vossler, jak w literaturze $rednio-
wiecznej miejsce szlachectwa rodowego zajmowalo stopniowo
szlachectwo duszy, a kult kobiety tracil u trubaduréw coraz
wiecej pierwiastek zmyslowy, az wreszcie u Guidona Guini-
zelliego szlachectwo duszy stalo sie' istotnym warunkiem mi-
loSci dwornej. Ojcem swoim nazwal Guinizelliego Dante z pew-
nosciag dlatego, ze poszed! jego $ladami w idealizowaniu ko-
biety 1). :

2. Obok trubaduréw wniosta wiele promieni w pierwiastek
szlachectwa oraz w idealizowanie kobiety metafizyka $wietlna,
jak tego jasno dowodza te zwlaszcza postacie kobiece, ktore
spetniaja funkcje rozmaitych alegorii. Ktokolwiek czytat Boska
Komedig, a nawet Convivio i zachowal w sobie choé¢by slady
typu wzrokowego, ten mial niezawodnie ws$réd lektury dusze
1 zrenice pelne sSwiatla. Dlaczego? Zaré6wno w dziedzinie onto-

) K. Vossler, Die Gottliche Komdodie, Heidelberg 1925, I, 329—336.
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logicznej istnienia, jak i w dziedzinie logicznej my$lenia uznaje
Dante $wiatlo za czynnik istotny i dlatego ono ciagle i ciagle
u niego powraca. W Convivio dowodzi, ze wsrod dostrzegal-
nych przez zmysty rzeczy nie ma poza slonicem zadnej innej,
ktorg by mozna z Bogiem poréwnaé. Bedgc sam pelnym $wiatla,
napetnia Bog takze wszelkie inne byty $wiattem i cieplem swej
dobroci (Conv. IIT ¢. 12, 7—9). Na intelligentiae, jako na szczere
duchy, sptywa $wiatlo boze w sposéb bezposredni, na inne za$
byty tylko posrednio — po odbiciu sie od duchéw, jako od
czystych zwierciadel. Takze w czlowieka wpromienia sie $wia-
tlo bezposrednio, jak w aniola, gdyz ponad jego ciato wynurza
sie przynajmniej ta czes¢ duszy, w ktérej tkwig rozum i wola
(Conv. III c. 2, 14). Poniewaz wedlug Liber de causis kazda
przyczyna udziela swym skutkom czastke tej dobroci, jaka
sama otrzymata z wlasnej, wyzszej przyczyny, zatem i dusza
wnosi w cialo otrzymang od Boga doskonalo$¢ (Conv. III, c. 6,
11—13). Jednak Swiatto duszy przerabia ciata raz wiecej, drugi
raz mniej i stad to pochodzi, ze w jednych ludziach dostrzega
sie podobienstwa do anioléw, w innych do zwierzat (Conv. III,
c. 7, 6). Im wiecej w czlowieku bedzie bozego $wiatta, tym
wiecej bedzie w nim bozego podobienstwa (Conv. III, c. 2,
14—15). Boza dobro¢ rozlewa sie jako strumien S$wiatla na
wszystkie byty, ale w jednych nie napotyka zadnej przeszkody
(duchy), w innych zatrzymuje sie na materii, znajdujac w niej
wiekszg lub mniejszg zapore.

Metafizyka swietlna ptyneta do zachodniej Europy ze Zrddet
neoplatonskich albo przez Liber de causis i Arabéw albo przez
Pseudo-Dionizego, albo przez $w. Augustyna i jego .zwolen-
nikow (§w. Bonawenture), Na gruncie chrzeScijanskim wy-
dzielano z niej faktyczny lub rzekomy pierwiastek pantei-
styczny, zostawiajgc tylko naczelne pojecie §wiatla, do ktérego
silnie 1gneta zywa wyobraznia poety. Co w Convivio przybralo
forme rozwleklego nieco komentarza, to w Boskie] Komedii
zjawilo sie z tak zadziwiajgca Scisloscia, iz kazda tercyna za-
stepuje rozdzial z pism przedstawicieli metafizyki $wietlnej.
Zarowno Robert Grosseteste, jak sw. Bonawentura lub Teodo-
ryk z Freiberga, a nawet Albert W. powiedzieliby, ze to mysl
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z ich mys$li, obraz z ich obrazu, kiedy w XIII piesni Paradiso
brat Tomasz (!) tlumaczy Dantemu, jak wszystko przenika
Swiatlo boze:
Cid che non more e ci0 che pud morire
non € se non splendor di quella idea
che partorisce, amando, il nostro sire:
che quella viva luce che si mea
dal suo lucente, che non si disuna
da lui né da l'amor ch’a lor s’intrea,
per sua bontate il suo raggiare aduna,
quasi specchiato, in nove sussistenze,

etternalmente rimanendosi una.
Parad. XIII, 52—60.

W ramach teorii o stopniowaniu rzeczywistosci i jej prze-
nikaniu przez $wiatlto nabiera u Dantego znaczenia metafizycz-
nego my$l trubaduréw o szlachectwie czlowieka: im bardziej
dusza ludzka przerobi cialo tak, iz wreszcie promienie we-
wnetrznego Swiatta pdéjdg z jego oczu i oblicza na otoczenie,
tym wyzsze bedzie jego szlachectwo.

3. Na tle metafizyki Swietlnej przeprowadza Dante analize
pojecia szlachectwa, ktéore ma- swg wlasng prehistorie. Jezeli
sie jg chce odtworzyé¢, trzeba wpierw wskaza¢ na dwa zrdodla,
z ktorych to pojecie wyszto. Cofajgc sie do zrédel, pdjdziemy
najkrétsza droga, by unikngé¢ zbednego balastu naukowego.
Zatrzymamy sie wiec najpierw na sw. Tomaszu, gdyz w jego
komentarzu do traktatu De anima Arystotelesa spotykaja sie
ze soba dwie mysli, z ktoérych kazda pochodzi z jednego z dwu
zroédel. W drugiej ksiedze swego traktatu dowodzi Arystoteles,
ze tepota umyslu wigze sie z niewrazliwym dotykiem a nie-
wrazliwy dotyk z gruba konstytucjg ciata. Gdzie istnieje sub-
telna konstytucja, tam pojawia sie bystro$¢ mysli, gdzie kon-
stytucja jest licha, tam mys$l tylko z trudem sie rodzi. Piszac
objasnienia do tej czastki tekstu Arystotelesa, wyjasnia go
Sw. Tomasz szeroko i z widocznym upodobaniem; ale wychodzi
niebawem poza tekst i mowi o szlachectwie duszy, o ktorym
tekst De anima wecale nie wspomina. My$l o szlachectwie po-
chodzi wiec z innego zrédia, a tylko wprowadzong zostata do
objasnienia na to, zeby i lepiej uwydatni¢ mysl Arystotelesa
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i wskaza¢ na jej zwigzek z zagadnieniem szlachectwa. Zwia-
zku tekst6w nie mozemy inaczej unaocznié, jak tylko przez
ich poréwnanie. Podajemy zatem na pierwszym miejscu tekst
Arystotelesa w translatio antiqua, ktorg sie postugiwat sw. To-
masz z Akwinu, a po nim przytoczymy kementarz §w. Tomasza,
aby na koncu wskazaé¢ na drugie zZr6édlo przez nas poszukiwane,
na to, z ktérego wzieto samo pojecie szlachectwa:

I.

Secundum autem tactum, longe excellentius certiusque
quam caetera animalia iudicat; unde et prudentissimum ani-
malium est. Signum autem, in genere hominum secundum
sensum hunc, ingeniosos esse, et non ingeniosos, secundum
alium autem nullum. Duri enim carne inepti mente; molles
autem carne, bene apti: De anima II, 13.

II.

1. Duplici ex causa bonitas mentis respondet bonitati tac-
tus. Prima ratio est, quod tactus est fundamentum omnium
aliorum sensuum: manifestum est enim, quod organum tactus
diffunditur per totum corpus, et quodlibet instrumentum
cuiuscumque sensus est etiam instrumentum tactus; et illud,
ex quo dicitur sensitivum esse, est sensus tactus. Unde ex
hoc, quod aliquis habet meliorem tactum, sequitur, quod sim-
pliciter habet meliorem sensitivam naturam et per consequens,
quod sit melioris intellectus. Nam bonitas sensus est dispositio
ad bonitatem intellectus. Alia ratio est, quia bonitas tactus
consequitur bonitatem complexionis sive temperantiae...

2. Ad bonam autem complexionem corporis sequitur nobi-
litas animae: quia omnis forma est proportionata suae materiae.
Unde sequitur, quod qui sunt boni tactus, sunt nobilioris ani-
mae et perspicatioris mentis 2).

Wystarczy rzut oka na teksty, by sie przekona¢, ze z jednej
strony $w. Tomasz z widocznym zadowoleniem rozwija mys$l
Stagiryty. o zalezno$ci pracy rozumu od wrazliwosci ciata,

?2) Sancti Thomae Adquinatis, In Aristotelis librum De anima com-
mentarium, Taurini 1936, n. 484.
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a z drugiej strony wprowadza do objasnienia mys$l o szlachec-
twie duszy, nobilitas, chociaz Arystoteles o tym wecale nie
wspomina. Ze $w. Tomasz przywiazywal wielkg wage do wra-
zliwosci konstytucji dla pracy intelektu dowodzi fakt, ze zwraca
sie do tego zagadnienia zar6wno w Summie filozoficznej, jak
i teologicznej, zaznaczajac, jak szczesliwa konstytucja pomaga
nawet do uksztaltowania idealnego charakteru 3).

Zadziwia nas fakt, ze sw. Tomasz wprowadzil do swego
objasnienia zagadnienie ‘szlachectwa duszy, nobilitatis, chociaz
Arystoteles o tym wcale nie wspomina. Nie jest to dla nas
obojetnym, bo Dante w swym Convivio obszernie rozwija za-
rowno zagadnienie zwigzku miedzy bystroscia umysiu a wra-
zliwo$cig ciala, jak i zagadnienie szlachectwa duszy. Wspom-
niano o tym (Sauter), ze moze tu sie pojawia¢ zalezno$é¢ od
traktatu De regimine principum, jaki Aegidius Romanus na-
pisat dla Filipa Pieknego. Trzeba jednak zauwazyé¢, ze sw. To-
masz chronologicznie wyprzedza znacznie traktat Egidiusza,
a nastepnie, ze $w. Tomasz omawia zagadnienie bez wzgledu
na stan rycerski, podajac wylgcznie warunki konstytucyjne
dla szlachectwa duszy. W sposéb zasadniczy omawia takze
Dante to samo zagadnienie i dlatego wplyw $§w. Tomasza inte-
resuje nas daleko bardziej, anizeli przypuszczalna zaleznosé
od traktatu Egidiusza.

Nasuwa sie jednak pytanie, czy pojecie szlachectwa duszy,
nobilitatis, nie ma takze swoje] historii i czy by nie mozna
wskaza¢ zrddla, z ktorego $w. Tomasz mégl zaczerpnaé owa
mys$l. Stosunkowo bardzo rychlo poznalo Sredniowiecze dzieto
Nemezjusza (w. IV lub poczatek V) pod tytulem De natura
hominis w lacinskim przekladzie Alfanusa z Salerno (w. XI)
i Jana de Burgundie (w. XII), czerpigc z niego niejedng mys$l
do objasnien traktatu o duszy Arystotelesa. Nemezjusz w jednym
z rozdzialéw nie znajduje dosy¢ sléw na to, zeby wypowiedzieé
swg cze§¢ dla duszy ludzkiej. Dowodzi, jak cztowiek laczy
w sobie czynnik sSmiertelny i nieSmiertelny, racjonalny i nie-
racjonalny, jak jego dusza miesci w sobie obraz bozy, jak
potrafi zmierzyé obszary niebios i morza, jak przez nig czlo-

3) Contra Gentes IIT c. 84; I q. 85 a. 7.
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wiek jest ro$ling zeslang z nieba. Dwukrotnie w przekladzie
lacinskim w obrebie niedlugiego tekstu pojawia sie wzmianka
o szlachectwie i dostojnosci ludzkiej natury?). Sw. Tomasz
znal traktat Nemezjusza, przypisujac go razem z innymi Grze-
gorzowi z Nyssy: mogl wiec z niego przenies¢ mysl o szla-
chectwie czlowieka do swego komentarza.

Zwréémy obecnie uwage na moment chronologiczny w pi-
smach $w. Tomasza. Komentarz do De anima nie powstal przed
r. 1270; Summa Contra Gentes byla gotowag w r. 1274, a mniej-
wiecej réwnoczes$nie z komentarzem do De anima powstala
cze$S¢ Summy teologicznej (II—II), poza ktéra juz nie ma mowy
o zwiazku miedzy konstytucjg a zdolnosciami umystowymi.
Znamiennym jest fakt, ze dopiero kolo r. 1270 wspomina
Sw. Tomasz o szlachectwie duszy w zwigzku z wrazliwoscig
konstytucji. Byt to czas, kiedy sie ukazala cancona Guidona
Guinizelli’ego o mito$ci. Sw. Tomasz znal niezawodnie oby-
czaje dworskie i pieSniarstwo trubadurow, bo pochodzit sam
z rodziny, ktoéra byla spowinowacona z Hohenstaufami, a jako
magister paryski bywal na dworze kréla Ludwika Swietego,
pozostawal w kontakcie z rodzing ksigzecag we Flandrii i nieraz
przebywal podr6z pomiedzy Paryzem a Wlochami. Byl takze
poeta, napisal niezré6wnany hymn Adoro Te devote i ulozyt?
officium na czes¢ NajsSwietszego Sakramentu. To wszystko
dowodzi, ze interesowala go takze wspoiczesna literatura piekna
oraz zagadnienie szlachectwa, jakie w niej wowczas wchodzilo
na nowe tory. Na nowym ogélnoludzkim t{le zanalizowal on
pojecie szlachectwa w komentarzu do De anima i stal sie wzo-
rem nowej interpretacji dla innych. Dodajmy do tego, ze na
poczatku XIV w. zagadnienie to zainteresuje przede wszystkim
dwoéch ludzi, z ktérych jeden byl dominikaninem (Mistrz

1) Quis ergo huius animalis nobilitatem digne admirari possit,
quod in seipso mortalia ecum immortalibus copulat, et ratione utentia
cum rationis expertibus conjungit... MG 40 col. 531 C.

Proinde excellentiae naturae nostrae conscii, et stirpem nos esse coe-
lestem quamdam scientes... et per preces, nobilitatem et dignita-
tem nostram tueamur. MG 40 col. 534 B.
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Eckhart), a drugi conajmniej ksztalcil sie w dominikanskiej
szkole (Dante).

Dante szedl sladami Guinizelli’ego i nie ukrywa w Convivio
jego wplywu na siebie. Trzeba tam jednak odrézni¢ cancone
od komentarza, bo jak cancona nawigzywala do trubaduréw
i Guinizelli’ego, tak komentarz filozoficzno-teologiczny siegal
do Pisma $w., Anystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu.

4. Po tych uwagach mozemy przej$¢ do mistyki Srednio-
wiecznej, jako do czwartego czynnika, o ktéorym nie wolno
zapomnie¢, ilekro¢ sie méwi o Convivio. Skoro sie pojawil na
Zachodzie przeklad lacinski Plotina, dokonany przez Viktori-
nusa, zaczely przenika¢ niektoére idee neoplatonskie poprzez
Sw. Augustyna do mysli chrzescijanskiej, znajdujac tam zreszta
swe odpowiedniki. Pod tym wplywem wyksztalcilo sie z bie-
giem czasu pojecie trzech drég wiodgcych do Boga, via pur-
gativa, via illuminativa, vig unitiva; pod tym wplywem za-
czeto takze moéwi¢ o dostojnosci duszy ludzkiej w jezyku pla-
tonskim, ktéry trafnie wyrazat mysl chrzescijanska o obrazie
bozym. Co Plotin nazwal 1 mpdtov ti¢ ¢uyrc to u $w. Augu-
styna pojawia sie jako tajnia duszy, abditum mentis, u $w. Bo-
nawentury jako szczyt lub iskierka duszy, apex animae, scin-
tilla animae, u $w. Tomasza jako zamek, arx i umyst, mens,
u Eckharta jako dno duszy Seelengrund. Ilekro¢ mistycy za-
czynali moéwié o tej czastce czy stronie duszy, gdzie dokonuje
‘sie tajemnica zjednoczenia z Bogiem, tylekro¢ zagrzewala sie
ich wyobraznia, starajgc sie znalez¢ najpiekniejsze symbole,
by wyrazi¢ dostojenstwo tej czgstki. Dante nazwal jg ziarnem,
seme divino, przedstawiat z pie’cyzmem jego znaczenie ze sta-
nowiska filozoficznego i teologicznego oraz wigzal z nim za-
gadnienie szlachectwa duszy, nobilitda. Guinizelli méwi w swe]
canconie o milosci raczej, o gentilezza, a za nim idzie Dante
w piesni o Donna Gentile, podczas gdy Convivio méwi za przy-
ktadem $w. Tomasza o nobilitd.

Z wymienionych czterech czynnik6w padnie jasniejsze
swiatlo na dalszy nasz wyklad. Réwnoczes$nie. dwoch ludzi
zajelo sie tym samym zagadnieniem, uwazajgc je za zagad-
nienie centralne filozofii ludzkiego zycia. Obydwaj byli filo-
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zofami i mistykami, obydwaj mieli bogatg, poetyckg wyobraz-
nie, obydwaj przemawiali w jezyku ojczystym, chcac wzbu-
dzi¢ dla swego idealu entuzjazm szerokich mas. Jeden dziatat
w Italii, drugi w Niemczech. Nikt inny z posréd filozoféw
w przelomowej chwili $sredniowiecza nie rozwijal zagadnienia
szlachectwa, mobilita, w takim ujeciu, tak obszernie i tak
gleboko, jak Dante i mistrz Eckhart. Podobienstwo pogla-
dow stwierdzilem niemal przypadkowo, zajmujac sie réwno-
czeSnie obydwu myslicielami. Na obydwu oddzialujg zreszta
te cztery czynniki, o ktérych wyzej wspomnialem.

Nowy ideal szlachectwa ludzkiego przeciwstawia sie naj-
wyrazniej dawnemu, temu ktéry w minionym pokoleniu sku-
pial kolo siebie wszystkie promienie, wszystkie glosy poetow
i filozofow. Jeszcze weczorajsze pokolenie rozczytywalo sie
w opowiesSciach o Rolandzie, Cydzie i Parsifalu; powtarzalo
sobie natchnione chrzesScijanskim duchem nauki, jakie dawat
Bewulfowi dunski krol Hrodgar, a Gurnemenz mlodemu Parsi-
falowi; pamietano jeszcze, jak na wezwanie synodu w Troyes
{1128) $w. Bernard z Clairvaux dodal do reguty benedyktyn-
skiej Templariuszéw przedmowe peilng uwielbienia dla odra-
dzajgcej sie idei rycersiwa %). Kolo 1285 r. pisal Egidiusz Ro-
manus w trzech ksiegach traktat De regimine principum dla
swego wychowanka, przysztego kréla Filipa Pieknego. Pisal
dla krolewicza a myS$lal o calym stanie szlacheckim, wska-
zujac jego wyzszo$¢ nad reszta spoleczenstwa, czym sie roézni
od sw. Tomasza z Akwinu. Nie bede wspominatl za innymi
co Dante mégl zaczerpna¢ z Egidiusza Rzymskiego ¢), wole
raczej zaznaczyé, ze Dante zerwal z dotychczasowym typem
szlachectwa rodowego, budujgc nowy ideat szlachetnego czlo-
wileczenstwa.

Chociaz Dante nie umial méwi¢ o tym problemie bez bicia
serca, to jednak usilowal sformulowaé go jasno wedlug metod
bylego scholara z Santa Maria Novella, bo wiedzial, ze tylko
w ten spos6b usunie dotychczasowe poglady na szlachectwo,

5) G. Schniirer, Kirche und Kultur im Mittelalter, II, Paderborn 1926,
296.
6) C. Sauter, Dantes Gastmahl, Freiburg i Br. 1911, §4—91.
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o ktéorym tyle Spiewali trubadurzy i tyle méwili politycy.
Zanim poda definicje szlachectwa, zaznaczy, ze mozna dojs$é
do niej albo na drodze a priori albo tez indukcyjnie. Dante
obral najpierw droge indukcyjng, ale nig nie pdjdziemy, gdyz
bylaby dos¢ diluga; wskazemy natomiast, gdzie wedlug niego
jest istotne zrodio szlachectwa. Poniewaz ze szlachectwa wy-
rastajg wszystkie cnoty i zdolno$ci, nie znajduje Dante dosé
obrazéw na to, zeby je otoczyé¢ blaskami nadziemskiej aureoli.
Nazywa szlachectwo niebem, gdzie wsrdéd gwiazd réznej wiel-
koéci i r6znego blasku najjasniej pali sie gwiazda cnoty (Conv.
IV c. 19); nazywa je szczerym duchem (Conv. III c. 32), mi-
loscig (Conv. III c. 13), $wiatlem bozym i dobrocig (Conv. IV
c. 20), doskonatoscia (Conv. IV c. 16); nazywa je rozmaicie,
ale najczesSciej wraca nazwa ziarna, seme, gdyz wnosi ona
pojecie dynamiki, wskazujac, ze ze szlachectwa, jak z zywego
zrodla, idzie tworcza sila na wszystkie wladze i cnoty i akty
naszej duszy (Conv. III c. 2; IV c. 20 i 23).

Utozsamiajgc ziarno szlachectwa z obrazem bozym w duszy,
laczy sie Dante ze wszystkimi mistykami Sredniowiecznymi,
gdyz i oni moéwili z zachwytem o szczycie duszy, przez ktory
czlowiek jednoczy sie z Bogiem. Nazywali ten szczyt rozmaicie,
lecz wszyscy uwazali go za najszlachetniejszg, duchowa czastke
czlowieka, z ktorej sptywa boze piekno na cate ludzkie jeste-
stwo. Z tym wszystkim i ta czgstka nalezala wediug nich do
ludzkiej natury, a natura sama przez sie nie zdota wydobyé
ze siebie laski, gdyz laska, gratia, przychodzi z zewnsatrz, od
Boga. Totez w Convivio Dante méwi o ziarnie bozym i ze
stanowiska naturalnego, filozoficznego i ze stanowiska teolo-
gicznego.

W dziedzinie natury ziarnem bozym jest szczyt naszej du-
szy; w dziedzinie nadnatury ziarnem jest laska uswiecajgca.
Mozna wiec ujgé ziarno szlachectwa takze jako tlaske, ktéra
wnosi takie cuda w ludzka dusze, iz dusza staje sie zywym
domem bozym (Conv. IV, 21). Ziarno taski, ziarno nadprzy-
rodzone, nobilitd, wrasta zatem w ziarno naturalnego szla-
chectwa, by w czlowieku dwukrotnie zapalil sie promien bozy,
przynoszac ze sobg dwukrotnie — ziemskie i nadziemskie
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szczescie, felicita. Convivio rozwija przede wszystkim teorie
szlachectwa naturalnego czyli teorie doskonalego czlowieczen-
stwa, gdyz chwale nadczlowieczenstwa czyli taski glosi¢ beda
wszystkie tercyny Boskiej Komedii. Totez slusznie poréwnat
Dante swe Convivio z Summa contra gentiles (Conv. IV ,30),
£gdyz tu 1 tam staje w ognisku mysli to szlachetne czlowieczen-
stwo, ktére sie usymbolizowalo w Donna Gentile, a urzeczy-
‘wistnilo wedlug Dantego w calej pelni w osobach Katona
1 Wergilego (Conv. IV, 28). Stusznie tez moze dantolog siegngé
dalej, zestawiajgc Boskag Komedie z Summg teologiczng, bo
tu i tam w ognisku mysli i uczué¢ staje nadczlowieczenstwo,
taska, w stanie zaziemskiego, pelnego rozkwitu, symbolizujgc
sie w postaci Beatryczy. Przez idee szlachectwa, opartego na
pojeciu szczytow ludzkiej duszy, stat sie Dante jednym z giow-
nych przedstawicieli humanizmu i personalizmu chrzeScijan-
skiego.

Udowodniwszy, ze Convivio wskazuje zwigzek istotny mie-
dzy szlachectwem a uwielbianym w mistyce szczytem duszy,
mozemy juz wymieni¢ trzy grupy faktéw, w ktérych wyraza
sie szlachectwo. — Na pierwszym miejscu spotykamy tezyzne,
wytrzymalosé, zdrowie i piekno ciata (Conv. IV, 19). Miedzy
zyciem psychicznym a ustrojem ludzkim istnieje $cista odpo-
wiednos¢, Scisla korelacja. Jak ze zle szlifowanych drogich
kamieni nie potrafi stonce wydoby¢ wszystkich efektow swietl-
nych, tak w kruchym ciele nie potrafi dusza rozwing¢ wszyst-
kich swych potencjonalno$ci (Conv. IV, c. 20, 7). Ta sama
myS$l wyraza sie w innej tylko formie, kiedy Convivio po-
wiada, ze cialo, zaleznie od swej konstytucji, tak lub inaczej,
zle lub dobrze, przyjmuje w siebie dusze jako swg forme
(Conv. IV, 20). W czlowieka o lichej konstytucji wpada swiatto
‘boze jakby w pieczare, udzielajac sie jego duszy w skapej
tylko mierze.

Do drugiej grupy przejawéw nalezag wrodzone dyspozycje
Ppsychiczne, ktore sie wypowiadajg samorzutnie w symptomach
©0 charakterze uczuciowym. Gdzie nie ma ani religijnosci, ani
wstydu, ani wrazliwosci na ludzka niedole, tam nie moze byé
mowy o szlachectwie (Conv. IV, 19). Najwieksza, trzecig grupe
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objawoOw szlachectwa stanowiag cnoty, wszystkie cnoty, zar6wno
moralne, ktére sublimujg Zycie uczuciowe, jak i dianoetyczne,
ktoére usprawniajg intelekt (Conv. IV, 16, 10). Croty rodznig
sie od dwoch poprzednich grup przejawdw szlachectwa przez
to, ze buduja subtelng swa strukture zawsze z udzialem woli,
a nie sg prostg emanacja wrodzonych uzdolnien (Conv. IV,
16—19). Nigdzie nie przeciwstawia Dante cnoét dianoetycznych
cnotom moralnym, lecz akcentuje ciggle wewnetrzny, zywy
ich zwiazek.

Juz to jasno dowodzi, jak silnie podkresla Dante zycie du-
chowe w czlowieku, uwazajgc je za najpiekniejszy kwiat czlo-
wieczenstwa; juz to swiadczy o tym, ze budowal on w Convivic
ideal humanizmu. DoszliSmy jednak tylko pod szczyt jego
wywodow o szlachectwie. W najdostojniejszej czgstce naszej
duszy odzywa sie milo$¢, eros, jako odblask Pramilosci, dazac
do swego logosa: zdobywa go wreszcie, stajac sig¢ ozywczg forma
mysli filozoficznej (Conv. III, 13).



