O. Krzysztof WENDLIK, Serce to umyst. Mistyka spotkania Boga
i cztowieka w ujeciu Orygenesa oraz sw. Augustyna — inspiracje 1V
Ewangelii, Krakow 2017, ss. 92.

Mistyka chrze$cijanska, chociaz w praktyce codziennego zycia
czesto blednie uwazana za stan wyjatkowy 1 osiggalny tylko przez nie-
licznych oraz kojarzona z zyciem kontemplacyjnym zarezerwowanym
osobom duchownym, znajduje si¢ przeciez w centrum uwagi Kosciota
jako stan wielce pozadany dla kazdego wyznawcy Chrystusa. Chociaz
nie brakuje roznych opracowan dotyczacych tego tematu, zaréwno tych
Scis$le poswieconych naukowym analizom pism mistykéw, jak 1 wielkiej
ilosci popularnej literatury poboznosciowej, to jednak ciggle odczuwal-
ny jest, pomimo poprawiajgcej si¢ sytuacji, deficyt prac, ktore w zakre-
sie duchowosci siggatyby zrodet chrzescijanskiej tradycji. Dlatego tez
nalezy szczegdlnie odnotowac pojawienie si¢ na rynku wydawniczym
ksigzki o. Krzysztofa Wendlika, wykladowcy teologii dogmatyczne;j
Wyzszego Seminarium Duchownego Zakonu Paulinow w Krakowie,
zajmujacego si¢ zagadnieniami patrystycznymi, traktujacej o mistyce
Ojcéw Kosciota.

Ksigzka ta jest opracowaniem niewielkich wprawdzie rozmiardw,
lecz podejmujacym wazne dla zycia chrzescijanskiego zagadnienia. Au-
tor obrat za przewodnikow swych badan najwiekszych sposrod pisarzy
wczesnochrzescijanskich, a mianowicie Orygenesa 1 §w. Augustyna.
Wspdlng ptaszczyzne dla porownania ich dorobku znalazt on w ich ko-
mentarzach do Ewangelii $§w. Jana, a celem swych poszukiwan uczy-
nit obecne w mysli obu Ojcoéw zagadnienia kierowniczej czastki serca
— umystu (gr. hegemonikon, tac. principale cordis) jako tej sfery czto-
wieka, w ktorej mozliwe jest spotkanie z Bogiem 1 doswiadczenie mi-
styczne. Czwarta Ewangelia, ktora najglebiej ze wszystkich odstania ta-
jemnic¢ Bostwa Chrystusa 1 byta bardzo ceniona w epoce patrystyczne;,
jest dobrym wyborem dla pracy o mistyce chrzescijanskiej. Zakres pracy
zostat ograniczony do analizy waznej dla podjetych w niej poszukiwan
relacji istniejgce] pomiedzy Jezusem 1 jego umitlowanym uczniem Ja-
nem, ktory w czasie Ostatniej Wieczerzy spoczywatl na piersi Pana. On
wigc jest symbolem 1 wzorem mistyka chrzescijanskiego. Praca ta jest
wiec oparta na Piémie Swietym w interpretacji Ojcow, a jej oparcie na
zrodtach jest jej niewatpliwg zaleta.

Niezaprzeczalnym walorem ksigzki o. Wendlika jest jej zrodio-
wy charakter. Autor opiera si¢ bowiem na wielu dzietach Orygenesa
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1 $w. Augustyna, w ktorych wystepuja nawigzania do badanego przez
niego watku spoczywania na piersi Jezusa 1 odniesienia do przewodniej
czastki duszy. Korzysta rowniez z opracowan natury encyklopedycznej,
a takze z wielu artykutow naukowych 1 monografii po§wieconych tema-
tow1 pracy. Szkoda tylko, ze nie uwzglednia w wystarczajacym stopniu
mimo wszystko bogatej literatury polskich badaczy antyku chrze$cijan-
skiego. Zakres bibliograficzny jest jednak wystarczajacy dla zglgbienia
postawionego w ksigzce tematu.

Praca sktada si¢ z trzech rozdziatow, z ktorych dwa stanowig uzasad-
nienie biblijnej podstawy badan oraz analiz¢ mysli Orygenesa 1 $w. Au-
gustyna, za$ trzeci jest podsumowaniem rozwazan, oraz z przedmowy
napisanej przez ks. prof. dr. hab. Mariusza Szrama, wybitnego znawcy
Orygenesa z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Pierwszy rozdziat
pt. ,,.Dlaczego IV Ewangelia?" (s. 13-17) jest wigc w zasadzie wstepnym
okresleniem wspdlnej plaszczyzny umozliwiajacej pordwnanie mysli
tych dwdch Ojcodw Kosciota, czyli orygenesowej koncepcji serca (umy-
stu) jako przewodniej czesci duszy z augustynska filozofig serca. Za-
wiera ono rowniez okreslenie miejsca IV Ewangelit w tworczosci tych
chrzescijanskich myslicieli. Takie uzasadnienie pola badawczego jest
niewatpliwie potrzebne, cho¢ réwnie dobrze mogtoby ono znalez¢ swoje
miejsce we wstepie omawianej ksigzki.

Rozdziat II pt. ,,W strone Tajemnicy” (s. 19-75) jest zasadniczg cze-
$cig prezentowanej pracy. Zostal on podzielony na dwie sekcje poswig-
cone najpierw mysli Orygenesa (s. 21-62), a nastepnie Sw. Augustyna
(s. 63-75). Juz z rozktadu materialu widac¢, ze ksigzka w przewazaja-
cej czesci jest poswiecona Orygenesowl, a w znacznie mniejszym stop-
niu biskupowi Hippony. Z pewnoscig jest to wyrazem odwagi Autora,
ktory nie boi podjaé si¢ analizy trudnej 1 dobrze juz opracowanej teo-
logii nauczyciela z Aleksandrii. Niemniej jednak nie zmniejsza to po-
czucia niedostatku wynikajacego z ograniczonego opracowania mysli
Sw. Augustyna.

W gldéwnej czescei pracy Autor zglebia wystepujace w dzietach Ory-
genesa pojecie hegemonikon, widzac je w symbolu piersi, na ktorej
spoczywat Jan. W ujeciu antropologicznym utozsamia on je z pojeciem
serca (cardia, cor) oraz umystu (nous, mens), podkreslajac, ze Oryge-
nes w zasadzie stawia znak rownos$ci pomiedzy sercem a umystem. Nie-
watpliwie pomocg dla zrozumienia tej koncepcji Orygenesa jest proste,
przystepne, krotkie 1 graficznie zobrazowane przedstawienie przez Auto-
ra gldéwnych zasad antropologii Aleksandryjczyka. Jedynie owa najwyz-
sza cze$¢ duszy jest zdolna pozna¢ Boga, zawsze przy wsparciu z Jego
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strony. Ona jest bowiem cztowiekiem wewnetrznym, do ktérego niewi-
dzialny Bog moze przemawia¢. W spotkaniu Boga z cztowiekiem zacho-
dzi wigc swoista symbioza Stowa Bozego 1 ludzkiego umystu — serca,
dzigki ktorej cztowiek moze si¢ zjednoczy¢ ze Stworcg. Zjednoczenie to
nie jest jednak okreslane jako henosis (jednos¢), ale jako partycypacja.
To spotkanie zachodzi najpierw w Chrystusie, w ktorym Boski Logos
spotyka si¢ z ludzkim sercem, a nastgpnie w spotkaniu Logosu ze swymi
uczniami. Wobec tego relacja, jaka moze zachodzi¢ pomigdzy Jezusem
a Janem, ma charakter scisle wewnetrzny 1 intelektualny. Gtowng role
odgrywa w niej objawiajacy si¢ Bog, ale nie mniej wazny udziat w tej
relacji ma rowniez Jan, gdyz on swoim hegemonikon przylgnat do hege-
monikon Jezusowego, wyrazajac poprzez to zaangazowanie w spotkanie.
W ten sposob Orygenes buduje mistyke oblubiencza, w ktorej cztowiek
spotyka si¢ z Bogiem — Logosem, a Logos moze w nim zamieszkac.
Spotkanie duszy cztowieka z Logosem jest mozliwe jednak tylko dzigki
duszy Chrystusa, ktéra pelni role posrednika. Dzigki tej facznosci czto-
wiek moze podja¢ walke duchowg ze ztem 1 rozmaitymi pokusami oraz
w niej zwyciezyC. W ten sposob hegemonikon jest rOwniez zwigzany
z cnotami moralnymi oraz — zdaniem Orygenesa — miejscem, w ktorym
moze zaistnie¢ prawo naturalne.

Skierowanie serca ku Bogu warunkuje rowniez modlitwe. Ona tak-
ze opisuje ludzki hegemonikon. Dlatego tez Orygenes rozwija mistyke
nieustannej modlitwy, ktora oznacza nie tylko ztaczenie umystu z Lo-
gosem, ale takze wyraza si¢ w rozmaitych czynnosciach codziennego
zycia, a zwlaszcza w pracy, umozliwia ,,spozywanie wspolnego positku”
— jak podczas uczty Chrystusa z uczniami. Positkiem, ktorym karmi du-
sz¢ Bog, sa dobre uczynki, pozyteczne stowa i mysli oraz duchowe na-
uki. Dopetnieniem tego aspektu jest kult oddawany Bogu, a polegajacy
przede wszystkim na poznaniu Boga 1 przyjeciu Jego tajemnic. Oznacza
to, ze funkcje kaptanskie w ludzkiej duszy moze spetnia¢ tylko najwyz-
sza, duchowa czastka — hegemonikon.

Poszukujac rozmaitych znaczen terminu hegemonikon Autor zauwa-
za 1 opisuje rozmaite konteksty, w ktérych sie one odstaniaja, poczyna-
jac od uje¢ ontologicznych, poprzez psychologiczne, duchowe, az do
religijnych. W kazdym z nich pojecie to oznacza najglebsza warstwe
bytu ludzkiego, w ktorej mozliwe jest spotkanie z Bogiem, a ostatecznie
przyjecie Jego objawienia. To za$§ dzieje si¢ w sytuacji spoczywania na
piersi Pana.

Druga czeg$¢ tego rozdziatu poswiecona zostata mysli §w. Augusty-
na, podkreslajac pewien stopien jej zaleznosci od koncepcji Orygenesa.
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Hipponczyk duchowy osrodek cztowieka okresla terminami cor — serce,
mens — rozum, intellectus — intelekt. Autor nie opisuje jednak tych pojec¢,
ani nie podaje niekiedy dos¢ istotnych roznic, jakie zachodzg pomie-
dzy nimi, lecz przechodzi w zasadzie od razu do pojecia ,,serca”, w kto-
rym dostrzega pole spotkania Wcielonego Stowa z cztowiekiem. Ono
bowiem jest unus interior imperator — jedynym wewnetrznym wiadcg
cztowieka. Jest takze miejscem, w ktérym Bog moze przemawia¢ do
cztowieka 1 na niego oddziatywac. Spoczywanie na piersi Pana jest ob-
razem przyswajania sobie tego Bozego Objawienia i madrosci.

Te tajemnice Boze dostepne sg dla ludzkiego serca dzieki unizeniu
Logosu. Réwniez przyswajanie ich przez ludzi jest pewnym procesem
zaczynajacym si¢ od stluchania, poszukiwania madrosci 1 przyjecia ta-
jemnicy Bozej. Droga wiedzie wi¢c od wiary do intelektu. W tym mie;j-
scu prowadzonych rozwazan czytelnik odkrywa konsekwencje braku
cho¢by krotkiego opisu stosowanych przez biskupa Hippony pojec.
Autor ksigzki pisze bowiem, ze $w. Augustyn wprowadza rozréznienie
W owym procesie przyjmowania objawiajgcego si¢ Boga, dzielac ludzi
na myslacych 1 stuchajacych (s. 73). Cechg wilasciwa dla stuchajacych
bytaby wiara, zas dla mys$lacych zrozumienie. Nie jest jasne, na czym
polega owo myslenie, ktore prowadzi do zrozumienia 1 czym roézni si¢
jedno od drugiego. Mysl ta bylaby jasniejsza przy pobieznym chocby
zdefiniowaniu roznicy pomiedzy mens a intellectus. Wydaje si¢ takze, ze
wniosek o owym podziale nie wynika z analizowanego tekstu Hippon-
czyka, na ktory powotuje si¢ Autor. Nie chodzi w nim bowiem o r6znice
pomigdzy stuchajacymi a mys$lagcymi, ale o dwa etapy tego samego pro-
cesu przyjmowania Stowa Bozego. Dostrzega to rowniez sam o. Wen-
dlik juz na nastepnej stronie swej pracy (s. 74). Wazna rol¢ w zrozumie-
niu Bozego Objawienia ma réwniez spotkanie cztowieka z Logosem,
ktore dokonuje si¢ na ptaszczyznie eklezjalnej. Jest to istotna mysl dla
biskupa Hippony, dlatego stusznie Autor jg dostrzega i podkresla (s. 75).

Rozdziat III, zatytutowany: ,,Naprzeciw Panu — konkluzje” (s. 77-
80), stanowi krotkie podsumowanie rozwazan zawartych w ksigzce. Au-
tor zatrzymuje si¢ w nim na pojeciu Pelni, ktéra wyraza tajemnice Boga
objawiang czlowiekowi 1 przyjmowang przez niego poprzez spoczynek
na piersi Pana, czyli przez przylgniecie do Wcielonego Stowa przez wia-
r¢ 1 czerpanie madrosci ze spotkania z Logosem. Dzigki temu spotkaniu
cztowiek staje si¢ madry. Wnioskiem, do jakiego dochodzi Autor, jest
przypomnienie waznego faktu, ze chrzescijanstwo w swej istocie pole-
ga na osobowym spotkaniu z Chrystusem, czyli na wewngtrznym przy-
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Ignieciu do Jego serca, by w nim dostrzec prawde¢ o sobie 1 zrozumiec
siebie w perspektywie mitosci, czyli daru z siebie.

Chociaz prezentowana ksigzka posiada rowniez pewne braki formal-
ne, jak np. brak podsumowan niektorych rozdziatdéw, gdyz za takie trud-
no uznac cytat (np. 75, 80), to jednak jest ona warto§ciowa pozycja. Au-
tor nie tylko bowiem prezentuje poglady Ojcow Kosciota i wspotczesne
badania, ale takze podejmuje z nimi dyskusj¢. Dobrze tez wyjasnia nie-
ktore trudne fragmenty z dziel Orygenesa, umieszczajac je w szerszym
kontekscie jego mysli, a takze pokazuje ich teologiczne konsekwencje.
Bezsporng warto$cig pracy sg liczne 1 niekiedy obszerne cytaty z prac
Orygenesa 1 §w. Augustyna, co pozwala na zapoznanie si¢ z bogatymi
tresciowo tekstami zrédtowymi. Drobnym mankamentem w lekturze jest
tylko czgsto zdarzajace si¢ powtarzanie mysli z cytowanego fragmentu
w umieszczonym tuz obok odautorskim komentarzu (np. s. 15-16, 19,
22-23, 47-48).

Wszelkie te uwagi nie przekreslaja jednak wartosci pracy, ktora
w dobry 1 przystepny sposéb wprowadza Czytelnika we wczesnochrze-
scijanska mistyke, odstaniajac jej nieznane szerszemu gronu odbiorcow,
a niezwykle gtebokie tresci. Z tego powodu ksigzka ta jest warta zauwa-
zenia 1 polecenia zard6wno dla specjalistow zajmujacych si¢ duchowoscia
chrzescijanska 1 patrystyka, jak 1 wszystkich, ktérym bliskie jest pra-
gnienie odkrywania drog, na ktorych dokonuje si¢ spotkanie czlowieka
z Bogiem.

Ks. Mariusz Terka



