DUSZE DAC ¥

I

Na zjezdzie miedzynarodowym tomistow w Poznaniu 1934 r.
twierdzil Maritain, ze nadchodzi nowy typ kultury chrzesci-
janskiej, ktory sie bedzie réznil bardzo znacznie od typu srednio-
wiecznego. Pozostanie ta sama prawda, ta sama wiara i Kosciél,
ale zmieni sie typ kultury, gdyz ludzkos¢ weszia w nowy klimat
dziejowy, przeksztalcily sie warunki jej zycia pod wptywem
maszyny i przesunely sie warstwy spoleczne. Zmianie ulegnie
w tym wypadku pierwiastek ludzki, a nie boski.

Na dalekim Wschodzie zapalily sie pierwsze bomby atomo-
we, zapowiadajac, co sie bedzie dzialo ze Swiatem, jezeli nie
zmienia sie ludzie. Wyzwalaja sie z atoméw i wchodzg w stuzbe
mys$li ludzkiej energie, ktore sie w znacznej mierze znalo, ale
dopiero teraz maja sie w reku ludzkim sta¢ narzedziem twor-
czosci lub zniszczenia zaleznie od tego, czy w czlowieku bedzie
gérowala milo§¢ nad nienawiscig lub odwrotnie.

Dwie wielkie sprawy

Jak dawmniej, tak i dzisiaj utrzymuja sie na widnokregu
przede wszystkim dwie wielkie sprawy, jedna dobra pospo-
litego, druga dobra boskiego. Do dobra pospolitego, jako do
swego przedmiotu zwraca sie sprawiedliwo$¢ spoleczna, do
dobra boskiego milo$¢ nadziemska wlana w dusze jako caritas.
Wiece] niz kiedyindziej, musi czlowiek dzisiaj zrozumie¢, zZe
wielkie sg tylko te sprawy, ktore sie odnosza do dobra pospo-
litego lub boskiego, a matlg jest sprawa, ktora krazy koto wla-
sSnego ja.

Kiedy sie dzis sSwiat przebudowuje od podstaw az do
szczytu, musi myS$l chrzescijanska wysungé¢ te dwie wielkie

*) Caritas, r. 1945, nr 1—2.
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sprawy gdyz inaczej architektem w nowej budowie zostanie
Swiatopoglad niechrzescijanski. Jasne muszg by¢ pojecia i jasne
cele, jezeli sie chce spoteczenstwo wydobyé¢ z zametu mysli
i zycia. Nie wolno od siebie oddziela¢ tego, co organicznie do
siebie nalezy, nie wolno oddziela¢ sprawiedliwoéci spolecznej
od caritas, od chrzescijanskiej .mitoSci. Zamet i mgle wpro-
wadza si¢ czasem do teologii moralnej nie rozumiejac stosunku,
jaki istnieje miedzy przykazaniami a cnotami i dlatego sie
czasem wydaje komus$, ze w chrzesScijanskiej etyce rozbudo-
waly sie oschle nakazy, a gdzieindziej kréluje dynamika, cieplo
i zycie. Zapomina sie, ze przykazania prowadzg do cnoty jako
do celu, a cnota wtlasnie jest pierwiastkiem dynamicznym
W naszej duszy, jest jej cieptem i Zroédiem radosci duchowej.
To tez nie bedziemy odrywali od siebie przykazan i cnét, na-
kazaw i dynamiki; nie bedziemy odrywali sprawiedliwosci
spotecznej od miloS$ci.
Zacznijmy od przykazan i sprawiedliwosci.

Sprawiedliwo$¢ spoleczna

Ze wszystkich rodzajow sprawiedliwos$ci wysuwa sie dzisiaj
na pierwszy plan spoleczna, ta, ktdérej przedmiotem i celem
jest dobro pospolite. R6zni sie dobro pospolite od prywatnego,
osobistego nie tylko iloSciowo, lecz takze jakosSciowo, istotnie.
Zamiast wielu wywodow podamy tu mysl, ktoéra dotychczas
byla dosy¢ martwa, chociaz czytato sie ja od wieké6w w Summie
teologicznej $w. Tomasza. Nadszed! jednak inny klimat dzie-
jowy i podniosta sie ogdélna temperatura umysiow razem z nie-
pokojem serc tak, iz trzeba te mysl umiesci¢ wysoko na korcu.
Wedlug niej wszelkie nieprzecietne, niezwykle dobro nalezy
raczej do Boga, anizeli do czlowieka, a jezeli otrzymala je jakas
jednostka, to ma ono stuzyé¢ nie dla niej lecz dla innych (S. th.
II—II, gq. 131 a. 1).

Rozroéznia sie p-odwbjna laske: jedng odbieramy od Boga dla
wiasnego uswiecenia, a drugg na uzytek innych ludzi. Ten
drugi rodzaj laski nazywa sie charyzmatem. Dzieje Apostol-
skie opowiadaja, jak charyzmaty sptynely na Apostoléw w dzien
Zielonych Swigt, by potem péjs¢ na stuzbe nie Piotra, Jana
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czy Jakuba, lecz 6wcezesnych i p6zniejszych milionéw.

Nic nie przeszkadza temu, zeby pojecie wziete z dziedziny
naturalnej wyjasni¢ przez pojecie z dziedziny nadprzyrodzonej,
skoro tak czesto postepujemy w kierunku odwrotnym. Na-
zwijmy wiec charyzmatem naturalnym wszelkie dobro, ktoére
wyrasta ponad przecietng miare i ktére jednostka otrzymala
na to, zeby stuzylo innym, Zzeby sluzylo milionom a nie jej
samej. Zapewne wolno jednostce uzywaé¢ wtasnos$ci prywatnej
dla utrzymania siebie i swojej rodziny w sposéb, ktéry odpo-
wiada godnosci ludzkiej, ale dobro zmienia sie w naturalny
charyzmat, o ile sie podnosi ponad pewng miarg, bo wtenczas
ma po6js¢ na stuzbe spoleczenstwa.

Charyzmatami naturalnymi sa nie tylko dobra materialne.
Charyzmatem jest kazda niezwykla zdolnos¢ badawcza lub
inna, kazdy talent, kazda umiejetnoé¢ prowadzenia tysiecy lub
milioné6w na droge dobra pospolitego. Tyle sie Sokrates na-
przekonywal Atenczykéw, ze nie mozna sie nauczy¢ sztuki rzg-
dzenia tak, jak nie mozna sie nauczy¢ sztuki poetyckiej, jezeli
sie od Boga nie otrzymalo odpowiedniego dajmonion. Mozna
dajmonion nazwa¢ natchnieniem lub niezwykla zdolnoScig
w pewnym Kierunku, ale to nie ulega watpliwosci, ze jednostka
otrzymala ten charyzmat dla innych, a nie dla siebie. Co
Chrystus powiedzial o talentach, to sie odnosi takze do charyz-
matéw naturalnych. Uderza to, ze Pan zazadal od szarego czto-
wieka, od tego, ktory otrzymal tylko jeden talent, dorobku
w postaci talentu drugiego tak, izby drugi talent poszedl juz
w kurs dla dobra pospolitego. Widocznie i w szarym cztowieku
znajdujg sie charyzmaty, ktére majg pracowaé¢ dla spoteczen-
stwa. Warsztat chtopa ma sie zlaczy¢ z warsztatem sgsiada,
warsztat jednej katedry uniwersyteckiej z warsztatem innej,
warsztat jednej fabryki z innymi wielkimi zakladami, warsztat
robotnika z warsztatem inzyniera i geniusza, by Stad powstat
zwarty w sobie Swiat Kro6la Ducha i pracy narodowej.

Mitos¢ jako mowe przykazanie

Obok sprawiedliwosci spolecznej staje mitosé jako druga
najwazniejsza sprawa ha ziemil.



320

Odroézniamy jednak w miloSci przykazanie od cnoty, by-
najmniej od siebie ich nie oddzielajac. Chcialbym najpierw
potozy¢ silny nacisk na nowos¢ przykazania milosci dlatego,
ze na ogol albo sie tego nie rozumie, albo sie tego nie uza-
sadnia.

Przykazanie nowe wyglosil Chrystus miedzy dwoma olta-
rzami, miedzy Wieczernikiem a Golgota. W Wieczerniku juz
byl zakonsekrowal dwunastu kaplanéw, skladajac w ich rece
wladze nad swoim cialem w stowach: To czyncie na mojg
pamigtke. Miedzy jednym a drugim oltarzem istnieje wewnetrz-
ny gleboki zwigzek. W Wieczerniku oddat swe Cialo i Krew
pod postacig chleba i wina na nieustajaca ofiare swemu Ojcu,
ale czekata Go jeszcze Golgota, gdzie jako ofiara i ofiarnik
zarazem, miat zawisng¢ miedzy niebem a ziemia, a raczej mie-
dzy Ojcem a swymi grzesznymi braémi.

By wnij$¢ w atmosfere, w jakiej zrodzilo sie nowe przy-
kazanie, wezmy w reke ewangelie Sw. Jana i czytajmy razem
jej rozdzial 13 i 14, bo tylko w ten sposOb przezyjemy razem
temperature ducha, jaka wypelnila Wieczernik i skontrolujemy
mysli, ktére tu wypowiem. Rozpoczyna sie wszystko od sceny
umywania nog, a potem odzywa sie jako bolesny zgrzyt glos
o zdradzie Judasza: zdrada ucznia wywotata w duszy Chrystu-
sowej najpiekniejsze stowa, jakie .na ziemi wygloszono o mi-
losci. Zanim rozpocznie swa mowe pozegnalng, odzywa sig
Chrystus po raz pierwszy do Apostoléow, jako do zakonsekro-
wanych kaplanéw: Przykazanie nowe daje wam, abysScie si¢
spolecznie milowali, jakom ja was umilowal (§w. Jan, XIII, 34).
Mysl Pana jako$ intuicyjnie i wlot uchwycil sw. Piotr, jako$
zrozumial, ze tu chodzi o najwieksze przykazanie i o najwigksza
w $wiecie ofiare i dlatego w duchu nowego przykazania odzywa
sie: Dusze mojg za ciebie poloze (XIII, 37).

Rozpoczyna sie mowa pozegnalna Jezusa Chrystusa. Jeszcze
’nie doszed! do jej polawy, a juz wraca do przykazania, ktore
sie ma staé konstytucja Jego Kosciola, Jego Kroélestwa. Przed
chwilg nazwal to przykazanie nowym, tu nazywa je swoim
wlasnym. To jest przykazanie moje; abyS$cie sie spolecznie mi-
lowali, jakom ja.was umilowal. Wiekszej nad te mitosci nikt
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nie ma, aby kto dusze swa polozyl za przyjaciét swoich (sw Jan
XV, 12, 13). Oznaka i cecha zasadnicza jego miloSci bedzie to,
ze dusze swojg polozy za braci swoich nie jakkolwiek badz,
lecz po kaptansku. On, jako Arcykaplan polozy dusze swoja
za braci na Golgocie, a potem przyjdzie kolej na innych, na
Apostoldw, ktorych zakonsekrowal w Wieczerniku, przyjdzie
kolej na miliony ze wszystkich ras i narodéw, o ile na nich
spoczely kaplanskie dlonie.

Po trzykro¢ kaptanskim jest nowe i Chrystusowe przyka-
zanie milosci: raz dlatego, ze zrodzilo sie miedzy dwoma olta-
rzami, drugi raz dlatego, ze je oglosil Chrystus jako Arcyka-
plan Nowego Testamentu i sam po raz pierwszy je -spelnit
na Golgocie az do ostatniej kropli swego zycia, — po trzecie
dlatego, ze je skierowano do kaptana, a nie do kogo innego.
Zadna sita nie zdota juz oddzieli¢ nowego przykazania mitosci
od ofiarnego kaplanstwa, gdyz jedno i drugie zrodzilo sie mie-
dzy oltarzem Wieczernika a Golgoty.

Moglo by sie zdawa¢, ze wskutek tego zacieSniamy bardzo
zakres tych, ktérych to przykazanie ma obowigzywaé. Tak
moglo by sie zdawa¢, ale tak bynajmniej nie jest, jak to wy-
nika z nauki Kosciola o charakterze sakramentalnym. Trzy
sakramenty wyciskaja na duszy przyjmujacej je osoby stygmat,
ktory przez calg swg ontologiczng rzeczywistos¢ odzywa sie
w sumieniu kazdego jestes kaplanem. Jeste$ kaplanem —
odzywa sie zar6wno charakter chrztu §w., bierzmowania i pre-
zbiteratu, a odpowiedZz na ten glos bywa ze strony czlowieka
niemniej ofiarng, niz odpowiedz s$w. Piotra w Wieczerniku:
Dusze swoja za ciebie potoze. Co §w. Piotr powie w pierwszej
swe] encyklice o powszechnym i Swietym kaplanstwie wier-
nych, jest tylko echem stéw, ktore powiedzial w Wieczerniku,
dostrzegajac intuicyjnie samag istote kaptanskiego i powszech-
nego przykazania: Dusze mojg za ciebie poloze. Ktokolwiek
posiada w swej duszy stygmat chrztu Sw., uczestniczy w arcy-
kaplanstwie Chrystusowym i jak Chrystus ma ofiarnie dawaé
dusze za braci swoich.

Charakter sakramentalny nie tylko wola przez calg swa
istote: jeste$s kaptanem, ale dodaje do tego pytanie: Dusze swoja



dasz? Dodaje to pytanie, bo tak nakazuje nowe Chrystusowe
i kaptanskie przykazanie mifosci. Charakter chrztu $w. pogle-
bia sie przez nowag jako§¢ w sakramencie bierzmowania,
a jeszcze bardziej w sakramencie prezbiteratu, kiedy sie otrzy-
muje wladze nad cialem Chrystusowym. Jeszcze trzeci idzie
glos z charakteru sakramentalnego, ten glos, ktéry wola o laske
uswiecajaca, jezeli by jej nie bylo w duszy naznaczonej sty-
gmatami. Przez pierwszenstwo natury wyprzedza charakter
taske usSwiecajaca, a jezeli nawet faska znika, to on jednak
zostaje, by cala swa istota znowu wola¢, wota¢ o nig, o laske
i te milos¢, ktora z taska organicznie sie laczy.

Nowe przykazanie milosci jest trudne, bo kaze dusze swoja
daé, te dusze, ktéra czlowiek mimo wszystko bardzo kocha
i nie latwo jg naraza. To tez czlowiek naznaczony stygmatami
sakramentalnymi nie tylko otrzymal nowe, trudne przykazanie
milosci, lecz i site do jego spelnienia. Sita ta jest cnotg milosci,
ktéorg Bog wprowadza w naszg dusze jako czynnik dynamiczny
tak, iz w podziwie nad procesem przeobrazajacym cate wnetrze
czlowieka, odzywa sie $w. Pawel: ,milo§¢ Boza rozlana jest
w sercach naszych przez Ducha Sw., ktéry nam zostal dany*
(Rzym, V, 5). Przykazanie nowe dazy przez cala swa tres¢
do tego, zeby w ludzkiej duszy spelnil sie cud zwigzany z cha-
rakterem sakramentalnym; dazy do tego, zeby sie tam zapalila
nowa sita, nowy czynnik dynamiczny, ktory jakby nowa dusza
i ptomien, zarazem ogarnie sobg wszystkie wrodzone i nabyte
zdolnosci ludzkie. Nigdzie indziej nie wystepuje tak jasno
zwigzek miedzy przykazaniem, jako nakazem a cnotg jako
celem przykazania jak wtenczas, kiedy chodzi o milo$e.

Nowa, kaptanska milos¢ kaze dusze swojg daé i stad nic
dziwnego, ze stala sie wéréd ludzkosci zZrodtem ofiarnej i twor-
czej pracy.

Mozemy Jamesowi czyni¢é rozmaite zarzuty, kiedysmy
przeczytali jego ksiazke: O rozmaitosci przezyé religijnych,
ale darujemy mu w koncu niemal wszystko, gdyz w duszy
i uszach pobrzmiewaé¢ nam beda zawsze niezapomniane nigdy
zdania, jakie tam wypowiedzial o twoérczej roli chrzescijan-
skiej milosci na ziemi. Przez te sile, jakg $wieci w sobie nosza,
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rozbudzajg cnoty, ktére dotgd nalezaly tylko do $wiata mozli-
wosci. Dla chrzescijanina dusza kazdego czlowieka jest czyms$
$wietym i dlatego o zadnej duszy nigdy nie zwatpi, nigdy nie
zawyrokuje, ze jest niegodng nowej milosci. Milos¢, jako
pierwiastek dynamiczny w duszach $§wietych, przyniosta Swiatu
nowe wartoéci i rozbudzita pragnienie jeszcze innych. jeszcze
dalszych. Zdawa¢ by sie moglo, ze taki poch6éd w gbére przez
milo§¢ na ziemi, na ktorej rodzi sie grzech i troska o dobra
materialne, jest czystag chimerg, a jednak  tak nie jest, bo
chodzilo tylko o to, zeby kto$§ rozpoczal, zeby kto§ zaczal
dziala¢ w imie nowej milosci, a wrogowie stang sie jego przy-
jaciolmi i ziemska chytro$é¢ stanie sie wsréd ludzi czyms$ zu-
pelnie zbednym. Takie slowa zachwytu dla chrzescijanskiej,
tworczej mitosci znalazl ten czlowiek, ktory z posréd filozofow
chyba najszerzej otwarl oczy na pragma, na czyn. W jasniej-
szych jeszcze $wiatlach okaze sie nam rola chrzescijanskiej
milo$ci, skoro zwrdécimy uwage na .procesy sublimacji, uwznio-
$lenia, jakie sie przez milo§¢ w duszy ludzkiej dokonuja.

II.

Na sublimacje w znaczeniu tomistycznym zwrocilem po
raz pierwszy uwage, rozumiejgc, ze bedzie to pojecie niezmier-
nie plodne, kiedy sie je zastosuje do charakterologii i moral-
nosci. Nalezalo najpierw sie zapytaé, czy sam wyraz sublima-
cja znajduje sie u §w. Tomasza, a nastepnie czy z wyrazem
tym Iaczy sie podobne znaczenie, jakie mu sie przypisuje od
czasOw Freuda i M. Schelera. W dwdéch swych rozprawkach,
pierwszej pt. Eros i logos u Dantego (1936) i w drugiej pt. La
sublimation thomiste (1937) wskazalem, ze §w. Tomasz moéowi
w Summie teologicznej o sublimacji w zwigzku z ekstaza
(S. th. I—II q. 28, a. 3); dzisiaj moge doda¢, ze $§w. Tomasz
takze gdzie indziej dowodzi, jak Pan Bég w rozmaitym stop-
niu sublimuje, uwzniosla ludzi tak, iz w ludzkim spoleczen-
stwie wyraza sie tad, wynikajgcy z bogactwa postaci (S. th. I,
q- 96, a. 3 ad 3).

Znaczenie sublimacji jest analogiczne do tego, jakie wpro-
wadzil Freud do psychoanalizy. Moéwie tu tylko o analogii
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dlatego, ze miedzy Freudem a sw. Tomaszem istnieja w tym
kierunku znaczne réznice. Freud wychodzi ze zespotu seksual-
nych tendencji, ktére albo moga sie od siebie oddzielag, by
sie z osobna zaspokaja¢, albo tez mogg sie utrzymaé w lacz-
nosci ,dazac do tego samego celu. Celu swego tendencje nigdy
zmieniaé nie moga, gdyz zawsze bedg dazyly do swego za-
spokojenia, ale moga zmieni¢ swoOj przedmiot jako S$rodek
prowadzacy do celu. Sublimacja bedzie polegala na tym, ze
najglebsze tendencje duszy przeprowadza si¢ na wyzsze drogi
ludzkiej kultury, sztuki, moralnosci lub religii, gdzie mogy
sie wyzyé¢ i zaspokoié. Doda¢ nalezy, ze jednak wszystkie wy-
mienione dziedziny od jakiejkolwiek kultury az do religii sg
u Freuda wytworami tej samej libido, ktéra ex post do nich
sie zwraca jako do srodkéw zaspokojenia swych najgtebszych
tendencji. M. Scheler wydostal sie z ciasnego kota psycho-
analizy w bezmierng dziedzine kosmosu, starajgc sie tam do-
strzec gigantyczny proces sublimacji. Nie bedziemy tu o tym
blizej méwili, poniewaz chcemy poda¢ tylko zasadnicze pojecia
zwigzane ze sublimacja tomistyczna.

Ze stanowiska tomistycznego mozemy mowi¢ o sublimacji
metafizycznej i o sublimacji psychologicznej, moralnej.

Sublimacja metafizyczna

Zacznijmy od pierwszej, umieszczajgc na czele dwa gléwne
zalozenia. Pierwszym niech bedzie to, ze w $wiecie znajduje
sie hierarchia bytow; drugim to, ze zaré6wno w caltosci kosmosu,
jak 1 w kazdej jego cze$ci znajduje sie czynnik dynamiczny.
Bez czynnika dynamicznego nie bylaby mozliwg jakakolwiek
zmiana; bez hierarchii bytéw nie bylo by hierarchii wartosci
i niepodobna by zawyrokowaé¢, czy jaka$§ rzeczywisto$é przez
swa zmiane osiggnela stopien wyzszy lub nizszy swego istnie-
nia. Blizej podszed! $w. Tomasz do zagadnienia sublimacji
w komentarzu do pisemek Pseudo-Dionizego pt. De divinis
nominibus. Znajdujemy tam mys$l, Ze w uporzgdkowanym
zbiorze bytéw realnych ‘poszczegélne jednostki oddziatuja na
siebie 'w spos6b okreslony: nizsze podnoszg sie do wyzszych,
by zauczestniczy¢ w ich doskonalosciach; wyzsze znizaja sie
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do nizszych, azeby od géry sta¢ sie ich podpora.

Jezeli te najwyzszg zasade sublimacji zastosuje sie do czlo-
wieka, to i tam jako w uporzadkowanym zbiorze' czynnikow
realnych, w obrebie tej samej substancji czynniki nizsze pod-
noszg sie do wyzszych, zdobywajac przez samo wspoétistnienie
w obrebie tej samej substancji nowa doskonalos¢. Zdolnosé
rozrodcza znajduje sie i u roslin i u zwierzat; ale tylko u czlo-
wieka lgczy sie z czynnikami wyzszymi, duchowymi na to,
by sie im podporzadkowaé i wejs¢ w stuzbe wyzszym celom.

Sublimacja psychologiczna

W tych ramach metafizycznych mozemy juz moéwi¢ o su-
blimacji psychologicznej. Zaznaczamy tylko na poczatku, ze
sublimacja tomistyczna opiera sie na hierarchii réznych od siebie
zdolnosci i dyspozycji, w przeciwienstwie do monizmu Freuda.
Ze szczegollniejszg silg chcialbym tu podkreslié dwupoziomo-
wo$¢ uczué¢ u $w. Tomasza. Najwyrazniej wyodrebnia on uczu-
cia umyslowe, zwigzane ze wzruszeniem, passiones, i uczucia
wyzsze zwigzane z wola czyli affectus. Nawet wsrod tomistow
nie ma zrozumienia w wielu wypadkach dla tej dwupoziomo~
wosci tak, iz sie zapomina o wyzszych afektach i ogranicza
sie do rozwazann w obrebie uczué zmystowych czy wzruszen,
passiones. Jest to niestychanie doniosta sprawa dla wychowa-
nia, bo trzeba pamieta¢ o tym, ze u dzieci i wiréd mlodziezy
wybuchaja kolejno uczucia na nizszym i wyzszym poziomie.
Czasem gromi sie wszelkie uczucia jako wroga lub intruza,
gdy tymeczasem uczucia nizsze sg zywiotem, ktory trzeba
uksztaltowaé, a wyzsze sa wyrazem naszego ducha poprzez
wole.

Sw. Tomasz zesrodkowuje swoje rozwazania w dziedzinie
uczu¢ na mitosci, gdyz ona jest tym ogniem, ktéry czlowieka
przepala, ona jest rodzajem duszy, ktoéra wszystkie inne funk-
cje ozywia. Rozrézniwszy milos¢ naturalng z jej dwupoziomo-
woscig i milo$¢é wlang, méwi §w. Tomasz o ekstazie w goére
lub w doét, zaleznie od tego, czy mito$¢ wyzsza lub nizsza bierze
wszystkie wladze i funkcje psychiczne czlowieka w posiadanie.
Przez ekstaze w gbére zaréwno w dziedzinie naturalnej jak
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i nadprzyrodzonej, wszystkie wtadze poznawcze i pozadawcze
idg pod impulsem mitosci na stuzbe najwyzszych celéw z takg
sila, jakiej w sobie zazwyczaj nie posiadaja. Istota sublimacji
polega tu na tym, ze pod wpltywem porywu miloéci podnoszg
sie w doskonatosci tworczej wladze i funkcje, wykraczajac
poza zwykly swéj poziom. Co$ wrecz przeciwnego dzieje sie
wsrod ekstazy w dot, gdyz woéwczas to co wyzsze idzie w stuzbe
tego, co nizsze, a wewnetrzny lad zmienia sie w anarchie i szal.
Nie trzeba zreszty ekstazy na to, by w sposéb ciagly doko-
nywala sie¢ w ludzkiej duszy bezustanna sublimacja. Wystarczy
na to mitosS¢, ta milosé, ktora co najmniej w postaci erosa
porywa za sobg wszystko w gore, nie zatrzymujgc sie nawet
u granicy nadprzyrodzonosci, jako amor concupiscentiae.

Po tych wszystkich uwagach mozemy przejsé do zagadnie-
nia szczegbélowego i dowiesé, ze przez dwie goérujace nad innymi
cnoty, przez sprawiedliwos¢ spoleczng 1 przez milos¢, a zwla-
szcza przez wlang w nas caritas, uwznioS$laja sie¢ w nas funkcje
wszystkich cnoét, podnoszac cale nasze zycie wewnetrzne na
wyzszy poziom. PowiedzieliSmy na poczatku, ze w zyciu ludz-
kim istniejg dwie wielkie sprawy, jedna dobra pospolitego,
druga dobra boskiego i jej kultu. Nic dziwnego, ze te dwie
wielkie sprawy stajg sie w zyciu wewnetrznym czlowieka
motorami, ktére pedzg wszystkie jego silty w gore.

Uwznioslajgca rola sprawiedliwosci spotecznej

Uwznios$la nasze zycie niemilkngca nigdy sprawa dobra po-
spolitego i sprawiedliwosci spolecznej. Goéruje Sprawiedliwost
spoleczna nad innymi cnotami przez swoj przedmiot, gdyz
dazy ona do dobra pospolitego, podczas gdy inne dazg do
dobra wlasnego jednej osoby. Kazda cnota ma wlasny swoj
cel, a jezeli ma pb6j$¢é na droge celu wyzszego, to moze sig to
dokonaé¢ tylko pod wplywem jakiej§ wyZszej cnoty. Speinia
sie tutaj prawo sublimacji, gdyz to, co wyzsze, podnosi do
siebie to, co nizsze, by mu nadaé ten sam poziom. Przez daznost
do dobra pospolitego, zawiera w sobie sprawiedliwo$¢ spoteczna
co$ boskiego, czego nie maja w sobie cnoty inne i dlatego tez
ona tylko moze im nada¢ nowy wyzszy cel, skierowujac je
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do dobra pospolitego. Akty jakiejkolwiek cnoty nabierajg przez
to charakteru sprawiedliwosci spolecznej i na jej poziom sie
podnosza. Dowodzi Ssw. Tomasz, ze kiedy zolnierz pomaga
swemu towarzyszowi na polu boju, spelnia akt milosci nie
tyle dla towarzysza, ile dla calej rzeczypospolitej. Mozemy
na tej drodze dalej rozumowaé¢ i przej$¢ do wspoiczeshego
zycia, by nalezycie zrozumie¢ zdarzenia, ktére jeszcze weczoraj
na naszym terenie sie rozgrywaly. ByliSmy w stanie wojny
z Niemcami nie tylko na polach bitew, ale i w obozach, gdyz
i tam chciano nas zniszczy¢ i w cmentarny mial zamienié.
Po upadku powstania w Warszawie przewieziono dwa tysigce
powstancow do obozu w OS$wiecimiu, by ich tam zamkngé
w osobnym baraku. Rano i wieczdér brano ich co dnia po 120,
by ich spali¢ w krematorium na popidl. Zostato ich tylko 75,
a wtedy nie moégt juz wytrzymaé sgsiedni polski barak, tak,
iz bez wzgledu na ryzyko, rzucil sie na barak powstancow
i wszystkich uwolnit. Mozna bylo w tym wypadku ryzykowaé
wiecej anizeli wolno ryzykowaé¢, kiedy chodzi o sprawe pry-
watng. Kazdy z ryzykantow mial na my$li dobro zagrozonej
rzeczypospolitej i dlatego rzucit swe zycie na szalg, a jego
czyn nie byl aktem wspoélczucia z tym Iub innym powstan-
cem, lecz aktem milosci dobra pospolitego. Podnoszgc akty
innych cnét na swo6j wlasny poziom, uwznio$la je w calosci
sprawiedliwo$¢é spoleczna i wprowadza w atmosfere dzialania
wyzszg temperature.

Uwznio$lajagca rola mitosci

Takze milo§¢, jako chrzescijanska caritas uwznio$la inne
cnoty, poniewaz sama od nich jest wyzsza i najwyzszg. Goruje
nawet nad sprawiedliwoscig spoleczna, bo jezeli w tej miesci
sie co$ boskiego przez analogie, to w milosci zawiera sie dobro
boskie jako wlasciwy jej przedmiot.

Jest wyzszg i ogblniejszg, gdyz jako dusza wszystkich innych
cnét i milosci naturalnej wchodzi w kazdg z nich, stajgc sie
zrodlem jej nowego zycia i dynamiki. Poniewaz istniejg rézne
stopnie milo$ci, wiec tez sublimacja moze sie dokona¢ z ekstazg
i bez ekstazy, na stopniu wyzszym lub nizszym.
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PowiedzieliSmy poprzednio, Ze sublimacja dokonuje sie
w obrebie tej samej substancji ludzkiej, ilekroé eczynniki
psychiczne wyzsze schodza do nizszych, by je na wiasny
podnies¢ poziom. Jednak ogblna nasza zasada sublimacji siega
dalej, bo w kazdym uporzagdkowanym zbiorze czynnikéw real-
nych, elementy nizsze moga si¢ podnosi¢ do wyzszych, by
uczestniczy¢ w ich doskonalosciach. Takze cale spoteczefistwo
jest zbiorem uporzadkowanym tego rodzaju czynnikow i dla-
tego tez przez nie przeplywajg wielkie procesy wzajemnej
sublimacji tak, iz to, co wyzsze podnosi ku sobie to, co przy-
najmniej na razie jest slabszym 1 nizszym.

Wyjdzmy z tego, co wyzsze. Kto kocha jako przyjaciel,
ten jemu dobrze zyczy, a nie sobie samemu. Tego rodzaju
zyczliwosé, benevolentia, nie rozni sie od samej istoty milosci,
caritas. Kto kocha, ten nie tylko zyezy bezinteresownie przy-
jacielowi, lecz takze zyczliwo$¢ swa uzewnetrznia przez ko-
munikacje doébr. Znowu i ta komunikacja nie rézni sie w za-
sadzie jako dobroczynnos$é¢, beneficentia od istoty milosei.
Réznica pojawia sie tam, gdzie istnieje znaczny odstep w po-
zycji duchowej czy gospodarczej jednostek. Kto bowiem scho-
dzi w dét, kto tam natrafia na wielkie niedostatki, ten takze
jeszcze ciaggle bedzie dobrze czynil, choctaz w innej postaci.
Przeciez w zyciu spotecznym bywa tak, ze jezeli kto§ goruje
nad innym w jednym kierunku, to moze byé¢ od niego nizszym
w kierunku innym. Jezeli wiec na podstawie zyczliwosci na-
stepuje wymiana doébr, to zazwyczaj zyskuje na tym jedna
i druga strona. Wiecej znaczy tu zycie, anizeli matematyka.
Amicitia aut est inter aequales aut aequales facit. Wymiana
dobr na podstawie szerokiej mitosci chrzescijanskiej dokonuje
sie bez przerwy w naszych spoleczenstwach.

Kto posiada w swej duszy chrzescijanska caritas, nie boi
sie schodzi¢ w niziny, nie boi sie schodzi¢ tam, gdzie istnieje
nedza, miseria, gospodarcza i duchowa. I tutaj rozpoczyna si¢
proces sublimacji stad, ze w duszy tego, ktory przyszedl z gory,
rodzi sie ten sam smutek, jaki panuje w duszy tego, ktory zyt
na nizinach, i ktérego zjadala nedza. Zasmucona i zraniona
w ten sposéb caritas, jako milosierdzie, misericordia, nie za-
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pomina o tym, zZe jest dusza wszystkich innych cnét, wiec
porusza nie tylko niebo przez modlitwe, ale takze ziemie,
apelujac na pierwszym miejscu do sprawiedliwosci spotecznej,
do dobra pospolitego. Kto nosi w sobie milo$é chrzescijanska,
nie zapomni i o tym, ze sam ma w sobie charyzmaty naturalne,
ktére moga podnies¢ nedze. Poszczegélne akty pomocy, okre-
slone przez okolicznosci miejsca, czasu i 0s6b, moga sie do-
konywaé¢ pod znakiem obowigzku lub rady. Milo$¢ wchodzi
czlowiekowi w oczy tak, iz lepiej i dokladniej widzi. Oczy bez
milosSci nedzy latwo nie dostrzega, a natomiast oczy napel-
nione miloscia, odkryj4 nedze we wszystkich jej zakamarkach.
Im glebiej wchodza w nedze oczy ozywione przez caritas, tym
wiecej staje sie czlowiek narzedziem Opatrznosci dla innych.
Wprawdzie i §w. Tomasz méwi o jalmuznie dobrze wymie-
rzonej, jako o tym, co jest zbednym, superfluum, i nie jest
potrzebnym ani dla naszej wlasnej osoby, ani dla naszej ro-
dziny, ale zarazem dodaje, ze trzeba takze spojrze¢ z punktu
wyzszego na sprawe, ze trzeba na nig spojrze¢ ze stanowiska
dobra pospolitego, a wtedy zniknie wiele skrupuléw i znajdzie
sie¢ odwaga do podjecia nie jednego ryzyka.

Obracamy sie w nizinach nedzy ludzkiej, a przeciez nam
chodzi o bonum divinum, bo milos¢ chrzescijanska jako caritas
zwraca sie do Boga, jako do wlasciwego swego przedmiotu,
a potem dopiero przechodzi na wszystko, co boze stygmaty
w sobie nosi. Boga sie kocha tak, jak sie kocha ostatniego
z braci; kocha si¢ go ladajaco, albo tak, jak Chrystus chciat
w Wieczerniku, posuwajac sie do tego, ze dusze swojg za brata
sig¢ da: da sie dusze albo na raz, albo tez kropla po kropli
w codziennym trudzie. Kto w sobie nosi Chrystusowe znaki
1 mitos¢ chrze$cijanska, ten przez kazdy akt miltosci blizniego
laczy sie z Arcykaplanstwem Chrystusa, by w ten sposob jego
milo§¢ mogla sie w najwyzszym stopniu uwznio$li¢, zamie-
niajgc sie na akt kultu dla Boga.

Zakonczenie

Dwie wielkie sprawy, jedna sprawiedliwosci spolecznej,
a druga milosci lub nienawisci dobra bozego, nie dadza sie
9
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wyrwaé z zycia wspoiczesnego. Kto obydwie gleboko weimie
w dusze, uwznio$li siebie i otoczenie i w takim lub innym
zakresie dziatania przyczyni si¢ do tego, ze zbuduje nowy typ
chrzescijanskiej kultury, ktéry bedzie odpowiadal wszystkim
warunkom obecnej rzeczywistosci, ale nie zerwie nigdy z tym,
co naprawde jest boskim, czy w postaci dobra pospolitego czy
w postaci sprawy bozej w jej najscislejszym ujeciu. Wyzwa-
lajgce sie energie atomowe tylko przySpieszg nadejsScie nowego
typu chrzeScijanstwa, a nigdy mu si¢ nie przeciwstawis.



