Studia Paradyskie, t. 21, 2011, s. 7-20

Olga Cyrek
Uniwersytet Rzeszowski

Przedstawienia Ducha Swietego na ikonach bizantyjskich i ruskich.
Kanon ikonograficzny a dogmat teologiczny

Wstep

Juz na soborze nicejskim z 325 r.! podkreslono wiar¢ w Trzy Osoby Boskie:
Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha Swietego. Niemniej jednak wowczas w wigk-
szym stopniu wypowiedziano si¢ na temat Ojca i Syna niz odnosnie Ducha Swie-
tego. Wiasciwie tylko zaznaczono Jego istnienie i nie okreslono Jego przymiotow.
Kontrowersje dotyczace boskosci Ducha Swietego doprowadzity do zwolania na
rok 381 soboru w Konstantynopolu, ktory ostatecznie mial rozstrzygnac t¢ kwe-
stie. Wowczas w aktach soborowych pojawily si¢ dodatkowe okreslenia odnosnie
Trzeciej Osoby Trojcy®. Napisano wtedy: ,,Wierzymy [...] w Ducha Swigtego, Pana
i Ozywiciela, ktory od Ojca pochodzi, ktorego nalezy czci¢ i wielbi¢ wraz z Ojcem
i Synem, ktory przemawial przez prorokow™. Podkreslono takze Jego rolg w akcie
Woeielenia a do opisu Syna Bozego dodano, iz ,,[...] przyjat ciato za sprawg Ducha
Swietego z Maryi Dziewicy i stat sie cztowiekiem™. Trzeba zauwazy¢, ze zdania
odnoszgce si¢ do Trzeciej Hipostazy Trojcy z konieczno$ci musialy by¢ zawarte
w aktach konstantynopolitanskich. W tym czasie okazato si¢ to bardzo wazne, co
zwigzane bylo z odpieraniem zarzutéw tzw. duchoburcow (,,pneumatomachow’)®

I Zob. I. Ortiz de Urbina, El Simbolo Niceno, Madrid 1947; M. F. Wiles, A Textual Variant in the Creed
of the Council of Nicaea, ,,Studia Patristica” 26, Leuven 1993.

Sobor Nicejski I (325), Wyznanie wiary 318 Ojcow, [w:] Dokumenty soboréw powszechnych, t. 1,
oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002, s. 24-25: ,,Credimus in unum deum patrem omnipoten-
tem visibilium et invisibilium factorem. Et in unum dominum Iesum Christum filium dei, natum de
patre, hoc est de substantia patris, deum de deo, lumen de lumine, deum verum de deo vero, natum
non fatum, unius substantiae cum patre, quod Graeci dicunt homousion, per quem omnia facta sunt
sive quae in celo sive quae in terra; qui propter nos homines et propter nostram salutem descendit,
incarantus est, homo factus est, passus est et resurrexit tertia die, ascendit in caelos venturus iudicare
vivo et mortus. Et in spiritum sanctum”.

Na temat pierwszych soborow; zob. G. L. Dossetti, /I Simbolo di Nicea e di Constantinopli. Edizione
critica, Roma 1967; J. M. Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, Paris 1901;
E. Schwartz, Acta Conciliorum Oecumenicorum, Berolini et Lipsiae 1927-1932; P. P. Joannou, Les
canons des conciles oecuméniques, Grottaferrata-Roma 1962; G. Alberigo, G. L. Rossetti, P. P. Joan-
nou, C. Leopardi, P. Prodi, Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Colonia 1991; J. N. D. Kelly, Ear-
ly christian Creeds, London 1950; H. J. Sieben, Die Konzilsidee der Alten Kirche, Paderborn 1979.
Sobor Konstantynopolitanski 1 (381), Wyznanie Wiary 150 Ojcow, [w:] Dokumenty soboréw, s. 68:
,,Credimus [...] spiritus sanctum, dominum et vivificatorem, ex patre procedentem, cum patre et filio
coadorandum et conglorificandum, qui locutus est per prophetas [...]”.

Tamze, s. 68: ,,[...] et incarnatus est de spiritu sancto et Maria virgine humanatus est [...]”.

Zob. Dokumenty soborow powszechnych, s. 69, przypis 3; Duchoburcy, zwani macedonianami (od
biskupa Konstantynopola Macedoniusza), wysuwali z arianizmu skrajne wnioski, uznali bowiem
podlegtoéé Syna Ojcu, a Ducha Swietego Synowi. Nie uznawali Boskosci Trzeciej Osoby Tréjcy,
lecz traktowali Jg jako Ducha stuzacego Bogu; zob. B. Kumor, dz. cyt., s. 148. ,,Duchoburcy” trakto-

7



STUDIA PARADYSKIE tom 21

nie uznajacych bosko$ci Ducha Swietego. Z tego tez wzgledu sobér w Konstantyno-
polu zdecydowanie potepit tych, ktorzy glosili btgdy odnosnie dogmatu trynitarnego,
m. in. sabelian’, marcelian®, fotynian’.

Udowodnienie bostwa Trzeciej Osoby stalo si¢ nieodzowne i tego podejmowali
si¢ tacy teologowie jak: Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, Ambrozy z Medio-
lanu'®, czy Bazyli Wielki''.

Na soborze w Konstantynopolu uzywano stowa homoousios, co §wiadczy o tym,
ze pod wzgledem istoty zaréwno Syn jak i Duch Swicty sa rowni Ojcu. Boskos¢
Trzeciej Osoby Trojcy zostala potwierdzona, ale nadal otwarta pozostawata spra-
wa odno$nie Jej pochodzenia, ktora stata si¢ kluczowa w sporach migdzy greka-
mi a tacinnikami. Podczas gdy na Wschodzie trzymano si¢ scisle credo ustalonego
w Konstantynopolu w 381 r., gdzie napisano, iz Duch Swiety pochodzi od Ojca,
to na Zachodzie z czasem coraz bardziej upowszechniata si¢ formula mowigca,
ze Trzecia Osoba Trojcy pochodzi zarowno od Ojca jak i od Syna, o czym $wiad-
czy dodatek ,,od Syna” (,,Filioque”)'?. W aktach III synodu toledanskiego z 589 r.,
w kanonie 2 o Duchu Swietym napisano: ,,Nalezy glosi¢, ze pochodzi (procedere)
od Ojca i od Syna, i z Ojcem i Synem jest jednej istoty (substantia)”">. Wyrazenie
»Filioque” na Zachodzie uzywal Ambrozy z Mediolanu, wedtug ktorego Trzecia

wali Ducha Swietego jako moc Boga, nie posiadajaca jednak whasnej osoby. W tym znaczeniu termi-
nu tego uzywal takze Atanazy Wielki zob. Dokumenty soboréw powszechnych, s. 71, przypis 7; zob.
H. G. Opitz, Athanasius Werke 111, 1, Berlin-Leipzig 1934. Atanazy byl bezkompromisowy, jesli
chodzi o zwalczanie argumentéw macedonian. Przeciwko nim wypowiedziat si¢ tez synod ,,wy-
znawcow” w Aleksandrii (362), ktory przyjat, iz Duch Swiety jest Osoba tak jak Ojciec i Syn oraz,
ze posiada taka samg jak Oni istot¢ i naturg, jest wiec Im réwny; zob. B. Kumor, dz. cyt., s. 149.

7 Sabeliusz (IT w.) stworzyt tzw. monarchianizm modalistyczny, wg ktorego Bog jest tylko Jedng Oso-
ba ukazujaca roézne swoje oblicza, czyli objawiajaca si¢ na réozne sposoby (,,modi”). Oznacza to, iz
Jedna Boska Osoba pojawia sie sie albo jako Ojciec, albo jako Syn, albo tez jako Duch Swiety; zob.
Dokumenty, s. 71, przypis 8; Bog jako Stworca pozostaje niepodzielng monada. Moze jednak wkra-
cza¢ w histori¢ $wiata i rozszerza¢ zasigg swego dziatania, co zwigzane jest z przyjmowaniem przez
Niego roznych postaci. Na ziemi narodzit si¢ jako Syn, a pozniej zstapit na ludzi jako Duch Swiety;
por. J. N. D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, Warszawa 1988, s. 99.

8 Marceli z Ancyry (zm. 374) byt zwolennikiem jedno$ci w Bogu bez rozréznienia w Nim Os6b (hi-
postaz); zob. Dokumety, s. 71, przypis 9. W czasach ostatecznych Syn Bozy, czyli Logos oraz Duch
Swiety powrdca do Monady, czyli pierwotnej Jednosci.

° Fotyn z Sirmium (zm. 376), uczen Marcelego zaktadat jedno$¢ Bozej Monady, odrzucat realne ist-
nienie Osob Boskich; zob. Dokumenty, s. 71, przypis 10.

10 Ambrosius, De Spiritu Sancto CSEL 79, wyd. O. Faller, 1964.

I Bazylius, De Spiritu Santo, PG 32, ed. J. P. Migne, Paris 1886; B. Pruche, Basile de Césarée:
Sur le Saint-Esprit, ,,Sources Chretiennes”, Vol. 17bis (1947); Bazyli Wielki, O Duchu S'wigtym;
th. A. Brzostkowska, Warszawa 1999; Bazyli Wielki w swoich dzietach teologicznych zwalczal po-
glady arian i duchoburcéw; zob. B. Kumor, dz., cyt., s. 152; na temat Bazylego zob. A. Angeli, Basi-
lio di Cesarea, Milano 1968; P. Scazzoso, Introduzione alla ecclesiologia di san Brasilio, Milano
1975; J. Riviere, Saint Basile: Histoire de sa vie et extraits de ses écrits, Lille1850; P. Allard, Saint
Basile: (329-379), Paris 1903.

12 Na temat Filioque zob. M. D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciola, t. 2, 600-1500, tt. R. Tu-
rzynski, Warszawa 1988, s. 83.

13.J. D. Masi, Sacrorum Conciliorum nova collectio, T. 9, Paryz-Lipsk, 1921-1927, s. 981D. ,,[...]
a Patre et a Filio procedere et cum Patre et Filio unius esse substantiae”.
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Osoba Tréjcy Swietej nie moze si¢ oddzieli¢ od Ojca i Syna i pochodzi od Nich
razem'.

Oczywiscie trzeba zaznaczy¢, ze na samym poczatku réznice miedzy wschodnig
a zachodnig teologia nie byly az tak wyrazne, bo wszedzie zgodnie uznawano, ze za-
réwno Ojciec jak 1 Syn sg zrodtem dla istnienia Trzeciej Hipostazy Trojcy. Niemniej
jednak istniaty dwa podejscia do tej kwestii. Teolodzy wschodni nie chcieli zmienia¢
formuly credo konstantynopolitanskiego i trzymali si¢ $ci$le jego litery. Za bardziej
stuszne uznali oni przyjecie stwierdzenia, ze Duch Swiety pochodzi: ,,od Ojca przez
Syna”, podczas gdy pisarze zachodni uzywali formuly: ,,od Ojca i Syna”!>. Mysl
wschodnig zdawat si¢ dobrze rozumie¢ Hilary z Poitiers, ktory chociaz dziatat na
Zachodzie, to jednak stwierdzal, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca przez jedyne-
go Jego Syna's. Nawet Augustyn z Hippony, wielki teolog zachodni, zaakcentowat
glowna role Ojca we wspotistotnej Trojcy. Wedtug niego, Duch Swiety pochodzi
od Ojca jako od gtownej zasady, czyli zrodta. Niemniej jednak jesli si¢ uzna, ze dar
Ojca dla Syna jest bezczasowy i sa Oni wspolistotni, to nalezy przyjac, ze Duch
Swiety pochodzi w komunii (czyli wspélnie) od Ojca i Syna'”.

Na temat Ducha Swietego wypowiadato sie wielu Ojcéw Kosciota, niemniej
jednak poglady teologa z Hippony w najpelniejszy sposob odzwierciedlaja nauke
przyjeta przez Kosciol. Autor ten uznaje w petni Ducha Swictego za Osobe, ktora
ma swoja role w Boskiej Trojcy. Wedlug Augustyna jest On Duchem i Ojca i Syna,
chociaz nie jest zrodzony ani przez Ojca, ani przez Syna, ani przez Nich razem'®. To
Duch prawdy oraz wystarczajace zrodto szczescia dla ludzi z tego wzgledu, Ze nie
mozna Go oddzieli¢ od Ojca i Syna'. Trzecia Osoba Trojcy to prawdziwy Bog, a nie
stworzenie, gdyz jest rowna Ojcu i Synowi. Poniewaz Trdjca to jednos¢ wszystkich
Osob, dlatego Duch Swiety jest wspétistotny i wspotwieczny z pozostatymi Osoba-
mi?* oraz nalezy Mu stuzy¢ jako Bogu zgodnie ze stowami: Apostota: ,,Bo prawdzi-
wie obrzezani jesteSmy my, stuzacy Duchowi Bozemu” (Flp 3, 3)'.

4 Ambrosius, De Spiritu Sancto Libri Tres 1, 11, 120, PL 16, 733: [...] Spiritus quoque sanctus cum
procedit a Patre et Filio, non separatur a Patre, non separatur a Filio [...]”.

15 Por. M. D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciota, s. 106.

16 Hilarius Pictaviensis, De Trinitate XII, PL 10, 472: ,[...] Patrem scilicet te nostrum, Filium tuum una
tecum adorem: sanctum spiritum tuum, qui ex te per unigenitum tuum est, promerear [...]".

17 Augustinus, De Trinitate XV, 26, 47, PL 42, 1095: [...] et Spiritus Sanctus de Patre principaliter,
et ipso sine ullo temporis intervallo dante, communiter de utroque procedit [...]”; Sw. Augustyn,
O Trojcy §wigtej XV, 26, 47; tt. M. Stokowska, Krakow 1996; s. 521.

18 Augustinus, De Trinitate 1, 5, 8, PL 42, 824: ,[...] Movet etiam quomodo spiritus sanctus in trinitate
sit, quem nec pater nec filius nec ambo genuerint, cum sit spiritus patris et filii [...]”; tt. pol., s. 32.

1 Augustinus, De Trinitate 1, 8, 18, PL 42, 832; ,,[...] Propter hoc aliquando ita loquitur de spiritu
sancto tamquam solus ipse sufficiat ad beatitudinem nostram; et ideo solus sufficit quia separari
a patre et filio non potest [...]”; th. pol., s. 47.

20 Augustinus, De Trinitate 1, 6, 13, PL 42, 827: ,,Quod si non creatura, non tantum deus (nam et ho-
mines dicti sunt dii), sed etiam verus deus. Ergo patri et filio prorsus aequalis et in trinitatis unitate
consubstantialis et coaeternus”; tt. pol., s. 38.

2 Augustinus, De Trinitate 1, 6, 13, PL 42, 827-828: ,,Porro si tali servitute creaturae servire prohibe-
mur quandoquidem dictum est: Dominum deum tuum adorabis et illi soli servies — unde et apostolus
detestatur eos qui colverunt et servierunt creaturae quam creatori -, non est utique creatura spiritus
sanctus cui ab omnibus sanctis talis servitus exhibetur dicente apostolo: Nos enim sumus circumci-
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Augustyn podkresla rowniez fakt, ze Duch Swiety zamieszkuje w ludzkim ciele
niczym w §wiatyni, o czym mowit §w. Pawel: ,,Czyz nie wiecie, ze ciata wasze sg
w was $wigtynig Ducha Swietego, ktorego macie od Boga?” (1 Kor 6,19)2. Jezeli
za$ cztonki Chrystusowe, czyli ciata ludzkie stanowia §wiatynie Ducha Swigtego,
swiadczy to o tym, iz nie moze by¢ On stworzeniem. Za$ ludzie oddajac Mu swe
ciala, jako $wiatynie, w ten sposob oddaja Mu cze$¢ nalezng samemu Bogu®.

W tym samym czasie kiedy ustalano dogmaty teologiczne, ksztattowatly si¢ tez
kanony obowigzujace w sztukach plastycznych. Jednak ikonopisarze od samego po-
czatku zmagali si¢ z trudno$ciami zwigzanymi z wyobrazaniem Ducha Swietego
i to zar6wno dotyczacych epifanicznych wyobrazen catego Trojosobowego Boga jak
i ikon ukazujacych Bogurodzice i Chrystusa. Nie istnieja przeciez jakie$ bezposred-
nie informacje w Pi$mie Swietym méwigce o tym, w jakiej postaci nalezy przedsta-
wia¢ Trzecig Hipostaze Trojcy. Duch Swiety pozostaje niewidoczny, a tylko skutki
Jego dziatania zaswiadczaja, iz jest On naprawde obecny?!. Na ikonach nigdy nie
jest ukazywany samotnie, lecz razem z pozostalymi Osobami Trdjcy. Trudno bo-
wiem by bylo ukaza¢ w jakiej$s konkretnej formie tylko przejawy Jego dziatania,
czyli owoce Ducha jakie, wymienia $w. Pawel**. Podczas gdy brak ikony Boga Ojca
mozna wyttumaczy¢ Jego transcendencja wobec §wiata, to trudno przyjac takie uza-
sadnienie, jesli chodzi o przedstawienia Ducha Swietego. Chociaz nie wcielit si¢ On
w zadng osobg, to jednak zostat posylany z misjg na ziemig¢ i realnie dziata w §wie-
cie?, dlatego nie mozna mowié o Jego transcendencji wobec rzeczywistosci. Duch
Swiety wielokrotnie na ikonach nie jest ukazywany hipostatycznie z powodu braku
Jego hipostatycznego objawienia si¢. Dlatego ukazywano go pod postacig nizszego
stworzenia (golgbica) czy tez materii nicozywionej (jezyki ognia)?’.

Juz we wezesnej sztuce chrzescijanskiej Duch Swiety wyobrazany byt jako gote-
bica (columba). Do Trzeciej Osoby odnosito si¢ okreslenie ,,Spiritus Sanctus”, ktére
czesto umieszczano na sarkofagach i dotyczylo ono takze duszy sprawiedliwej.
Gotebica pojawia si¢ rowniez w Starym Testamencie w opisie potopu. Noe wypuscit
z arki golebice, ktora wrocita z powrotem do arki z gatazka oliwnag, co $§wiadczy

sio, spiritui dei servientes, quod est in graeco latrevontes”, t. pol., s. 38.

22 Augustinus, De Trinitate 1, 6, 13, PL 42, 828: , Nescitis quia corpora vestra templum in vobis est
spiritus sancti quem habetis a deo?”’; tt. pol., s. 39.

2 Augustinus, De Trinitate 1, 6, 13, PL 42, 828: ,,Alio enim loco dicit: Corpora vestra membra sunt
Christi. Si autem quae membra sunt Christi templum est spiritus sancti, non est creatura spiritus
sanctus, quia cui corpus nostrum templum exhibemus necesse est ut huic eam servitutem debeamus
qua non nisi deo serviendum est, quae graece appellatur*Aozpeia latreia”; tt. pol., s. 39.

24 L. Balter, Pneumatologia w ikonie, [w:] Chrystus wybawiajgcy. Teologia Swigtych obrazéw, red.
A. Napiorkowski, Krakow 2003, s. 75.

% Ga 5, 22-23: ,,Owocem Ducha jest: mito§¢, rado$¢, pokoj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobro¢, wier-
nos¢, tagodnosé, opanowanie. Przeciw takim [cnotom] nie ma Prawa”.

26 S. Buthakow, Tkona i kult ikony, th. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, s. 85.

27 Tamze, przyp. 96, s. 84.

28 Zob. A. Nowieyski, Wyklad liturgiki Kosciola katolickiego, 1/2, Warszawa 1893, s. 570.
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o tym, ze zwiastowala pokoj. Zauwaza sie tu analogie z gotebica Ducha Swictego,
ktora, zestana do obmytego kapielg ludzkiego ciata, ofiarowuje mu poko;®.
Teolodzy oraz artysci zastanawiali sig, jakie jest prawdziwe i rzeczywiste ob-
licze Ducha Swietego i w jaki sposéb mozna Go przedstwia¢. Podczas gdy Ojca
w pehi objawia Syn Bozy, a Syna w pehi objawia Duch Swiety zestany podczas
Pigcdziesigtnicy, to otwarte pozostaje pytanie, kto objawi w zupelnej pelni Trzecig
Hipostaze Trojcy. W doskonaty sposéb Ducha Swietego moze objawié stworzenie
ludzkie, lecz tylko takie, ktore pozostaje doskonale przeniknigte Duchem Swietym
i jest przezroczyste na Jego dziatanie®. Mowa jest tutaj o Maryi, ktora bezwarunko-
wo przyjmuje wole Boga. Jednak w pewnym sensie mozna tez moéwic o posrednim
Jego przedstawieniu w innych osobach teoforycznych (czyli ,,Noszacych Boga”)?'.

1. Bogurodzica ikona Ducha Swietego

Maryja, chociaz byta cztowiekiem, to jednak catkowicie i w sposob doskonatly
zespolita si¢ z Duchem Swigtym? i nawet w pewnym sensie Go uosabia®. To wia-
$nie w Bogurodzicy nastapilo zjednoczenie Ducha Swigtego ze stworzona ludzka
hipostaza. Jednak trzeba doda¢, ze w rzeczywistym znaczeniu Trzecia Osoba Trojcy
nie wciela si¢ w cztowieka, ale objawia si¢ w czlowieku, czyli w Maryi bedacej
Pneumatoforg.

Wedtug Maksymiliana Kolbego mozna uzna¢, ze w pewnym sensie Maryja
jest wcieleniem Trzeciej Hipostazy Trojcy™. Autor podkresla, ze Duch Swiety zyje
w Niej od pierwszej chwili istnienia i przez cate Jej istnienie*®, co znaczy, ze od
samego poczatku byta Ona Jego Oblubienica. Mamy wigc tu do czynienia ze zjed-

» Tamze, s. 585; Rowniez $w. Jan z Damaszku widziat podobienstwo miedzy golebica Ducha Swie-
tego a golabkiem z gatazka oliwna, ktory stat sie znakiem pokoju po zakoficzeniu potopu, zob. Sw.
Jan Damascenski, De fide orth., 111, 16; podaje¢ za: P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna,
tt. M. Zurowska, Warszawa 1999, przyp. 9, s. 245.

30 L. Balter, Pneumatologia, s. 77.

31'S. Buthakow, Tkona, s. 85.

2 W Bogurodzicy nastapito zjednocznie Ducha Swietego ze stworzona ludzka hipostaza. Oczywiscie
w rzeczywistym znaczeniu Trzecia Hipostaza Trojcy nie wciela si¢ w czlowieka, ale objawia sig
w czlowieku, czyli w Maryi, ktora jest Pneumatofora; zob. S. Buthakow, Prawostawie. Zarys nauki
Kosciota prawostawnego, tt. H. Paprocki, Biatystok-Warszawa 1992, s. 134-135; podaje¢ za: L. Bal-
ter, Pneumatologia, s. 79.

3 Istnieja tez hipotezy, iz Duch Swiety ,,wcielit si¢” w Maryje; zob. L. Boff, Il volto Materno di Dio,
Brescia 1981; S. Gres, Relacja: “Duch Swiety — Maryja” we wspolczesnej teologii katolickiej (1965-
-2000), Niepokalanow 2001, s. 184-185; podaje za: L. Balter, Pneumatologia, s. 78.

3 L. Balter, Pneumatologia, s. 79. Sergiusz Buthakow okresla Ja jako ,Nosicielke Ducha Swigtego™
(,,Duchonosica™), zob. A. Skwarczynski, Duch Swiety a Maryja w ujeciu Sergiusza Buthakowa
i Sw. Maksymiliana Kolbego, bmw 1994, s. 9.

35 M. Kolbe pisal, ze co prawda Trzecia Osoba Boska nie jest wcielona, jednak w pewnym sensie mozna
powiedzie¢, ze Niepokalana jest wcieleniem Ducha Przenajswigtszego; por. O. M. Kolbe, Wykiad
z 5 lutego 1941, [w:] Konferencje Swietego Maksymiliana Marii Kolbego, Niepokalanow 1990,
s. 428.

36 Zob. O. M. Kolbe, Fragment niedokonczonej ksigzki, s. 598.
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noczeniem osobowym miedzy Dawcg taski a Ta, ktora przyjmuje taske’”. Wystepuje
tu analogia do Wcielenia Drugiej Osoby Boskiej*, ale tak naprawde chodzi raczej
o quasi-inkarnacje¢ Trzeciej Osoby Trojcy w Maryi. Mozna wigc mowic¢ o wewnetrz-
nym zwigzku i zjednoczeniu woli Maryi z wolg Boga, na ktorg Ona calkowicie si¢
zgodzita®.

Istotg Trzeciej Osoby Trojcy jest swigtos¢, a juz samo Jej imi¢ wyraza to, ze sta-
nowi Ona $wieto$é catego Trojosobowego Boga®. Tak jak Duch Swiety okreslany
jest ,,Caty Swiety” (,,Panagion™), tak i Bogurodzicy przystuguje tytut Panagia ,,Cata
Swieta” 4!, Maksymilian Kolbe widzial analogic miedzy tytutem, jaki przystuguje
Maryi a imieniem wtasnym Ducha Swictego. Wedlug niego, okreslenie Niepokala-
ne Poczecie to synonim imienia Ducha Swietego. Duch (od tac. Spiritus) oznacza
Tchnienie a takze ,,Poczgcie” (czyli pochodzenie)*. Maksymilian uznat, Zze tylko
Bogurodzica moze by¢ doskonatym mieszkaniem dla Odwiecznego Niepokalnego
Poczecia, czyli Ducha Swietego®. To On, jako ,,Niepokalane Poczecie niestworzo-
ne”, uznaje za swoje autentyczne odbicie na ziemi ,,Niepokalane Poczgcie stworzo-
ne”, czyli Maryje*.

Maksymilian Kolbe nazywa Trzecig Osobeg, Bogiem-Mitoscia, ktory poprzez
zewngtrzny znak okazuje swoje posrednictwo u Ojca i Syna. Tym zewnetrznym zna-
kiem jest wiasnie Bogurodzica®. Istnieje zwiagzek miedzy Duchem Swietym a Bo-
gurodzica, gdyz Trzecia Osoba Trojcy posiada w sobie pierwiastek zenski, a Kolbe
uzywal nawet okreslenia ,,Duch mito$ci matczynej™*. Trzecia Hipostaza Trojcy mo-
gla objawi¢ si¢ w pelni chwatly tylko w hipostazie stworzonej, dzigki czemu zostaje
przezwycigzona Jej kenoza, czyli wyniszczenie*’. Chociaz nie istnieje bezposrednie
wyobrazenie Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej, to jednak uznaje sie, ze Jej ukryta ikong

37 A. Skwarczynski, Duch Swiety a Maryja, s. 8.

3 Tamze, s. 9.

39 K. Stehlin, Kim jestes o niepokalana?, Warszawa 2007, przypis 53, s. 53. Maryja stanowi $wigte
naczynie Ducha Swictego, gdyz Jej ludzka osoba jest catkowicie przezroczysta na Jego dzialanie.
Sergiusz Buthakow pisat, ze naprawde nie mozna mowic o wcieleniu Trzeciej Osoby Trojcy, ale o Jej
objawieniu w ludzkiej postaci, zob. S. Buthakow, Zkona, s. 91.

4 Por. L. Balter, Pneumatologia, s. 78.

1 Por. P. Evdokimov, Panagion et Panagia, ,,Etudes Mariales” 27 (1970), s. 59-71; podaj¢ za: L. Balter,
Pneumatologia, s. 76-78.

“2 L. Balter, Pneumatologia, s. 78.

4 A. Skwarczynski, Duch Swiety a Maryja, s. 5; Trzecia Osoba Trojcy to Niepokalane Poczecie wigza-
ce Ojca i Syna.; zob. K. Stehlin, Kim jestes, s. 54.

4 L. Balter, Pneumahagijny charakter kultu Maryjnego, [w:] Czlowiek we wspélnocie Kosciola, red.
L. Balter, Warszawa 1979, s. 436-448.

S Wybor pism bl. Maksymiliana Marii Kolbego 583, Warszawa 1973; podaj¢ za: A. Skwarczynski,
Duch Swiety a Maryja, s. 5.

46 A, Skwarczynski, Duch Swiety a Maryja, s. 5.

47 Buthakow szukat takiej hipostazy stworzonej, w ktorej mogtby sie objawi¢ Duch Swiety. Zreszta
osobe w catkowitej petni moze przestawi¢ tylko osoba-hipostaza. Buthakow nie méwi o kenozie
Ducha Swigtego w samej Bogurodzicy, gdyz stanowi Ona najpehiejsze objawienie Ducha Swictego;
A. Skwarczynski, Duch Swiety a Maryja, przyp. 11, s. 5 oraz s. 13.
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pod ludzka postacia jest whasnie Theotokos*. Bogurodzica w widzialny sposob Ja
uobecnia, stanowigc zatem Jej odbicie, czyli prawdziwg ikong. Z obrazem Ducha
Swigtego mamy do czynienia szczegolnie wtedy, gdy Bogurodzica ukazywana jest
bez Dziecigtka®. Ikony Ja przedstawiajace staty si¢ na Rusi nawet bardziej popular-
ne niz wyobrazenia samego Chrystusa m. in. z tego powodu, ze byta Ona bardziej
dostepna dla duszy zwyklego cztowieka™. Mozna $miato stwierdzi¢, ze przedstawie-
nia tego typu zawsze sa pneumatologiczne.

2. Ikona Zwiastowania Maryi

Ikona Zwiastowania Matce Bozej (gr. ,,Ewangelismos”; ros. ,,Blagowieszcze-
nije Prieswiatoj Bogorodicy”)*! chociaz przedstawia konkretng scen¢ z zycia Maryi
to jednak posiada uniwersalng i kosmiczng symbolike™. Kosmiczny aspekt wynika
rowniez z faktu, ze §wicto ,,Zwiastowania” wiaze si¢ z okresem wiosennego zrow-
nania dnia z noca™®, czyli wtedy, kiedy przyroda budzi si¢ do zycia, a stworzenie
odradza si¢. W scenie ,,Zwiastowania” podkre§lono rowniez duchowe odrodzenie,
bo woweczas ludzkie stworzenie, reprezentowane przez Maryje, przyjeto w catej pet-
ni wole Boga. Poniewaz mariologia zawsze zwigzana jest z pneumatologia, takze
i na ikonie ma to swoje odzwierciedlenie. Zreszta Duch Swigty zawsze kojarzony byt
z wewnetrznym przebudzeniem i odnowa. Jest On nie tylko Pocieszycielem, ale tak-
ze Duchem ofiarujagcym zycie i inicjujacym poczatek jakiegos bytu oraz Objawem
Mitosci Boga™.

Obok gtownego tematu uwypuklona jest tu rola Trzeciej Osoby Trojcy poprzez
zastosowanie okre$lonego schematu ikonograficznego. Wielokrotnie w centrum
ukazywano Maryje, ktora podczas wizyty aniota zajeta jest praca. W lewej rece trzy-
ma Ona krwistoczerwony motek przedzy, z ktérego wysuwa si¢ pasemko czerwonej
nici 1 kieruje si¢ ku prawej dtoni. W ten sposob rozciggnigta ni¢ w postaci ognisto-
-czerwonej linii przechodzi przez cale cialo Maryi, jakgdyby przecinajac Jej tono,
co symbolizuje boskos¢ 1 oznacza, iz w Niej poczat si¢ Syn Bozy za sprawa Ducha
Swietego®. Na wielu ikonach, na samej gorze kompozycji, umieszcza sie fragment
nieba w formie potokregu, z ktérego wylaniajg si¢ promienie oznaczajgce dzialanie
samego Ducha Swictego. Maryja zas wznosi wzrok ku gorze, ku tym promieniom,

4 S. Buthakow, Ikona, s. 85.

4 Zob. Tamze, s. 91.

50 Zob. 1. Jazykowa, Swiat ikony, tt. H. Paprocki, Warszawa 1998, s. 111.

SUE. Smykowska, Tkona. Maly stownik, Warszawa 2008, s. 94.

52 Na temat ikony Zwiastowania zob. K. Klauza, lkona Zwiastowania. Medytacje, Warszawa 2001.

53 P. Florenski, Kosmiczna symbolika ikony Zwiastowania Najswigtszej Marii Panny, [w:] P. Florenski,
lkonas i inne szkice, Warszawa 1984, s. 68.

¢ P. Evdomimov, Sztuka ikony, s. 212.

55 J. Forest, Modlitwa z ikonami, tt. E. Nowakowska, Bydgoszcz 1999, s. 99; Istnieje rowniez ttuma-
czenie teologiczne, wedlug ktorego za pomoca nici Maryja tka obraz, czyli tworzy namacalne ciato
dla Stowa Bozego. Jaskrawa czerwien kiebka wskazuje na boskos¢ Tego, ktory ma sig¢ narodzic; zob.
T. gpidlik, M. I. Rupnik, Mowa obrazow, tt. J. Dembska, Warszawa 2001, s. 82-83.
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co oznacza, iz w zupetnos$ci przyjmuje wole Boga®®. W tego typu przedstawieniach
Duch Swiety moze tez przybieraé postaé golebicy, ktéra wzlatuje ku gérze, ponad
gtowa Oblubienicy. Golgbica wystepuje przewaznie na tle kota wydzielonego z tla,
co $wiadczy o tym, Ze mamy tutaj do czynienia z Osobg Boska®’.

3. Orantka

Na uwage zastuguje tutaj typ ikonograficzny ,,Znak” ukazujacy Matke Boza
przyjmujaca postawe Orantki®®. Na tle Jej ciata unosi si¢ medalion z wizerunkiem
Emmanuela, co stanowi symboliczne wyobrazenie tona Matki, w ktorym za sprawa
Ducha Swietego poczat sie Bog-cztowiek™.

Charakterystyczna jest tutaj ikona ,,Orantki” jarostawskiej, gdzie szaty Bozej
Matki sg pokryte ztota asystka wyraznie wskazujgca na taske Ducha Swietego, ktora
w trakcie poczecia obficie wylala si¢ na stuzebnicg Panska®. Wida¢ wigc, ze pod-
kreslono tu obecnos¢ Trzeciej Osoby Trojcy w specyficzny sposob. Nie jest Ona
ukazana osobowo, ani nawet pod postacig gotebicy czy promieni, lecz Jej dzialanie
zasygnalizowano kolorem — $wiatlem, a w tym wypadku ztotem. ,,Theotokos” uka-
zana zostata jako calkowicie przeniknieta Duchem Swietym, ktéry postuzyt si¢ Nig
jako materiatem podczas Weielenia Chrystusa. Uzna¢ wiec nalezy, ze Duch Swiety
stanowi bezposrednig przyczyng, a Maryja macierzynskg przyczyne utworzenia si¢
ludzkiego ciata Syna Bozego®'.

4. Duch Swiety na ikonach wyobrazajacych Chrystusa

Syn Bozy jest obrazem i ucieleSnieniem Ojca ,,w Duchu”®?. Oczywiscie nie moz-
na tu powiedzie¢, ze Chrystus obrazuje Ducha Swietego, tak jak to byto w przypad-
ku Maryi, lecz prezentuje On tylko i wylgcznie Siebie samego, czyli Druga Osobe
Trojcy®, ale czesto na obrazach towarzyszy Mu Duch Swiety, ktory nigdy nie wy-
stepuje sam.

56 Por. E. Smykowska, lkona, s. 94.

57 Zob. L. Balter, Pneumatologia, s. 86.

S8 Yac. orans, ,,modlaca si¢”, zob. E. Smykowska, lkona, s. 59.

% Por. I. Jazykowa, Swiat ikony, s. 112; Maryja przyjeta Syna Bozego najpierw w swoim sercu, a potem
dopiero w ciele (prius in mente, quam in corpore). Duchowe poczgcie Syna Bozego (Stowa) w Du-
chu Swietym jest whasnie zrodtem unii hipostatycznej Drugiej Osoby Tréjcy i ciata ludzkiego, zob.
K. Stehlin, Kim jestes o niepokalana?, s. 55.

5 Por. I. Jazykowa, Swiat ikony, s. 113.

1 K. Stehlin, Kim jestes o niepokalana?, s. 55.

2 Por. F.X. Durwell, Ojciec Bég w swoim misterium, Kielce 2000, s. 18-19; podaje¢ za: L. Balter, Pneu-
matologia, s. 76.

% L. Balter, Pneumatologia, s. 82.
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4.1. Ikona Narodzenia Chrystusa

Na ikonie Narodzenia Chrystusa (gr. ,,he Genesis”, ros. ,,Rozdiestwo Christo-
wo”)*, w gornej czesci kompozycji na osi, nad gtéwng sceng wydzielona zostata
niewielka potkolista sfera nieba. Z jej centrum wylania si¢ i kieruje na dot jeden
grubszy promien, ktory gdy schodzi nizej, rozgalezia si¢ na trzy wezsze promie-
nie. Ma to podkresla¢ obecno$¢ w zbawczym wydarzeniu catej Trojcy®. Wewnatrz
tego zstepujacego Swietlistego promienia znajduje si¢ mate koto symbolizujace Du-
cha Swietego®. Wida¢ wobec tego, ze Trzecia Osoba Tréjcy znajduje si¢ pomie-
dzy Ojcem symbolizowanym przez stref¢ nieba a Synem Bozym lezacym w ztobie
w nizszej czesci kompozycji. Wyraznie jest tu odwotanie do credo, gdzie napisano,
ze Jezus Chrystus: ,,[...] przyjat ciato za sprawa Ducha Swietego z Maryi Dziewicy
i stal si¢ cztowiekiem [...]”%”. Wobec tego unia hipostatyczna w Chrystusie to dzieto
zaréwno Bogurodzicy, jak i Ducha Swietego®.

4.2. Ikona Chrztu Chrystusa

Chrystus, przyjmujac jako wiasne ludzkie ciato, ogotocit samego Siebie®, dla-
tego nieodzowne stalo sie dla Niego nieustanne towarzystwo i opieka Ducha Swie-
tego’”. Niemniej jednak przed oczami ludzi, dopiero podczas chrztu Janowego
w Jordanie, Duch Swiety objawit si¢ w widzialny sposob. Duch ten, unoszacy sie
nad rzeka Jordan, jest tym samym, ktory zostal opisany w Ksiedze Rodzaju jako
unoszacy si¢ nad wodami i przekazujacy zycie. Rowniez i teraz przyczynia si¢ do
powstania nowego bytu’!.

Na ikonie Chrztu Chrystusa (gr. ,,Babtesis”, ros. ,,Kreszczenije Jisusa Christa”)’
mamy tu do czynienia z teofanig gr. ,,Epifania”, ros. ,,Bogojawljenije”) czyli ob-
jawieniem si¢ calego Trojosobowego Boga™. Od momentu chrztu, dokonanego
przez Jana Prodromosa, Chrystus jest Namaszczony Duchem Swigtym, a Ojciec ma
w Nim upodobanie (Mt 3, 17). To ,,upodobanie” to upostaciowiona mitos¢ migdzy
Ojcem i Synem, czyli zstgpujaca Trzecia Hipostaza Trojosobowego Boga’™.

* E. Smykowska, lkona, s. 53.

% Por. M. Janocha, Tkonografia swigt Parnskich, [w:] Chrystus wybawiajgcy, s. 229, E. Smykowska,
lkona, s. 54.

% J. Forest, Modlitwa z ikonami, s. 105; P. Evdokimov, Sztuka ikony, s. 226.

7 Sobér Konstantynopolitaniski I (381), Wyznanie wiary 150 Ojcéw, s. 68: ,[...] et nostram salutem
descendtit et incarnatus est de spiritu sancto et Maria virgine humanatus est [...]”.

% K. Stehlin, Kim jestes o niepokalana?, s. 55.

® Flp 2, 7: ,lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi.
A w zewngtrznym przejawie uznany za czlowieka ”.

0 L. Balter, Pneumatologia, s. 82.

7! Por. P. Evdokimov, Swiat ikony, s. 245.

2 M. Janocha, lkonografia, s. 233.

3 E. Smykowska, lkona, s. 16; por. K. Onasch, A. Schnieper, lkony. Fakty i legendy, t. Z. Szanter,
M. Smolinski, Warszawa 2002, s. 107; Por. J. Forest, Modlitwa z ikonami, s. 107-108.

7 Por. P. Evdokimov, Swiat ikony, s. 240.

15



STUDIA PARADYSKIE tom 21

Podczas gdy Bog Ojciec obawit si¢ jako glos™, Syn Bozy w samym Jezusie
Chrystusie™, to trzecia Hipostaza Trojcy objawita si¢ w formie golebicy, o czym
$wiadczg relacje zawarte w ewangeliach: ,,A gdy Jezus zostat ochrzczony, natych-
miast wyszedl z wody. A oto otworzyly Mu si¢ niebiosa i ujrzat Ducha Bozego
zstepujacego jak golebica, i przychodzacego na Niego” (Mt 3, 16)”; ,,Duch Swiety
zstapil na Niego w postaci cielesnej, niby golebica” (Lk 3, 22); ,,Jan dat takie §wia-
dectwo: »Ujrzatem Ducha, ktory jak gotebica zstgpowat z nieba i spoczal na Nim«”
(J1,32)%.

Podkreslono tez role Ducha Swietego jako Tego, ktory objawia cztowieczenstwo
Syna Ojcu a Ojca Synowi”. Tkona ta wykazuje podobienstwo do przedstawienia
Narodzin Chrystusa. Rowniez i w tym wypadku mamy do czynienia z krggiem nieba
na gorze kompozycji i ze zstgpujacym z niego promieniem oznaczajgcym boskosc.
Duch Swiety ukazany jest pod postacig gotebicy i moze byé umieszczony w matym
okregu wewnatrz grubego promienia®. Mozna uzna¢, ze promienie $wiatta sg wla-
$nie Jego atrybutem®'.

4.3. Ikona Przemienienia Panskiego

Na ikonie tej co prawda ukazane jest przemienienie samego Chrystusa (gr. ,,Me-
tamorfosis”; ros. ,,Pricobrazenije Gospodnie”)®, niemniej mamy tez tu do czynienia
z objawieniem si¢ catej Trojcy. Widoczne jest rowniez dzialanie Ducha Swietego
ukazujacego si¢ pod postacig $wietlistego obtoku®. Ta $wietlistos¢, przenikajaca
calg ikong, $wiadczy o Jego obecnosci w calym wydarzeniu. Apostotowie za$, dzig-
ki przemienieniu, wtasnie przez Niego mogli zobaczyé Boga®. Swiatlo na tej ikonie
stworzone jest przez okragla mandorlg, otaczajaca posta¢ Chrystusa, wewnatrz kto-
rej znajduje si¢ gwiazda®. Wszystko to wskazuje na transcendentne energie boskie
oraz Trzecig Hipostaz¢ Boska.

Na taki sposob przedstawiania wptyw miata mys$l hezychastyczna rozwinigta
w XIV w. przez Grzegorza Palamasa. Wedlug palamizmu, Duch Swiety moze wy-
stepowac zarowno jako Osoba, jak tez jako niestworzona energia. Ta Boska energia

Mt 3, 17: ,,Et ecce vox de caelis dicens: Hic est Filius meus dilectus, in quo mihi complacui”; podaje¢
za: Biblia Sacra juxta Vulgatum Clementam. Editio electronica. Plurimis consultis editionibus dili-
genter praeparata a Michaele Tvveedale, Londini MMV.

76 J 1, 34: ,Et ego vidit: et testimonium perhibui quia hic est Filius Dei”.

77 Mt 3, 16: ,,Babtizatus autem Jesus, confestim ascendit de aqua, et ecce aperti sunt ei aeli: et vidit
Spiritus Dei descendentem sicut columbam, et venientem super se”.

8 J 1, 32: ,,Et testimonium perhibuit Johannes, dicens: Quia vidi Spiritus descendentem quasi colum-
bam de celo, et mansit super eum”.

™ P. Evdokimow, Swiat ikony, s. 239.

8 J. Forest, Modlitwa z ikonami, s. 108.

81 P, Evdokimov, Swiat ikony, s. 244.

82 E. Smykowska, lkona, s. 66.

8 J. Forest, Modlitwa z ikonami, s. 115.

8 Por. P. Evdokimov, Swiat ikony, s. 251.

8 Tamze, s. 253; jednak na wielu ikonach wnetrze mandorli jest ciemne, co §wiadczy o wptywach mysli
hezychastycznej. W ten sposob ,,Przemienienie” namalowali Teofanes i Rublow, zob. 1. Jazykowa,
Swiat ikony, s. 136.
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co prawda objawia si¢ na zewnatrz w Synu Bozym, ale tak naprawde przekazana jest
w Duchu Swietym®®.

4.4. Ikona Wniebowstgpienia

Chrystus, przed swoim wniebowstgpieniem, obiecal apostotom przyjscie Ducha
Swietego kierujac do nich stowa: ,,Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli
nie odejdg, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejdg, posle Go do was”
J16,7).

W czasie wniebowstapienia, poprzez swoje blogostawienstwo, zapowiada On
majacg nastapi¢ w przysztosci Pieédziesigtnice, czyli zestanie Ducha Swictego.
Chrystus obiecuje uczniom, ze bedzie prosit Ojca, aby przystat im innego Pocieszy-
ciela (J 14, 16). Na ikonie ilustrujacej Wniebowstgpienie Panskie (gr. ,,Analepsis”;
ros. ,, Wozniesienije Gospodnie”)*” mamy wiec do czynienia z epikleza Piecdziesiat-
nicy®.

Gest blogostawienstwa, wykonywany przez Chrystusa, traktowany jest jako Zro-
dto taski. Zwigzane jest to z niewidzialng obecnoscia i dziataniem Ducha Swietego
w Kosciele reprezentowanym tutaj przez Bogurodzicg i Apostotow®.

Na ikonie niekiedy podkreslano obecno$é Ducha Swietego i wowczas ukazy-
wano Go pod postacig gotebicy na centralnej osi kompozycji migdzy wstepujacym
do nieba Chrystusem a dolng grupa postaci, bedacych §wiadkami tego wydarzenia.
Swiadczy to o tym, ze Chrystus, udajac si¢ do domu swego Ojca, przekazat po-
wstajacemu Kosciotowi Ducha, ktéry w sposob rzeczywisty po wniebowstapieniu
kontynuuje zbawcza ekonomig¢®.

4.5. Tkona Zestania Ducha Swietego

Przed swoim Wniebowstapieniem Chrystus zapowiedzial uczniom, ze Duch
Swiety zstapi na nich, dzieki czemu w petni Go poznajg i stang si¢ Jego $wiadka-
mi’'. Syn Bozy, po zakonczeniu swojej misji na ziemi, powrdcit do Ojca, ktorego
prosi o Ducha dla ludzi, przygotowuje wigc miejsce Duchowi majgcemu wkroczy¢
w histori¢ ludzkosci. Ojciec, tak jak kiedy$ postal na ziemi¢ Syna, tak teraz posyta
Ducha Swietego podczas Pigédziesigtnicy. Zestanie Ducha stanowi kolejne dziatanie
podejmowane ze strony Ojca, by dokonczy¢ swoj plan zbawienia®. I rzeczywiscie,
gdy apostotowie i kuzyni Jezusa zebrali si¢ w wieczerniku, podczas modlitwy zstgpit
na nich Duch Swiety. Wydarzenie to, ktore nastapito w pieédziesigty dzien po Zmar-

8 P, Evdokimov, Swiat ikony, s. 288.

8 E. Smykowska, lkona, s. 86.

88 P, Evdokimov, Swiat ikony, s. 272.

% E. Smykowska, lkona, s. 87.

% Zob. L. Balter, Pneumatologia s. 82.

1 J. Forest, Modlitwa z ikonami s. 142; ,,Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie odejdg,
Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was. On doprowadzi was do petnej
prawdy” (J 16, 7.13).

92 P, Evdokimov, Swiat ikony, s. 277, L. Balter, Pneumatologia, s. 87.
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twychwstaniu Chrystusa czyli w ,,Pigédziesigtnice” (gr. ,,Pentekostos”)”, zostato
opisane w Dziejach Apostolskich:

»Nagle dat si¢ stysze¢ z nieba szum, jakby uderzenie gwattownego wiatru i na-
peit caty dom, w ktorym przebywali. Ukazaty im si¢ tez jezyki jakby z ognia,
ktore si¢ rozdzielity, i na kazdym z nich spoczat jeden. I wszyscy zostali napetnieni
Duchem Swietym, i zaczeli méwi¢ obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalal
mowic” (Dz 2, 1-4).

Na ikonie przedstawiajacej Zestanie Ducha Swietego (gr. ,,Pentekoste”; ros.
»Soszestwije Swiatogo Ducha”)* centrum kompozycji zajmuje kolegium dwunastu
apostotow siedzacych przy diugiej, potokragtej tawie. Posrod nich znajduje si¢ puste
miejsce, na ktorym niegdy$ zasiadat sam Chrystus, teraz jednak jest On niewidocz-
ny, ale nadal pozostaje obecny w Kosciele”.

Niekiedy na tym wiasnie miejscu malowano Bogurodzice, lecz zazwyczaj
w ogole nie umieszczano Jej na tej ikonie. Ttumaczy si¢ to tym, ze Maryja posiadata
juz pelig¢ Ducha, ktory zstapil na Nig wczesniej, bo przy Zwiastowaniu i byta Ona
z Nim w pehi zjednoczona®. Wiasnie dlatego, ze wczesniej otrzymata dary Ducha,
stanowila zapowiedz przysziego Kosciota. Apostotowie zas symbolizujg Kosciot
przyjmujacy dary Ducha Swietego. Poniewaz Bogurodzica jest rowniez figura Ko-
Sciota, bylaby wobec tego tylko jego powtdrzeniem na tym przedstawieniu, a takie
dublowanie jest niepotrzebne””.

Natomiast wedtug Maksymiliana Kolbego i Sergiusza Buthakowa w czasie Pig¢-
dziesigtnicy Trzecia Osoba Boska zstapita poczatkowo na Bogurodzicg, a dopiero
,»przez” Nig promieniowatla na apostotow .

Na samej gorze kompozycji umieszczona jest potkolista sfera wyobrazajaca
cze$¢ nieba. Z tego niepetnego okregu wytaniajg si¢ promienie lub tez jezyki ognia.
Rozdzielily si¢ one w ten sposob, ze kazdy z promieni znajduje si¢ nad jednym apo-
stolem. Ma to wskazywac na fakt, iz wszystkie osoby zostaty ochrzczone Duchem
Swietym, ktory dziata w nich na sposob indywidualny®. Dwanascie promieni sym-
bolizuje rowniez pelni¢ Ducha, ktory zamieszkuje takze w pustej przestrzeni posrod
apostotow, zjednoczonych we wspolnocie!®. Na ikonie podkreslono wigc jedno$é
panujaca w Kosciele, ktora jest skutkiem dziatania Ducha Swietego. Apostotowie

9 J. Forest, Modlitwa z ikonami, s. 143.

* E. Smykowska, Tkona, s. 92.

% J. Forest, Modlitwa z ikonami, s. 143.

% Tamze.

7 Na Wschodzie za stuszne uznano ukazywanie Maryi na ikonie Wniebowstapienia, chociaz tak na-
prawde nie byta Ona obecna podczas tego wydarzenia. W tym wypadku symbilizowata Ona Kosciot
przyjmujacy zapowiedz Chrystusa odnosnie zestania Ducha Swigtego. Natomiast na ikonie Pig¢dzie-
sigtnicy pomijano posta¢ Bogurodzicy; por. P. Evdokimov, Swiat ikony, s. 280; podaje za: L. Balter,
Pneumatologia, s. 88.

% A. Skwarczynski, Duch Swiety a Maryja, s. 17.

% J. Forest, Modlitwa z ikonami, s. 144; P. Evdokimov, Swiat ikony, s. 278.

10 H. M. J. Noumen, Ujrze¢ pigkno Pana modlgc si¢ z ikonami; tt. J. Wectawik, Warszawa 1998,
s. 63-64.
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przemienili si¢ i otrzymali nowe zycie, dlatego nie odczuwa si¢ tu gwaltownego
szumu wiatru lecz spokoj, cisz¢ i wewnetrzne skupienie zebranych osob'?'.

Ojciec, spetniajac prosbe Syna, posyta Ducha i kieruje, nie tylko na jednego wy-
branego cztowieka ale ku wszystkim ludziom, pod postacia jezykdéw ognia. Sg one
postacia boskiej energii przenikajacej i dajacej zycie wszystkim stworzeniom'*? oraz
przemieniajacej caty kosmos'®. Niekiedy z kolistej sfery moze wychodzi¢ tylko je-
den dhuzszy promien oznaczajacy witasnie Trzecig Hipostaze Trojcy'™.

Podczas Pigc¢dziesiatnicy doszio do samoobjawienia si¢ Trojosobowego Boga,
ktorego prawdziwe uwiebienie mozliwe jest wiasnie dzigki Parakletowi'®. Jest On
tak naprawde drugim Pocieszycielem, innym od Syna Bozego, postanym co prawda
na prosbe Syna, ale nie podporzadkowanym Mu'®.

Zakonczenie

Ojcowie Kosciota podkreslali wielka role Trzeciej Osoby Trojcy Swietej, co naj-
pierw przejawito si¢ w ustaleniu dogmatu trynitarnego, a nastgpnie stato si¢ widocz-
ne w sztukach plastycznych.

W pismach Ojcow Kosciota Duch Swiety byt roznie okreslany, uwazano Go
jako wieczng Rado$¢ panujaca migdzy Ojcem a Synem oraz ofiarujaca zycie'”’.
Traktowano Go jako zycie Boze nieustannie dziatajace oraz hipostatyczng (czyli
upostaciowiong) mito$¢ miedzy Pierwsza i Drugg Osoba Boska!®. Wewnatrz Trojcy
to wlasnie On petni rolg Bozej ,,Agape™'”.

Chrystus tak naprawde nie dziatal sam, lecz nieustannie towarzyszyt Mu Duch
Swiety. Dziatalno$é¢ Syna Bozego na ziemi byla swego rodzaju wstepem dla przy-
sztego dziatania Trzeciej Osoby Trojcy Swictej, ktora, zestana podczas Pigédziesigt-
nicy, zwienczyla cata zbawcza misj¢ zgodnie z koncepcja boskiej ekonomii''.

Z calej Trojcy tylko Syn byl obrazem wcielonym, stad fatwo mozna Go bylo
przedstawia¢ na wizerunkach jako cztowieka. Natomiast Ojciec i Duch Swiety nie
posiadali obrazu wcielonego i dlatego istniaty trudno$ci odno$nie ukazywania ich
w sztuce. Szczegdlnie dotyczyto to Trzeciej Osoby Trojcy, a wynikato z faktu, ze
obrazem Ojca byt Syn; obrazem Syna za$ Duch Swiety, lecz nie byto Osoby, ktéra
bytaby obrazem Ducha Swigtego. Z tego tez wzgledu Trzecia Hipostaza objawia sig

101 pPor. J. Forest, Modlitwa z ikonami, s. 141.

102 pEvdokimov, Swiat ikony, s. 278.

103 Tamze, s. 280.

104 J. Forest, Modlitwa z ikonami, s. 144.

15 Por, P. Evdokimov, Swiat ikony, s. 277.

106 L. Balter, Pneumatologia, s. 87; P. Evdokimov, Swiat ikony, s. 277.
17 p. Evdokimov, Swiat ikony, s. 226.

108 Zob. S. Buthakow, Tkona, s. 48.

19 Por, P. Evdokimov, Swiat ikony, s. 287.

119 Tamze, s. 277; zob. L. Balter, Pneumatologia, s. 87.
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tylko i wylacznie w swojej wlasnej epifanii!!! i wystepuje badz jako golebica, szum
wiatru lub jezyki ognia.

Sama jednak stanowi ,,obraz Syna”, gdyz ukazuje Syna Ojcu. Co prawda to Syn
jest prawdziwym obrazem Ojca, niemniej jednak trzeba doda¢, ze realnos¢ Stowa-
-Obrazu w calej Trojcy mozliwa staje si¢ wiasnie poprzez Ducha Swietego, ktory
zstepuje od Ojca na jedynego Syna. To wiasnie w Duchu Swietym Ojciec i Syn staja
si¢ dla siebie naprawdg realni, stad Trzecig Osob¢ mozna nazwac hipostatyczng real-
noscig przenikajaca catg Trojce''2. W sztukach plastycznych Duch Swiety przybierat
posta¢ zwierzgcia (gotebicy) lub materii nieozywionej, a tylko na ikonie ,,Trojcy
Starotestamentowe;j” ukazywany byt jako aniot. Na Wschodzie nie malowano Go
pod ludzka postacia, ale zdarzato si¢ to na Zachodzie.

Wschodni ikonopisarze podkreslali dziatanie Ducha Swietego podczas procesu
tworczego. Jego natchnienie staje si¢ nicodzowne w sztuce ikonopisarskiej i jest On
w sposoOb rzeczywisty Boskim Ikonografem'!. Staje si¢ On prawdziwym tworca
kazdego dzieta wychodzacego spod reki ikonografia i przez to uobecnia si¢ na kaz-
dej ikonie!!,

Summary

Presentation of the Holy Spirit on Byzantine and Russian icons. The canon
of iconographic and theological dogma

The article describes how Christian art depicted in the Third Person of the Trin-
ity. It was quide difficult, because the Holy Spirit could not appear as a man. Never-
theless, it can be concluded that the hidden remains an icon of the Holy Spirit, Mary,
as a person completely penetrated him. On the third hypostasis of Marian icons also
appeared as a dove further (the icon Annunciation), or as a light-gold.

Christ’s presence on the perceptions of the Holy Spirit has been emphasized by
showing the radius, or a small circle (the icon of Christ’s birth). He revealed himself
as a dove hovering (the icon of the Baptism of Christ), or as light (the icon of the
Transfiguration).

However the icon showing a scene “Pentecost”, he reveals himself tongues of
fire descending figure, which rest upon the Apostles.

11 p, Evdokimov, Swiat ikony, s. 289.

12 S Buthakow, fkona, s. 48.

13 Por. P. Florenskij, Le porte regali. Saggio sull icona, Milano 1977, s. 74-77; podaje za: A. Strukelj,
Duchowe pigkno ikon, [w:] Chrystus wybawiajqgcy, s. 105.

114 Por. L. Balter, Pneumatologia, s. 90-91.
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