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Czas w mysSli i filozofii Abrahama Joshua Heschela

Wstep

Obraz $wiata, ktory codziennie podbija nasze umysty, zdaje si¢ jednostronnie
zawgzad calg rzeczywistos¢ do tego, co materialne i empirycznie weryfikowalne.
W tym i takim postrzeganiu za priorytet — a wrecz zasadg wszelkiego istnienia
oraz jego rozumienia — cztowiek przyjmuje to, co pojmowalne i wytlumaczalne,
co lezy w zasiegu jego zmystow i percepcji. Konsekwencja tego jest niebezpiecz-
ne sptycenie owej rzeczywistosci do warto$ci wylacznie przestrzenno-material-
nej, a w konsekwencji do wartosci iloSciowych z wyrazng strata dla wymiaru
jako$ciowego i duchowego. W okowach tego trendu znalazlo si¢ réwniez ro-
zumienie czasu i jego znaczenia dla ludzkiej egzystencji. Czas jest dzi§ niemal
wylgcznie materializowany, a doktadniej: przeliczany na wymierne warto$ci ma-
terialne, na przyczyny badz skutki. Czgsto tez jest marginalizowany i traktowany
jako zewnetrzny — cho¢ konieczny — przywar istnienia. Z drugiej strony, uwazany
jest za wroga tego istnienia, z ktorym ze wszech miar nalezy walczy¢. By¢ moze
dlatego od wiekdéw do czasu podchodzi si¢ z pogarda lub negacjg!. Czy jest to
wlasciwe postrzeganie czasu? Czy czas (i jego rozumienie) rzeczywiscie moz-
na zamyka¢ jedynie w materialistyczno-przyrodniczej koncepcji postrzegania
rzeczywistosci? Czy moze jednak czas ma znaczenie glgbsze, dotyczy bowiem
duchowej strony istnienia cztowieka i $wiata — jest tajemnica taczacg ducha z ma-
terig, doczesno$¢ z wiecznoscia a nauke z wiarg?

W sposdb wyjatkowy nad tym problem pochyla si¢ Abraham Joshua Heschel,
zydowski filozof religii, w catej tworczosci pozostajacy w duchu judaizmu i Bi-
blii2. W swoich refleksjach podejmuje kwestie czasu jako istotnego elementu Bo-

' Por. A. J. Heschel, Bég szukajgcy czlowieka. Podstawy filozofii judaizmu, Krakow 2007, s. 259.
A. Huxley, The Perennial Philisophy, New York 1945, s. 189.

2 Wydaje sie, iz Heschel — przynajmniej w pewnym ogdlnym zakresie — miesci si¢ w nurcie tzw. fi-
lozofii zydowskiej, ktorej istotna cecha jest interpretowanie tradycji biblijnej i rabinistycznej
w uniwersalnych kategoriach filozofii, a dla ktorej podstawa najwazniejszg jest Biblia. Zarazem
interpretowanie wszelkiej rzeczywistosci dokonuje si¢ w duchu przekazu biblijnego i tradycji,
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zego stworzenia, czyli istotnego narzgdzia w realizacji Bozej woli i wolnosci,
zamystu 1 milo$ci, majacego zarazem znaczenie nie tylko z poziomu relacji do
przestrzeni/materii, ale rowniez — i przede wszystkim — majacego znaczenie dla
cztowieka i czlowieczych odniesien duchowo-transcendentnych, dla celu i sensu
ludzkiej egzystencji oraz jej kondycji. Jego filozofia czasu w gtéwnej mierze od-
nosi si¢ do tego, co jest sensem, zrodtem i celem bytu w ogdle, a co on sam okresla
mianem tego, co ,,nie wystowione”. A Tym, ktéry mowi przez to, co ,,niewysto-
wione” jest ostatecznie Bog-Stworca®. Czas pomyslany przez tego filozofa nale-
zy do sfery tajemnicy* faczacej misterium Stworcy i stworzenia. Jest miejscem,
na ktorym obok ilosci objawia si¢ jako$¢ tego $wiata, obok materii objawia sig
jego duch, a wraz z tym ich sens oraz przeznaczenie, ktorym jest wiecznos$c.

Pamigtajac o specyfice judaistycznego zycia i myS$lenia, o tym, Ze mozna je
wlasciwie rozumie¢ jedynie w kategoriach modelu dialektycznego, zawierajace-
go wlasnosci przeciwne albo kontrastowe, musimy by¢ przygotowani na takie
tez — niejednokrotnie biegunowe — rozumienie i przedstawianie przez Abraha-
ma J. Heschela czasu, a wraz z nim i wieczno$ci’. Aczkolwiek, mimo tego, jest
to analiza do$¢ spojna i konsekwentna w swojej logice do tego stopnia, ze ob-
raz i rozumienie znaczenia czasu moga na wielu ptaszczyznach zosta¢ podjete,
a nawet zaakceptowane przez mysl i teologie chrzescijanska®. Moga wrecz staé
si¢ wspolnym or¢zem w dialogu/polemice z nader materialistycznymi i racjona-
listycznymi kierunkami we wspolczesnej mysli i filozofii europejskiej tudziez
Swiatowej, orgzem pozwalajacym na przebicie si¢ do ludzkiego zycia §wiadomo-
$ci wlasnej duchowosci 1 pozamaterialnej jako$ci/kondycji stworzenia.

1. Czas a przestrzen

Heschel nie godzi si¢ na postrzeganie, rozumienie i analizowanie ludzkiej eg-
zystencji oraz rzeczywistosci $wiata jedynie przez pryzmat materii i przestrzeni,
tak jak to w duzej mierze czyni wspotczesna nauka. Zwraca uwage, ze jest jesz-
cze inny wymiar, na ktory wskazuje cho¢by Biblia, a ktérym jest czas. Ma on dla
ludzkiego zycia znaczenie co najmniej rOwne znaczeniu przestrzeni; posiada

por. D. H .Frank, Czym jest filozofia Zydowska?, [w:] D. H. Frank, O. Leaman [red.], Historia
filozofii zydowskiej, Krakow 2009, s. 13-14.
3 A.J. Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii, Krakow 2008, s. 141 71.
Na temat rozumienia i definiowania pojecia ,,tajemnica” zob. A. J. Heschel, Bdg szukajqcy czto-
wieka, s. 77-82.
Por. tamze, s. 423.
Naturalnie, w gtéwnej mierze chodzi tu o ogdlna intencje i kierunek rozumienia oraz postrzega-
nia czasu. Ze wzgledu na roéznice w plaszczyznie filozoficznej i dogmatycznej mysl chrzescijan-
ska w wielu miejscach zasadniczo odbiega od idei Heschela.
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wlasng doniostos¢ i suwerennos¢’. Nie ma tu jednak mowy o przeciwstawieniu
Biblii nauce. Nie zajmujg si¢ one bowiem tym samym problemem. Nauka pyta
o0 przyczyny $wiata i mechanizmy jego konstrukcji — o jego naturg. Tymczasem,
omawiane w Biblii stworzenie jest ideg, ktora wykracza poza przyczynowosc;
mowi o tym, jak to si¢ dzieje, ze przyczynowos¢ w ogodle istnieje. Tym samym
Biblia nie tyle objasnia $wiat w kategoriach zaczerpnigtych od natury, ile na-
wigzuje do tego, co uczynito nature mozliwa — do aktu wolnosci i woli Boga®.
Wskazuje na sposob rozumienia $wiata z Jego punktu widzenia. Nie traktuje
o istnieniu jako istnieniu, ale jako stworzeniu. Jej tres¢ odnosi si¢ zatem nie
do ontologii czy metafizyki, ale do historii, a tym samym bardziej do czasu
niz do przestrzeni’. Naturalnie, niedopuszczalne jest zarzucenie badan nad prze-
strzenig, a nawet przeciwstawienie czasu przestrzeni. Wszak wola Boza istnieje
w czasie i przestrzeni'®. Lekcewazenie przestrzeni i dobrodziejstw rzeczy prze-
strzeni byloby lekcewazeniem dzieta stworzenia, w ktérym czas i przestrzen
sg ze sobg wzajemnie zwigzane!!. Ostatecznie Heschelowi chodzi o przyzna-
nie czasowi warto$ci priorytetowej, fundamentalnego znaczenia dla czlowieka
i $wiata w perspektywie Bozej wolnosci i Bozej woli, w perspektywie istnienia
ijego sensu'?.

Filozof — skadinad z zalem — zauwaza, iz fundamentalnym zatozeniem czlo-
wieka jest poglad, zgodnie z ktorym obiektywna rzeczywisto$¢ jest fizyczna/
przestrzenna, a wszystkie zjawiska niematerialne albo sg nie-rzeczywistoscia,
albo mozna je sprowadzi¢ do zjawisk materialnych i wyjasni¢ w kategoriach
fizycznych®®. W tym, swoistym krolestwie przestrzeni, wladz¢ sprawuje wy-
obraznia — bogowie muszg mie¢ widzialne wizerunki, stawiane sg pomniki, ktore
otacza si¢ czcig. Wszyscy skladaja hotd sztandarom i flagom narodowym, sank-
tuariom i pomnikom. Dla cztowieka doby wspoélczesnej wszystko wydaje si¢
by¢ wymierne i redukowalne do liczby. Wartoscig jest wylacznie to, co przynosi

7 A.T. Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspélczesnego czlowieka, Krakow 2009, s. 29.

8 Zdaniem Heschela, celem nauki jest badanie faktow i proceséow natury, celem za$ religii jest
zrozumienie natury w odniesieniu do woli Boga: udzielenie odpowiedzi na pytanie, ktore nie jest
stawiane przez cztowieka oraz zaspokojenie potrzeby cztowieka, ktory ngka Boga. A. J. Heschel,
Bog szukajqcy cztowieka, s. 24.

° Tamze, s. 24.

19 Tamze, s. 330.

1A J. Heschel, Szabat, s. 28.

12 Koniecznie nalezy zauwazy¢, iz sa pewne wyjatki, kiedy Heschel kladzie bardzo duzy akcent
na miejsce/przestrzen, a wreez je sakralizuje — 1 jest to ziemia Izraela, ,,gdzie przestrzen jest
wymiarem czasu”, A. J. Heschel, Israel: An Echo of Eternity, New York 1967, s. 120. Jest to
zwigzane z traumatycznymi do§wiadczeniami I wojny $wiatowej i Szoah. S. Krajewski, Zydzi,
Jjudaizm, Polska, Warszawa 1997, s. 115.

13 A. J. Heschel, Bdg szukajgcy czlowieka, s. 181.
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wymierng, materialng korzy$¢', co materialnie istnieje w przestrzeni'>. A nawet
wiecej, dla wielu tylko §wiat przestrzeni oznacza istnienie. W tej perspektywie
rzecz staje si¢ kategoria, ktora ciazy nad umystami, tyranizujgc ludzkie mysli. To
z kolei czyni cztowieka slepym na wszelka rzeczywisto$¢, ktora nie daje si¢ iden-
tyfikowac¢ jako rzecz, jako niezbity fakt. Dlatego rowniez czas, jakze niemate-
rialny, jawi si¢ cztowiekowi jako nierzeczowy i niesubstancjalny, a ostatecznie
nierzeczywisty's. W najlepszym wypadku czas jest rozumiany jako $rodek do
pomiarow, jako relacja migdzy wydarzeniami, nie za$ sfera istnienia'’. Stad tez
wspolczesny cztowiek doskonale wie, co robi¢ z przestrzenia, nie wie jednak, co
czyni€ z czasem — wyjawszy czynienie go podleglym przestrzeni'®.

Tymczasem, ,,sercem istnienia” jest czas'®. To on jest prawdziwym krole-
stwem istnienia, prawdziwg przestrzenig istnienia®, w ktorej odkrywamy to, co
autentycznie cenne®'. Oto juz, bedaca zapisem zdarzen historycznych, Biblia —
fundament dla Heschelowskiej interpretacji rzeczywistosci — bardziej troszczy
si¢ 0 czas niz o przestrzen. Widzi ona §wiat w wymiarze czasu?. Mowi o stwo-
rzeniu w czasie, sama za$ Ksiega Rodzaju mowi raczej o dniach niz o miejscach
stworzenia®. Wskazuje przy okazji, iz gtdwne tresci wiary Izraela znajduja si¢
wlasnie w krolestwie czasu: Zydzi pamietaja i uroczyscie obchodza dzien wyjécia
z Egiptu oraz dzien, kiedy nardd Izraela stat pod Gora Synaj**. Dlatego judaizm
jest religig historii, religia czasu. Boga Izraela nie odnajdziemy przede wszystkim
w prawach natury. Przemawiat On poprzez zdarzenia w historii®®. Czas, poza
tym, jest rowniez dominujgca cechg myslenia profetycznego: ,,Dzien Pana” jest
dla prorokoéw wazniejszy niz ,,dom Pana”?.

Na tym tle zydowski filozof apeluje ,,0” 1 wskazuje ,,na” konieczno$¢ specjal-
nej $wiadomosci znaczenia czasu, jego nadrzednego znaczenia w stosunku do

14 Tamze, s. 48.

15 Por. A. J. Heschel, Prositem o cud. Antologia duchowej mgdrosci, Poznan 2001, s. 125-126.

1% A.J. Heschel, Szabat, s. 25-26.

17 Tamze, s. 150-151.

18 Tamze, s. 27.

19 Tamze, s. 23.

20 Zgodnie ze wspomniang biegunowoscig mysli judaistycznej, istnieje w niej rowniez inne,
przeciwne dla centralnego stawiania czasu spojrzenie, a ktorego przedstawicielem jest Aryeh
Kaplan. Dla niego kamieniem wegielnym stworzenia jest materia/przestrzen, swoiste miejsce
uswigcone, por. A. Kaplan, Jerusalem, the Eye of the Universe, New York 1976, s. 81.

2l Por. A. T Heschel, Pariska jest ziemia. Wewnetrzny $wiat Zyda w Europie Wschodniej, Krakow
2010, s. 13.

2 A. J. Heschel, Szabat, s. 29.

2 Tamze, s. 150.

24 Tamze, s. 32.

25 A. 1. Heschel, Bog szukajgcy czlowieka, s. 254.

26 A. 1. Heschel, Szabat, s. 151. Por. S. Krajewski, Zydzi, judaizm, Polska, s. 113.
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przestrzeni. Po pierwsze dlatego, Ze istnienie nigdy nie jest wytlumaczalne samo
przez sig, a tylko poprzez czas. Mozemy odczuwac czas bez przestrzeni, nigdy
jednak nie potrafimy odczuwaé przestrzeni bez czasu. Swiat przestrzeni jest zale-
dwie czgscia zycia, a czas jest calg reszta: ,,rzeczy sa brzegiem — podréz odbywa
si¢ w czasie””. Czas jest tym, co nigdy nie wygasa, jest jak ,,wiecznie plonacy
krzak™® — to §wiat przestrzeni przetacza si¢ przez nieskonczony obszar czasu.
Dla zwyktego umystu istotg czasu jest przelotno$¢, tymczasowos¢. W rzeczywi-
stosci to §wiat przestrzeni daje poczucie oraz doswiadczenie przelotnosci, nie-
trwato$ci i tymczasowosci. To czas, poza przestrzenia i niezalezny od niej, jest
wieczny. Poniewaz rzeczy ging w obrebie czasu, a sam czas si¢ nie zmienia, dla-
tego nie powinno si¢ méwic o uplywie czasu, lecz o uptywie czy przechodzeniu
przestrzeni przez czas: to nie czas umiera, to ludzkie cialo umiera. W zwigzku
z tym, tymczasowos¢ jest atrybutem $wiata przestrzeni, rzeczy przestrzeni. Poza
przestrzenig czas nie dzielitby si¢ na przeszto$¢, terazniejszos¢ i przysztosc?®.

Po drugie, w logicznej ciggtosci z powyzszym, czas jest poza zasiggiem ludz-
kim 1 poza ludzkg wtadzg. Jest zarazem blisko i daleko, tkwi w kazdym doswiad-
czeniu i przekracza wszelkie doswiadczenie, jest inno$cig — tajemnica unoszaca
si¢ ponad wszelkimi kategoriami. Kazdy cztowiek i wszelka przestrzenna/mate-
rialna rzeczywisto$¢ bierze udziat w procesji przez jego krolestwo, ktore nigdy
si¢ nie konczy. Kazdy wiec czlowiek zajmuje jaka$ czgs¢ przestrzeni. Nikt i nic
jednak nie posiada czasu tak, jak posiada si¢ przestrzen®®. Kazda chwila nale-
zy tak do jednego cztowieka jak do wszystkich ludzi: ludzie dzielg czas, posia-
dajg za$ przestrzen. Na skutek posiadania przestrzeni ludzie stajg si¢ rywalami,
takze w odniesieniu do innych bytow materialnych. Natomiast na skutek zycia
w czasie ludzie sa wspotczesni wszystkim innym bytom. Stad tylko w obrebie
czasu istnieje prawdziwa solidarnos$¢ i wspolnos¢ wszystkich bytow?'. Stad row-
niez fundamentalny postulat Heschela: cztowiek powinien ,,podbijaé przestrzen
i uswigcaé czas™,

Jednoczesnie nasza $wiadomosc¢ czasu zalezy od zasady, ktora jest niezalezna
od czasu. Czlowiek jest §wiadomy czasu, mierzac go, wypowiadajac minuty, go-
dziny, dni. Ale po to, by mierzy¢ czas, musi mie¢ zasad¢ pomiaru, ktora z zatoze-
nia jest/powinna by¢ stata. Sam czas w swojej cigglosci polega na zasadzie, ktora

27 A .J. Heschel, Szabat, s. 151.

28 Tamze, s. 156.

2 Tamze, s. 152-153.

30 Heschel podtrzymuje swojg teze takze w obliczu innej, mowigcej, Ze ,,istnie¢ to posiada¢ czas”.
Ale —uzasadnia — czy cztowiek moze posiadac i czy rzeczywiscie posiada czas? Rzecz w tym, ze
nie moze on posiadac¢ czasu, chwil, w ktdorych zyje, skoro to, co bezczasowe w jego czasowosci,
nie jest na pewno jego prywatna wlasnoscia. A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 45-46.

31 A.J. Heschel, Szabat, s. 154-155.

32 Tamze, s. 159.
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jest niezalezna od czasu, gdyz z samego czasu nie moglaby ptyna¢ niezmienno$¢.
Potok czasu plynie przez ,,lad bezczasowy” (no time’s land)**. Owym ladem bez-
czasowym jest wiecznosc, ktora — nie utozsamiajgc si¢ z Bogiem —nalezy do Boga
jako Stworcy. Tylko Bog jest niezalezny od czasu i tylko On jest Panem wiecz-
nosci**. Ostatecznie wigc czas naleze¢ moze tylko do Stworcy, bytu pierwszego
i odwiecznego, przed-czasowego i poza-czasowego, do Boga®. Jest narzedziem
Boga. Jest procesem stwarzania, a rzeczy przestrzeni sg rezultatem stworzenia:
kiedy patrzymy na przestrzen, widzimy skutki stworzenia, kiedy odczuwamy czas,
styszymy proces stwarzania*®. W tym znaczeniu czas manifestuje (lub jest mani-
festacja) i wskazuje na to, co przewyzsza wszelki porzadek natury i madrosci tego
$wiata, to, co jest nawet poza samym czasem — tajemnice ostatecznego pytania®’.

2. Czas a Bog

Jednak czas jest nie tylko srodkiem w procesie stwarzania. Abraham Joshua
Heschel, rozwijajac swoje refleksje nad czasem, uwaza, iz bedac manifestacja tego,
co przewyzsza wszelki porzadek natury, ma on nierbwnie mocniejsze znaczenie
dla $wiata, a przede wszystkim dla cztowieka. Stawia czas w o wiele glebszej per-
spektywie od zatozen, dla ktérych jest on zaledwie sposobem bycia istoty $mier-
telnej (i to ze wszystkimi tego konsekwencjami), a wigc zamykajacych problem
czasu jedynie w przestrzeni rozwazan o sposobach istnienia ludzkiej egzystencji*®.
Stawia go rowniez w glebszej perspektywie, niz jako narzg¢dzie i przestrzen pro-
cesu stworzenia. Wedhug jego mysli, czas nalezy rozwazaé takze w kategoriach
pytan o tajemnicg obecnosci Boga posrod owego (swojego) stworzenia.

a. Czas jako miejsce obecnosci Boga

Idea obecnosci Boga we wszech§wiecie budzi duzy entuzjazm, lecz ra-
czej rozumiana jest tak, jakby oznaczala Jego obecno$¢ w przestrzeni,

33 A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 172.

3 Jest to poniekad paralelne do wypowiedzi Franza Rosenzweiga: Czas i godzina — tylko przed
Bogiem sa one bezsilne, F. Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, Krakow 1998, s. 433.

35 Whbrew pozorom, koreluje to z 0gdlng wyktadnig Talmudu, dla ktorego czas w odniesieniu do
Boga nie znaczy nic. Jako Stworca, z koniecznosci jest pierwszy, centralny i ostatni w czasie, bo
jest jego Panem i zasada, por. A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk
rabinow dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa, Warszawa 1995, s. 44.

36 A.J. Heschel, Szabat, s. 157.

37 A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 92.

38 Por. E. Levinas, Bég, Smierc i czas, Krakow 2008, s. 53-54. M. Heidegger, Bycie i czas, Warsza-
wa 1994.
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w przyrodzie. Tak, jak gdyby byt On rzecza a nie Duchem?®. Filozof odrzuca
taki, na wskro$ materialistyczny, model poszukiwania Bozej obecnosci. Czy-
ni to zardbwno przy pomocy logiki potaczonej z ontologiczng koncepcja Ab-
solutu: skoro Bog jest wszedzie (wszechobecny), to nie moze by¢ po prostu
gdzies®. To ,,gdzies”, jako forma umiejscowienia, zawsze musiatoby prowa-
dzi¢ do urzeczowienia Boga. Owe urzeczowienie byloby za$ bezposrednia
droga do Jego negacji. Niejako w odpowiedzi na ten problem stwierdza, ze
Bog jest wszedzie, albo nie ma Go nigdzie. Jest Ojcem wszystkich, albo nie
jest niczyim, troszczy si¢ o wszystkich, albo o nic si¢ nie troszczy*'. Z dru-
giej strony Heschel nawiazuje do biblijnego Boga Izraela, ktory przeciez nie
jest Bogiem rzeczy i w rzeczy, nie ma jednego miejsca (przestrzeni), z kto-
rym zwigzana jest Jego obecno$¢. Bog nie jest i nie moze by¢ umiejscowiony
w rzeczy: ,,Czy jednak naprawdg zamieszka Bog na ziemi? Przeciez niebo
i niebiosa najwyzsze nie moga Ci¢ objac, a tym mniej ta §wiatynia, ktorg zbu-
dowatem” (1 Krl 8, 27)*. Jest bowiem Bogiem objawiajacym si¢ i uobecnia-
jacym w wydarzeniach dokonujacych si¢ w historii*’, ktora jest opisem czasu.
Obie perspektywy wskazuja, iz to w wymiarze czasu cztowiek spotyka Boga
i staje si¢ Swiadomy tego, iz kazda chwila jest aktem stworzenia, otwarciem
nowych drog do ostatecznych spetnien. Czas jest obecnoscig Boga w §wiecie
przestrzeni. Aczkolwiek czas nie jest Bogiem, ani Bog nie jest czasem i nie
jest czasem ograniczony. Bog nie jest czg¢$cig zadnego ani przestrzennego, ani
czasowego ciagu*. Czas jest obecnoscig Boga, ktory z kolei jest ontologiczna
zasada i zrédlem jednosci. Stad to w obrebie czasu cztowiek jest zdolny od-
czuwacé jedno$¢ wszystkich bytow. Konsekwencja obecnosci Boga w czasie
jest §wiadomos¢ tego, iz obecna (kazda) chwila istnieje, poniewaz obecny jest
Bog*. Czas, bedac obecnoscia Boga w $wiecie przestrzeni, jest zarazem Jego
darem dla tego $wiata przestrzeni*.

Skoro jednak czas nie jest Bogiem, ani Bog nie jest czasem, a mimo to czas
jest miejscem obecnosci Boga w stworzeniu i wobec niego, potrzebne jest swo-
iste medium tgczace owe dwie rzeczywistosci, jakas kategorialna jako$¢, w ktorej
moga si¢ one spotkac i wythumaczy¢ wobec swoich ontologicznych réznic.

39 A. J. Heschel, Szabat, s. 24-25.

40 Tamze, s. 134.

4 Tamze, s. 196.

42 A. I. Heschel, Czlowiek szukajgcy Boga. Szkice o modlitwie i symbolach, Krakow 2008, s. 165.
43 A. 1. Heschel, Szabat, s. 30.

4 Por. A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 98.

45 A. J. Heschel, Szabat, s. 157.

46 Tamze, s. 158.
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b. Czas jako wieczno$¢ w przebraniu

Nie ma cztowieka, ktorego cho¢ przez chwile nie poruszato to, co wieczne®’.
Otoz, istniejg chwile, w ktorych niebo i ziemia tgczg si¢ pocatunkiem, w ktorych
nad horyzontem tego, co wiadome, unosi si¢ zastona, odkrywajac wizje tego, co
wieczne w czasie®®. Jedng z takich chwil byt/jest Izrael oraz jego do$wiadczenie.
Osiagnigciem Izraela byto do§wiadczenie historii, $wiata czasu, a doktadniej cza-
su jako obecnosci Boga. Dlatego judaizm glosi, ze czas jest niezmiernie istotny.
Cho¢ nieuchwytny, pozostaje brzemienny w ziarna wiecznos$ci: rzeczy, ktore si¢
zdarzaja w czasie (w historii), majg znaczenie dla Boga i losow cztowieka®.

Heschel jest przekonany, iz czas jest niewiele mniejszy od wiecznosci, ze
czas 1 wieczno$C sg ze sobg organicznie zwigzane. Historia za$ jest dramatem,
w ktérym udziat biorg cztowiek (to, co kruche, skonczone i czasowe) i Bog (to,
co wieczne). W jej zdarzeniach stycha¢ zar6wno glos Boga, jak i Jego milcze-
nie®. Poza tym istniejg zdarzenia, ktore nigdy nie ulegajg przesztosci. Historie
Swietg mozna okresli¢ jako probe pokonania granicy dzielgcej przeszios¢ i teraz-
niejszo$¢, jako probe zobaczenia przesztosci w terazniejszosci’!. Z drugiej strony
stwierdza, ze to, co czyni Bog, zdarza si¢ tak w czasie, jak i w wieczno$ci®.
Dlaczego czas jest niewiele mniejszy od wiecznosci? Dlaczego w czasie moz-
na ustysze¢ glos i milczenie wiecznego Boga? Dlaczego i co oznacza, ze czas
jest brzemienny w ziarna wieczno$ci? Wreszcie, co to znaczy, ze s3 wydarzenia,
ktore nigdy nie ulegajg przesztosci? Heschel przyznaje, ze dzigki stowom Bi-
blii odkrywa site nieskonczonej tesknoty za odczuwaniem wiecznos$ci w czasie>.
Dlatego czas jest dla niego wieczno$cig w przebraniu. Dzi¢ki temu, cho¢ nie ma
takiej jakoSci w przestrzeni, ktéra miataby cokolwiek wspolnego z istota Boga,
to jednak wilasnie w czasie mozna znalez¢ do Niego podobienstwo™. Dla wielu
ludzi czas jest nieuchwytny i czgsto niezrozumiaty, dla ludzi potaczonych z Bo-
giem czas jest zamaskowang wiecznoscig. Owa wieczno$¢ jest zrédtem czasu,
a tajemnicg bytu jest wieczno$¢ w obrgbie czasu®. Stad wazna jest kazda chwi-
la, kazde jej tchnienie. Duch Boga odstania si¢ w pewnych mgnieniach czasu.
Trzeba zaiste najpierw zosta¢ onie§mielonym przez cud czasu, aby by¢ gotowym
przyjmowac obecno$¢ wiecznosci, obecnos¢ w tej (i kazdej) chwili. Nalezy zy¢

47 A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 71.

48 A.I. Heschel, Bg szukajgcy czlowieka, s. 176.
4 Tamze, s. 260.

0 Tamze, s. 261.

31 Tamze, s. 266.

52 Tamze, s. 269.

3 Tamze, s. 316.

>4 A.J. Heschel, Szabat, s. 43.

55 Tamze, s. 158.
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i dziata¢ tak, jak gdyby los catego czasu zalezat od pojedynczej chwili*®. Wiasnie
poprzez czas czlowiek moze dazy¢ do jednos$ci/spotkania z Bogiem. I wlasnie
w tajemnicy czasu odkrywamy, ze w obrebie naszego zadziwienia $wiat i ,,Ja” s
jednym w bycie w wiecznosci’’. Tym samym, zauwaza Heschel, wieczno$¢ jest
innym stowem oznaczajacym jedno$¢. W niej przesztos¢ i przysztos$¢ nie sg od-
dzielone; tutaj jest wszedzie, a teraz trwa na zawsze. Skadinad przeciwienstwem
wiecznosci jest rozproszenie, nie za§ czas. Wieczno$¢ nie zaczyna si¢, gdy czas
dobiega konca. Czas jest wiecznoscig zlamang w przestrzeni, jak promien Swiatta
ztamany w wodzie®®, wiecznoscia, ktora jest pamigcig Boga®.

3. Architektura czasu

Czas w koncepcji Abrahama J.Heschela przyjmuje znaczenie centralne. Jest
miejscem, na ktorym — z woli Stworcy — dzieja si¢ wszystkie sprawy cztowieka
i $wiata z Bogiem. W $wietle tej prawdy, jest on rzeczywisto$cig istotng dla du-
chowo — egzystencjalnej kondycji cztowieka, jak i spetnienia jego powotania do
wieczno$ci. Zarazem wymaga tez — tuz po u§wiadomieniu sobie jego znaczenia —
wyjatkowego podejscia i traktowania, a nawet swego rodzaju kreowania i organi-
zowania. Czas jest tym miejscem w zyciu cztowieka, na ktorym musi on rozpocza¢
budowe mostu prowadzacego z serca do Boga®. Stad judaizm i zydowskie Zycie
religijne skoncentrowane sa przede wszystkim wokotl czasu. To zydowski rytuat,
zydowskie zycie wokot liturgii, staje si¢ architekturg czasu, czyli umiejetnosci
ksztaltowania czasu w sposob znaczacy: sztuka znaczacych form w czasie. Wigk-
szo$§¢ wymogow judaizmu — zauwaza filozof — takich jak: szabat, $wieta nowiu, rok
szabatowy i rok jubileuszowy, uzaleznionych jest od konkretnej pory dnia lub roku
(wieczor, poranek i poludnie przynosza wezwanie do modlitwy). Takze nadzieja
mesjanska jest oczekiwaniem konkretnego dnia, kresu wszystkich dni. Judaizm
w ten sposob uczy przywigzania do swigtosci w czasie, przywigzania do $wigtych
wydarzen. Pokazuje, jak stara¢ si¢ u§wigcac¢ sanktuaria wylaniajace si¢ z czasu®'.

Wobec tego, czas jest dla Heschela swoistym darem, ktory nie tylko nalezy
wykorzystywac, ale i wokot ktorego trzeba orientowaé swoje zycie. Czas ma
by¢ dla cztowieka centralng droga rozwoju, droga wspinania i osiggania szczytu,
droga do wiecznosci i jednos$ci w Bogu.

36 Tamze, s. 127.

7 A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 40.

8 Tamze, s. 95-96.

39 Tamze, s. 108.

% Por. A. J. Heschel, Parniska jest ziemia, s. 129.

81 A. J. Heschel, Prositem o cud, s. 53. A. J. Heschel, Szabat, s. 31-32.
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a. Czas jako droga SwietoSci

Jednym z fundamentalnych zadan czlowieka jest uswigcanie czasu, budowa-
nie duchowej drogi prowadzacej przez krélestwo czasu do Boga i Jego wieczno-
$ci. Inaczej mowiac, celem cztowieka, jego egzystencji i jego zycia duchowego,
nie jest zapelnianie przestrzeni, lecz zwracanie si¢ ku §wigtym chwilom oraz
przeksztatcanie darowanego czasu w wieczno$¢. Owej wiecznosci dostepuja bo-
wiem ci, ktorzy swdj czas wypeiniaja duchem a nie ci, ktérzy wymieniajg go na
przestrzen, i ktérzy swoje zycie koncentruja wylgcznie wokot przestrzeni®?. Dla-
tego na tej drodze stawiane maja by¢ patace ksztaltowane i budowane w duszy.
Chodzi o wielo$¢ duchowej treSci w codziennej egzystencji®, o swigtos$¢ uczyn-
koéw, z nauki i modlitwy, troski i bojazni oraz o doskonato$¢ mitosci. Chodzi osta-
tecznie o umiejetnos¢ ksztaltowania i wznoszenia budowli, ktorych dostrzec nie
moze nikt, précz Boga. Jedyna, a przynajmniej najpewniejszg droga, jest umiejet-
nos¢ zycia bardziej w czasie niz w przestrzeni tak, aby dusza ludzka byta zawsze
w drodze, a tajemnica serca nie miata pokrewienstwa z rzeczami®. Naturalnie,
taka droga kreowania $wigtoSci w czasie wymaga zupelnie innej wrazliwosci
niz budowanie katedry w przestrzeni®. Niestety, cztowieka doby wspotczesnej
bardziej interesuje krolestwo przestrzeni, bardziej ,,mie¢” niz ,,by¢”, bardziej
,bra¢” niz .. kocha¢”. Azeby zdoby¢ w nim moc, cztowiek rezygnuje z wszelkich
aspiracji w krélestwie czasu. A to wlasnie w krdlestwie czasu celem jest ,,by¢”
a nie ,,mie¢”, nie ,,posiadac”, lecz ,,dawac”, nie ,,panowac”, lecz ,,uczestniczyc¢”,
nie ,,podbijac”, lecz ,,wspdtbrzmie¢”. Dlatego tez u§wiecanie czasu moze mieé
miejsce tam, gdzie sam czas — a nie przestrzen — staje si¢ dla cztowieka §wiado-
ma droga do (i wyborem) §wigtosci, gdzie czas, jako chwila, staje si¢ kazdym tu
i teraz a zarazem wszystkim, co kieruje ,,ku” i przybliza ,,do” zjednoczenia z Bo-
giem. Tylko w czasie mozemy odnalez¢ podobienstwo do Boga i tylko w czasie
mozemy odnalez¢ Jego obecno$¢®’.

Cztowiek musi sobie u§wiadamiaé, ze sens zycia nie istnieje tylko w wiecz-
nosci, ale przede wszystkim w czasie, w kazdej — otrzymanej poprzez akt stwo-
rzenia — chwili®®. Stowo kadosz ($wiety), jedno najbardziej wyrdznionych stow
w Biblii, uzyte zostalo po raz pierwszy w Ksigdze Rodzaju, przy koncu historii
stworzenia. Niezmiernie wazny jest tu fakt, ze odnosi si¢ wlasnie do czasu:

62 Tamze, s. 28 i 82.

93 Por. A. J. Heschel, Panska jest ziemia, s. 8-9.

%4 Tamze, s. 14.

% Por. S. Heschel, Wstep, [w:] A. J. Heschel, Szabat, s. 16.
6 A.J. Heschel, Szabat, s. 23.

7 Por. S. Heschel, Wstep, s. 17.

%8 A. I. Heschel, Bog szukajgcy czlowieka, s. 260.

168



STUDIA PARADYSKIE tom 22

,,1 pobtogostawit Bog dzien siddmy i uswigcit go”. Dla Biblii zatem pierwszg jest
$wigto$¢ w czasie. Kiedy bowiem historia rozpoczeta swoj bieg, na $wiecie byla
tylko jedna $wigtos¢, swigtos¢ w czasie. Ona pojawila si¢ najpierw, nastgpnie
$wigtos¢ cztowieka, a na koncu $wigtos¢ przestrzeni. Czas byl poswiecony przez
Boga, za$ przestrzen i miejsca przez Mojzesza (por. Lb 7, 1)®.

W tak ujetej perspektywie postrzegania i rozumienia czasu, kazda chwila,
kazda godzina modlitwy i oddawania czci Bogu sg zaré6wno zalaznig jak i doj-
rzalym owocem traktowania darowanego czasu, a wszystkie inne chwile/godziny
sg jak drogi do niej prowadzace™. Taki czas jest miejscem, na ktorym cztowiek
mysli o Bogu, miejscem pominigcia wlasnego ,,ego”, kiedy czlowiek szczgsli-
wie nalezy do porzadku Bozej woli’!. Taki czas staje si¢ codzienng, prosta droga
$wigtosci, a poprzez to, droga do wiecznos$ci. Droga czasu upragnionego, czasu
taski (por. 1z 49, 8; 2 Kor 6, 2; Ps 69, 14). Uswieconym cztowiekiem jest ten, kto
wie, jak uswigcac czas’.

b. Chwila — dyferencyjny charakter czasu
(hierarchia chwili w obrebie czasu)

Wazna, podejmowang i rozwazang przez Heschela, charakterystyka czasu jest
jego zréznicowanie co do znaczenia, tudziez rangi, a ktore najlepiej uwidocznio-
ne jest poprzez podziat na poszczegdlne elementy sktadowe, zwane chwilami. Za
zydowskga tradycjg filozof zaktada, iz istnieje hierarchia chwil w obrgbie czasu.
To znaczy, ze nie wszystkie sekundy, minuty i godziny, nie wszystkie dni a tym
bardziej lata, sg jednakowe. A to znaczy, ze kazda z nich moze by¢ z réznych
wzgledow bardziej, badz mniej wyjatkowa. Dlatego cztowiek moze si¢ modli¢
do Boga w ten sam sposob we wszystkich miejscach, lecz Bog nie méwi do czto-
wieka w ten sam sposob w kazdym czasie: ,,Synaj nie zdarza si¢ kazdego dnia,
a prorokowanie nie jest ciagglym procesem. Sg czasy, kiedy ludzie powotywani sg
na prorokow, i czasy, kiedy glos prorokowania cichnie”.

Naturalnie, czlowiekowi, ktory zaprawiony jest w poszukiwaniu wyjasnien
wszystkiego, jako przejawu ogolnego prawa, kazdego zjawiska, jako przyktadu
typu, cigzko jest uwierzy¢ w to, co wyjatkowe i absolutnie jedyne/niepowtarzalne.

%" A.T. Heschel, Szabat, s. 32-33. Por. Hebrajsko — polski Stary Testament. Ksiega Rodzaju, wyda-
nie interlinearne z kodami gramatycznymi, transkrypcjq oraz indeksem rdzeni, Anna Kusmirek
[przet. i oprac.], Warszawa 2000, s. 7.
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Trudno uwierzy¢, aby zdarzenie, ktore nie zdarza si¢ caly czas, albo od czasu do
czasu, moglo wydarzy¢ si¢ ten jeden raz w pewnym czasie. W nauce jest rzecza
oczywista, ze procesy, ktore w przestrzeni miaty miejsce raz, mogg si¢ powtarzac
wielokrotnie. Czlowiek nie potrafi zrozumie¢, iz w sferze czasu niektore zdarze-
nia nie powtarzajg si¢ raz za razem. Takim przyktadem jest objawienie, ktore nie
wydarza si¢ nieustannie, lecz w szczeg6lnym czasie, w wyjatkowych momentach
czasu. Dlatego, jesli ludzie nie naucza si¢ doceniac i rozréznia¢ chwil czasu, tak
jak czynia to w przypadku rzeczywisto$ci przestrzenne;j, jesli nie stang si¢ wrazli-
wi na wyjatkowos¢ poszczegdlnych zdarzen, wowczas objawienie bedzie dla nich
niezrozumiale, o ile nie absurdalne. Tymczasem wyjatkowos¢ jest kategoria, ktora
bardziej nalezy do sfery czasu niz przestrzeni: dwa kamienie, dwie rzeczy w prze-
strzeni mogg by¢ podobne, dwie godziny w zyciu czlowieka lub dwa wieki w ludz-
kiej historii nigdy nie sg podobne. Cokolwiek zdarzylo si¢ raz, nigdy nie zdarzy si¢
ponownie w tym samym sensie™. Owe wyjatkowe kategorie sg konieczne dla zro-
zumienia historii, poniewaz tego, co jednostkowe/wyjatkowe, nie mozemy pojac
w kategoriach og6lnych. Kategoria ogdlnosci/powszechnosci jest bowiem kluczem
do wiedzy w $wiecie przestrzeni, za$§ kategoria jednostkowosci/wyjatkowosci jest
kluczem do zrozumienia $wiata czasu”. Jednakowoz, lekcewazenie Swiata czasu
i nie§wiadomos¢ glebi/wyjatkowosci zdarzen prowadzi do twierdzenia, ze historia
sama si¢ powiela. Abraham J. Heschel zauwaza, niejako w opozycji do mentalnosci
czlowieka doby wspolczesnej, iz ze wzgledu na glebokie poczucie oraz swiado-
mos¢ rangi czasu cztowiek biblijny byt zdolny rozumie¢, ze na Synaju doswiadczyt
zdarzenia nieporownywalnego w ludzkiej historii (por. Pwt 4, 32-34)76,

Rola czasu jest uwarunkowana ludzka sytuacja i Boza wola. Z jednej strony
wola Boza jest wieczna, przewyzszajaca wszystkie chwile, wszystkie zdarzenia,
wlaczajac w to akty objawienia. Znaczenie czasu/kazdej chwili zalezy wiec od
tego, co dokonuje si¢ w czasie w odniesieniu do Bozej woli”’. Z drugiej strony
cztowiek nie jest taki sam w kazdym czasie i w kazdej sytuacji. Jedynie w pew-
nych momentach staje si¢ $wiadom rozdzierajacej serce niepojetnosci $wiata,
w ktorym zyje i1 ktorego nie zna. Wowczas popada w zdziwienie i pyta: jakie
jest jego miejsce w posrodku ogromu czasu i przestrzeni? Jakie jest jego zada-
nie i jaka jest jego sytuacja?’® Najglebsze wejrzenie wylania si¢ z chwil niewy-
stlowionego poruszenia, chwil zdziwienia, bojazni, uwielbienia, strachu, drzenia
i absolutnego zdumienia; ze $wiadomosci majestatu. Wlasnie u szczytu takich
chwil czlowiek osigga pewnos¢ (lub catkiem ja traci), ze Zycie ma sens, ze czas

" Tamze, s. 255-256.
75 Tamze, s. 258.
76 Tamze, s. 256.
77 Tamze, s. 272.
78 Tamze, s. 164.
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to co$§ wigcej niz przemijanie, ze poza catym stworzeniem jest Kto$ (lub nie), kto
si¢ o nie troszczy™. Laska Boga jednak nie we wszystkich chwilach udziela czto-
wiekowi najwyzszych btogostawienstw. Blyski wejrzen przychodza i podazaja
dalej, przenikaja i wycofujq sie, zblizaja i oddalaja. Bezposrednia pewno$¢, ktora
uzyskuje w chwilach wejrzen, traci intensywnos¢, kiedy owe chwile mijaja®.

Przedstawiona charakterystyka, uwzgledniajaca hierarchi¢ chwil w obrgbie
czasu, juz w swoim zatozeniu dopuszcza, obok chwil wyjatkowych bo podnio-
stych, chwile trudne i cigzkie, pelne cierpienia i dramatu, zwatpienia, niezrozu-
mienia i buntu. Dopuszcza mowe i myslenie o czasie jako miejscu bez-nadziei
1 bez-sensu.

c. Drogi i bezdroza czasu

Odwotujac si¢ do stow Izajasza: ,,Czemuz, o Panie, dozwalasz nam bladzi¢
z dala od Twoich drég, tak iz serce nasze staje si¢ nieczute na bojazn przed Toba?”’
(Iz 63, 17), Heschel przywotuje pytanie: ,,Dlaczego, pytamy czg¢sto w naszych
modlitwach, odnalezienie Ciebie obwarowate$ takimi trudnos$ciami? Dlaczego
musimy do$wiadczy¢ tyle bolu i cierpienia, nim uda nam si¢ uchwyci¢ chociazby
przebtysk Twojej obecnos$ci”®? Przy pomocy takich pytan wskazuje posrednio
na to, ze w rozwazaniach nad architekturg czasu musi by¢ rowniez miejsce na
pytanie o czas niedobry, o czas zly, peten niepokoju i niepewnosci, pytan i braku
bezposredniej odpowiedzi, czas proby a nawet rozpaczy.

Filozof zauwaza, iz w pierwszej kolejnosci taki czas dotyka czlowie-
ka pozbawionego wiary i proroctwa, stabego duchem, cho¢ czesto silnego
w przestrzeni. Cztowiek przestrzeni, w pewnym sensie, wlasnie ze wzgledu na
nig — $§wiadomie badz nie — odrzuca Boga, cho¢ wydaje mu sig, ze w cierpieniu
lub w czasie proby to Bog go opuszcza albo odrzuca. A Zadnej przeciez ludz-
kiej biedy nie odczuwa si¢ bardziej i mocniej, niz sytuacji opuszczenia przez
Boga. Nic nie jest tak straszne jak zosta¢ przez Niego odrzuconym. Takie zy-
cie wszak staje sie horrorem?®?. Czas staje si¢ wowczas ciemnym niszczycielem,
czasem bez-nadziei i zwiastunem utraty wszystkiego (calej przestrzeni). Zycie
natomiast przemienia sie¢ w wyscig z czasem®®. Na tym tle historia, jako klamra
zamykajgca relacje czasu do ludzkiej egzystencji®, staje sie pozbawionym sensu,

” Tamze, s. 166.

80 Tamze, s. 167.

81 A. J. Heschel, Prositem o cud, s. 33.

82 Por. A. J. Heschel, Czlowiek szukajgcy Boga, s. 50.

83 Por. A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 169.

8 Por. A. Sobieraj, Szoah — Misterium iniquitatis. Préba teologicznej interpretacji Szoah w $wietle
teologii wspoiczesnej, Wroctaw 2008, s. 7.
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monotonnym powtarzaniem cyklu nienawisci, rozlewu krwi i (tylko) chwilowych
rozejmow®. Jest to konsekwencja cztowieka zyjacego syndromem cywilizacji
przestrzeni, profanujgcego czas poprzez stawienie wspanialosci tejze ucywilizo-
wanej przestrzeni i wykorzystujacego czas tylko po to, aby pozyskac przestrzen,
by ,,mie¢ wiecej”. Taki cztowiek nie wie, nie chce wiedzie¢, badz wiedzie¢ nie
moze, ze potgga osiggana w Swiecie przestrzeni konczy si¢ nagle (i zatamuje) na
linii granicznej czasu, ze wobec czasu przestrzen/materia staje si¢ marnoscia.
Czas staje si¢ niedobry dla tego, kto zaprzedat si¢ w niewolg rzeczy, kto zyje
jedynie pragnieniem ujarzmienia i wykorzystania sit przyrody®¢.

Heschel, kontynuujac ten watek, zauwaza, iz cztowiek cierpi rowniez z po-
wodu gleboko zakorzenionego strachu przed czasem, ktory jawi si¢ jako ,,ztosli-
wy 1 zdradliwy potwor”, a cofajac si¢ przed stawieniem czota czasowi, ucieka
pod ostong rzeczy przestrzeni; rado$¢ posiadania traktujac jako odtrutke na gro-
z¢ czasu, ktora powoli, cho¢ coraz bardziej intensywnie, przeradza si¢ w strach
przed nieuchronng $Smiercia®’. Na przeciwnym biegunie stawia cztowieka wiary,
dla ktorego czas jest droga i miejscem do$wiadczenia obecnosci Boga. Nigdy
nie zyje on na prozno, nie cierpi z powodu strachu przed btagdzeniem po bezdro-
zach czasu. Z perspektywy posiadanej przesztosci (ktorej zrodlem jest Bog i Jego
wola) nie boi si¢ o przyszto$¢, o to, co przyjdzie (tym, co przyjdzie bedzie bowiem
Bog i Jego wieczno$¢). Cztowiek czasu i ducha uwiktany jest w histori¢ przekra-
czajacg zyski i chwate wszelkich imperiow i wszelkiej przestrzeni — wszelkiego
,mie¢”. Wie i czuje, ze zostal wezwany do nastawienia zegara wiecznej historii*®,
jako jednos$ci z Bogiem, ze zostal wezwany by ,,by¢”.

Ostatecznie Heschel przyznaje, Zze czas jest jak pustynia odznaczajaca si¢
wielkoscig, ale nie pigknem. Jego dziwna straszliwa sita zawsze budzi strach, ale
rzadko kiedy rozwesela. Nigdy jednak tam, gdzie jest wiara i duch, czas nie moze
by¢ bezdrozem, nie moze by¢ przestrzenia bez-nadziei i bez-sensu. Ta straszliwa
sita czasu bowiem, od samego poczatku stworzenia, przemieniana jest i u§wigca-
na przez Szabat®.

4. Szabat — palac budowany w czasie

Swoja filozofi¢ czasu Heschel koncentruje/buduje wokoét Szabatu — siodd-
mego dnia stworzenia, z ktorym wiaza si¢ trzy boskie czyny: odpoczynek,

85 A. J. Heschel, Bég szukajgcy czlowieka, s. 260.
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blogostawienstwo i uswigcenie (por. Rdz 2, 2-3). Mozemy nawet powiedzie¢, iz
Szabat jest korona tej filozofii. Istota Szabatu jest bowiem catkowicie oddzielona
od $wiata przestrzeni, a jego sensem jest uswiecenie czasu: przez szes¢ dni w ty-
godniu Zydzi zyja w tyranii rzeczy przestrzeni, dnia si6dmego — w Szabat — sta-
raja si¢ sprostac¢ swigtosci w czasie. To dzien powotania do uczestnictwa w tym,
co wieczne®. To dzien troski o ziarno wiecznosci posiane w sercach ludzi, ktorzy
swoje r¢ce oddali $wiatu, ale swoje dusze oddali Temu, ktory jest Wieczny i ktory
jest zrodtem/zasada wieczno$ci®'.

Filozof przypomina, ze dla umystowos$ci biblijnej Szabat jest dniem odpo-
czynku i powstrzymania si¢ od pracy, ale nie w celu odzyskania utracone;j sity
i zdolnos$ci do wykonywania codziennych czynnosci. Jest to dzien stuzacy zy-
ciu®®. Nie jest wigc czasem ,,puszczania fajerwerkdéw” tudziez ,fikania koziot-
kow”, ale sposobnoscig do naprawiania ,,ztachmanionego” i poranionego zycia.
W czasie Szabatu czlowiek stara si¢ zapanowaé nad wiasnym ,ja” i zdoby¢
przyjazng oraz zbawienng przestrzen prawdziwej wolnosci w $wiecie — z natury
zniewalajacej — przestrzeni. To dzief, w ktérym rezygnuje si¢ z uzywania na-
rzedzi, ktore tak tatwo przemieniaja si¢ w orgz zniszczenia, dzien zawieszenia
broni w okrutnej walce czlowieka o przetrwanie. W Szabat odsuwane sg na bok
wszelkie konflikty osobiste i spoleczne. To czas pokoju miedzy ludzmi, ale takze
miedzy czlowiekiem a przyrodg. Czas oderwania si¢ od tego, co wulgarne, od
zewngtrznych przyzwyczajen i zobowigzan, dzien rezygnacji z oddawania czci
bozkom cywilizacji. To exodus od napigc i stresow, wyzwolenie cztowieka z jego
ponizenia®. Dlatego tez jest dniem gromadzenia raczej a nie trwonienia cza-
su, bedacym zarazem najwigkszym i najbardziej drogocennym prezentem, jaki
ludzkos¢ otrzymata ze skarbca Boga®. Na burzliwym oceanie czasu i udreki jest
wyspa spokoju i dniem przylgnigcia do ducha. Dniem odnajdywania harmonii
ze Swigtoscig ukryta w czasie, a zarazem dniem poszukiwania obecnej w nim
wieczno$ci. W Szabat cztowiek koncentruje si¢ na cudzie stworzenia, a nie na
jego owocach, na stworzeniu $wiata, a nie na stworzonym §wiecie®.

Szabat ma znaczenie zarowno dla cztowieka jak i dla Boga. Zwiazany jest
relacja z Bogiem i z cztowiekiem, bedac znakiem przymierza zawartego migdzy
nimi*. Dlatego Szabat, jako siddmy dzien, jest drogowskazem i centrum zycia
duchowego judaizmu — to patac budowany w czasie. Jednak, zanim 6w palac
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bedzie (z)budowany, najpierw — na pierwszym etapie — jest swego rodzaju ko-
palnia, w ktorej mozna znalez¢ szlachetny metal ducha jako material budulcowy
patacu w czasie. Budowany jest on z duszy, radosci i pows$ciagliwosci. To swego
rodzaju koncepcja ducha mito$ci w formie czasu. W tej perspektywie Szabat —
jako $wigto$¢ w czasie’” — to wymiar, w ktorym to, co ludzkie, staje si¢ bliskie
temu, co boskie, w ktorym czlowiek stara si¢ upodobnic¢ do tego, co boskie®®. Mi-
fos¢ Szabatu to mito$¢ cztowieka do tego, co on ma wspdlnego z Bogiem, a sam
Szabat przedstawia nie istot¢ Boga, ale Jego obecno$¢, Jego zwigzek z czlowie-
kiem — jest otwarto$cia obecno$ci Boga w tym $wiecie na dusze czlowieka®. Tym
samym Szabat jest przypomnieniem/wzorem dwoch §wiatow: tego §wiata i §wia-
ta przyszlego. Totez jest wlasnie rado$cia, §wigtoscia i odpoczynkiem; radosc¢
jest czescig tego $wiata; Swigtos¢ i odpoczynek naleza do $wiata przysztego'®.
Skoro natomiast jest czgscig $wiata przyszitego, to znaczy, ze ma istotny, wrecz
organiczny zwiazek z wiecznos$cig. Dla Heschela Szabat i wiecznos¢ sg tym sa-
mym'’!. Jest on doczesnym przyktadem i znakiem §wiata przysztego/wiecznego,
zdrojem wiecznosci, studnia, z ktdrej niebiosa czy tez zycie w $wiecie przysztym
czerpig swoj poczatek!%2, Wszystko to buduje u niego przekonanie, iz bez Szaba-
tu $wiat znatby tylko samego siebie lub Boga znieksztalconego w rzecz. Byltby
$wiatem bez wizji okna na wiecznos$¢, otwierajacego si¢ w czasie'®.

5. Zycie a wieczno$¢ na horyzoncie czasu

Abraham J. Heschel swoja filozofi¢ czasu, zard6wno w istocie, jak i w konstruk-
cji, niemalze organicznie wigze z duchem Biblii i tradycja judaizmu. Staja si¢ one
dla niego niejako plaszczyzng interpretacji, jej fundamentem i punktem odniesie-
nia. Na poziomie filozofii zatem laczy 6w fundamentalny egzystencjat istnienia
bytu (czas jest istotng cecha istnienia) z Bytem Pierwszym — Stworca, zrodtem
i celem wszystkiego, co istnieje od poczatku oraz z Jego Objawieniem. Ujmuje,
tym samym, czas jako wazny element Bozej ekonomii, jak i ludzkiej egzysten-
cji. To bowiem na linii czasu cztowiek moze do§wiadczy¢ wlasnego jestestwa,
sensu i przeznaczenia. Moze pytac o siebie i poszukiwaé odpowiedzi, zy¢ i roz-
wijac si¢ jako istota o strukturze biologicznej, ale tez ksztaltowac¢ swoja kondycje
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duchowo-moralng. Moze tez spotka¢ oraz doswiadczy¢ Bozej obecnosci i dzieta,
mito$ci i mitosierdzia. Doswiadczy¢ siebie samego jako Boze stworzenie, ale tez
i podmiot zbawienia. Ostatecznie mozemy powiedzie¢, iz zycie cztowieka (i ist-
nienie przestrzeni), jako dar, dokonuje si¢ w innym darze, ktérym jest sam czas.

Jednoczesnie Heschel, w typowy dla judaistycznej biegunowos$ci sposob,
ukazuje z jednej strony czas jako jedna z najmarniejszych i najmniej zauwazal-
nych rzeczy. Jest on zaledwie nastgpstwem gingcych chwil, czyms, czego nikt
nie potrafi i nie moze zatrzymac, albowiem przeszto§¢ mingta na zawsze, to, co
ma nadejs$¢, jest poza zasiggiem, a terazniejszo$¢ odlatuje, zanim mozna jg spo-
strzec'™. Czlowiek i stworzenie w ten sposob zlapani sa w $miertelny strumien
czasu, ktory nie pozwala ani przebywa¢ w terazniejszosci, ani powrécic¢ do ja-
kiej§ chwili przesztosci. Jedyna perspektywa, przed ktora staje, to perspektywa
przerwania istnienia, bycia wyrzuconym poza strumien'®. Z drugiej jednak stro-
ny czas, to co§ wiecej, albowiem ma Scisty zwiazek z wieczno$cig i trwaniem
w niej (cigglym istnieniem). Tajemnica istnienia nie konczy si¢ wszakze wraz
Z przerwaniem jego istnienia w $wiecie przestrzeni — nie konczy si¢ $miercig.
Spoczywa w relacji migdzy czasowoscia a trwatoscig. Droga do tego, co trwale,
nie lezy po drugiej stronie Zycia, nie zaczyna si¢ tam, gdzie urywa/konczy si¢
czas. To, co trwale, nie zaczyna si¢ poza czasem, lecz w granicach czasu, w obrg-
bie chwili, w obrebie tego, co konkretne. Czas mozna rozpatrywac zar6wno pod
wzgledem czasowosci jak i wieczno$ci. Jest on granicg wiecznosci, a jednocze-
$nie jest wiecznoscig uksztalttowang w ,,0zdobne fredzle!%. Stad tez kazda chwi-
la, kazdy dzien naszego zycia, jest raczej przedstawicielem wiecznos$ci niz czyms$
przelotnym. Cztowiek musi zy¢, jak gdyby los calego czasu zalezat catkowicie
od pojedynczej chwili. Kazda chwila jest zatem na miar¢ wieczno$ci, a kazdy
dzien moze by¢ wart tysigca lat. O ile w obrgbie czasowo$ci moment nie ma nic,
co jest mu rownoczesne, o tyle w obrebie wiecznosci kazdy moment moze staé
si¢ rownoczesny Bogu'”.

Analiza Heschelowskiej filozofii czasu wykazuje, iz w niektorych miejscach
moze ona budzi¢ kontrowersje, a nawet ostre sprzeciwy ze strony mysli chrzesci-
janskiej, a tym bardziej wspotczesnych filozofii i nauk o podtozu matematyczno-
-przyrodniczym. Wynika to z wielu, wszakze obiektywnych, przyczyn, punktow
odniesienia, sposobow myslenia, uzytych metod i srodkow. Ale nie mozna przejs$¢
obok niej obojetnie. Pokazuje ona (bowiem) alternatywe dla czysto empiryczne-
go 1 zamknigtego w materii pojmowania rzeczywistosci, ktora przeciez wciaz
nie osiagnela statutu ostatecznego i jedynego autorytetu. Ukazuje problem czasu
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jako rzeczywisto$¢, ktora dla ludzkosci i $wiata przybiera znaczenie z gota gleb-
sze 1 mocniejsze, jako wektor skierowany ku transcendencji i duchowi, wcale nie
odrzucajac stworzonej przestrzeni. Wrecz przeciwnie, Heschel pokazuje zarow-
no wyjatkowe znaczenie czasu, jak i rownoczes$nie jego istotny i nierozerwalny
zwigzek z przestrzenig. Czas jest dla niego Bozym darem danym cztowiekowi
i $wiatu przestrzeni, niezbednym nie tylko do istnienia, ale takze do spotkania
swego Stworcy i Jego wieczno$ci. Jest echem, znakiem i wzorem wiecznos$ci
przywotujacej cate stworzenie, a przede wszystkim cztowieka ku sobie. Plasz-
czyzna, na ktoérej cztowiek moze odnalezé droge uswigcenia jako fundament
zjednoczenia z Bogiem Stworcg. Na tym tle okazuje sig, ze jego filozofia czasu
moze sta¢ si¢ dla chrzescijanstwa zrodlem, a przynajmniej polem dla wlasnych
poszukiwan i rozwazan. Moze sta¢ si¢ istotnym miejscem dialogu $wiata i teolo-
gii chrzescijanskiej, nie tylko z judaizmem, ale takze ze wspodtczesnymi naukami
$cistymi oraz r6znymi nurtami filozofii. Moze wreszcie sta¢ si¢ takze motywem
do poglebienia i rozszerzenia duchowo — transcendujgcego rozumienia i postrze-
gania rzeczywistosci wiary 1 religii.

Summary

Time according to Abraham Joshua Heschel’s
thought and philosophy

Time as irreducible reality of existence is contemporarily analyzed mainly from the
perspective of mathematics and biology science. Yet one may enquire whether or not it is
the only possible way of interpretation. Can time be defined beyond materialistic concept,
let’s say in the context of metaphysical questions? Has the time its transcendent refer-
ence? Jewish philosopher of religion Abraham Joshua Heschel who in all his works con-
centrated on Judaism and Bible deals with the problem of time in a very unique manner.
In his reflections he treats the concept of time as a crucial element of God’s creation so to
speak as a fundamental tool in realization of God’s will and freedom, divine intention and
love. Significant not only on the level of relation to space and matter, but also and first
of all — meaningful to human being and human spiritual and transcendent references, to
purpose and sense of human existence and its condition. His time philosophy is mainly
related to the sense, the source and the general aim of one’s being, what he calls himself
,unspoken”. The one who speaks via what is ,,unspoken” is eventually God — the Creator.
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