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Wiara jako swiatlo (prawdziwej) wolnosci
z perspektywy wspolczesnej egzystencji czlowieka

Wstep

Niepokojace pytanie Jezusa: ,,Czy jednak Syn Czlowieczy znajdzie wiar¢ na
ziemi, gdy przyjdzie?” (Lk 18, 8), dzis, z perspektywy dwudziestu wiekow nie
tylko nalezatoby zada¢ raz jeszcze, ale nalezatoby zadac je jako jeszcze bardziej
dramatyczne — jako wotanie Boga poszukujacego cztowieka. Takie ujecie i ro-
zumienie problemu staje si¢ naturalnym punktem wyjsciowym do rozwazan nad
wspolczesna sytuacja/kondycja wiary. Chodzi nie tylko o to, czy Jezus jeszcze
wiare¢ znajdzie, ale o to, czym jest i jaka ma by¢ wiara o ktorg On pyta. Pytanie
o kondycj¢ wiary stawiane dzi$ jest skadingd wyrazem troski o wiar¢ w przy-
szto$ci, ktora wyrasta z wyboroéw czlowieka, z jego odpowiedzialno$ci i madro-
$ci egzystencjalnej. To réwniez pytanie o chrzescijanstwo (obecne i przyszte),
ktore nie jest niczym innym jak wyraznym wypowiedzeniem tego, co jest nie-
wyraznie doswiadczane przez czlowieka w jego konkretnej egzystencji* — wiary.

Wypowiedzig wiary jest teologia. Pytanie o wiarg jest pytaniem o Boga oraz
o cztowieka, dlatego mysl teologiczna moze stawia¢ pytanie, bedace wyrazem
owego dramatycznego wolania Boga poszukujacego czlowieka. Stawia je dra-
matycznie: ,,Cztowieku, co z twoim zyciem w ktorym zgasty/gasng $wiatta
wiary”. Znaczenie tego pytania jest konsekwencja niezwykle trudnej sytuacji,
w jakiej znajduje si¢ wspotczesny cztowiek wierzacy. Jest on — jakoby — przy-
wigzany do krzyza, ale krzyz nie przywiazany do niczego btaka si¢ po odme-
tach morza’. Wyczuwamy, ze problematycznym tlem tego stanu jest wolnos¢.
Jest ona bowiem integralnym elementem i przestrzenig dla poszukiwania wiary,

' Andrzej Sobieraj: dr, wyktadowca w Instytucie Filozoficzno-Teologicznym im. Edyty Ste-
in w Zielonej Gorze (filia Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu), e-mail:
ansoapple@gmail.com.

2 K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakow 1983, s. 22.

3 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1996, s. 36.
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ktora z kolei moze by¢/jest $wiatlem prawdziwej wolnos$ci. Stad tez odpowiedz
na to kluczowe pytanie mozemy uzyska¢ poprzez analiz¢ istoty samej wiary
w jej odniesieniu do wspotczesnej egzystencji czlowieka, rozwazanej z perspek-
tywy wolnosci.

Trudno$¢ proby spojrzenia na wiarg wspdtczesnego czlowieka moze wyni-
ka¢ juz z samej istoty wiary, ktorej ostatecznie, jednoznacznie, w pelni i wy-
czerpujaco nie mozna zdefiniowac. Jej bogactwa nie da si¢ zamkna¢ w zadnej
definicji. Mozna probowac opisac jej rzeczywisto$¢ poprzez ujecie w réoznych
aspektach*. Klopotliwe sg takze wspolczesne uwarunkowania ludzkiej egzysten-
cji, czy to w zakresie wynoszonego na oltarze prymatu rozumu i zdogmatyzo-
wania empirycznych tudziez sensualistycznych $rodkow epistemologicznych,
czy to w zakresie relatywizacji i wzglgednos$ci niektéorych norm i zasad, czy
wreszcie w aspekcie ekspansji technologicznej, oraz zapotrzebowan cztowieka,
ktory aby co$ zyskaé, czesto zrezygnuje z czego$ do tej pory waznego w jego
zyciu. Aspektem, ktory bedzie przenikal nasze refleksje o wierze bedzie zapew-
ne wolno$¢ rozumiana jako horyzont i jedyna mozliwos¢ prawdziwej wiary
chrzescijanskiej. Chrzescijanstwo jest bowiem pielgrzymowaniem z Jezusem
Chrystusem do Ojca w Ich Duchu. To pielgrzymowanie nie jest mozliwe bez
prawdziwej wiary, ktora wtasnie bez wolnosci (danej jako dar) albo staje si¢ nie
mozliwa, albo prowadzi na manowce egzystencjalne®.

Teologia czgsto podkresla, ze trudne pytania kierowane do czlowieka powin-
ny swoja odpowiedz odnajdywa¢ w Bogu i w Jego Stowie. Takze nasze dra-
matyczne pytanie o wiar¢ wspotczesnego cztowieka kierujemy ku Ojcu, ktory
w Jezusie Chrystusie jest zrodlem prawdy i jedyna bezpieczna ptaszczyzna od-
powiedzi. ,,0jcze, co z ta wiarg?”

1. Ojcze, czym (i skad) jest moja wiara? — skad i dokad wiary

Nie jest mozliwe pelne i ostateczne zdefiniowanie wiary — pozostaje ona za-
wsze tajemnicg. Da si¢ jednak zakresli¢ jej fundamentalny zarys, szczegdlnie
w wymiarze antropologicznym i teoriopoznawczym. W tym drugim przypadku
oznacza zasadniczg postawe wobec bytu egzystencji, siebie samego i catej rze-
czywisto$ci. Oznacza opowiedzenie si¢ za tym (przyznanie prymatu temu), ze
to, czego nie mozna ujrzeé¢, co nie moze w zaden sposob stanagé w polu widze-
nia cztowieka, nie jest czym$ nierzeczywistym, lecz odwrotnie, moze byc¢/jest

4 T. Wectawski, Krélowanie Boga. Dwa objasnienia wyznania wiary Kosciola, Poznan 2003,
s. 222.

5 Por. A. Zuk, Cnoty teologalne dzisiaj, [w:] R. E. Rogowski, A. Matachowski [red.], Teologia
Jjako sztuka zycia, Wroctaw 2008, s. 244.
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wlasciwg rzeczywisto$cia, ktora utrzymuje i umozliwia wszelkie inne istnienie.
Jest zgoda na to, ze to, co umozliwia istnienie catej rzeczywistosci, jest zara-
zem tym, co daje cztowiekowi prawdziwie ludzka egzystencje i czyni go moz-
liwym jako czlowieka. Taka postawa czlowieka pozwala mu uzna¢ i dostrzec,
ze wewnatrz jego ludzkiej egzystencji istnieje punkt, ktory nie moze zasilac si¢
jedynie tym, co widoczne i dotykalne, ale ktory styka si¢ z tym, czego dojrze¢
nie mozna, tak, ze staje si¢ to dla niego dotykalne i okazuje si¢ niezbedne dla
tej jego ludzkiej egzystencji®. Skoro wiara jest zgoda na rzeczywistos¢, ktora
jest zrodlem wszelkiego istnienia i jako taka pozwala cztowiekowi by¢ i by¢
cztowiekiem oraz pozwala mu si¢ wewnetrznie dotyka¢ i prowadzi¢, to musi
by¢/jest ona w dynamice swego procesu wydarzeniem, a w nim wyjsciem poza
neutralno$¢ wobec owej rzeczywistosci, ktorej na imi¢ Bog, poza stosunek nie-
zobowigzania wobec Niego w ludzkim byciu’. Wiara jest zatem — powtorzmy —
aktem dynamicznym i osobowym; wydarzeniem w samym wierzacym®. Zarow-
no aktem cztowieka jeszcze szukajacego, jak i kogo$ juz znajdujacego. Aktem,
ktory jakby wychodzi na spotkanie ewentualnego ,,przedmiotu” (Boga), zwigk-
szajac przestrzen, gdzie On ma/moze si¢ pojawi¢. To rowniez akt, poprzez ktory
sam ,,przedmiot” (Bog) — widoczny sam przez si¢ — otwiera przestrzen przed
aktem ze strony podmiotu (czlowieka) ten akt podejmujacego i oddajacego si¢
Mu’. Tym samym wiara jest aktem, w ktorym cztowiek moze wyzna¢, ze Bog,
cho¢ (nie) jest niczym w tym $wiecie, to jest wszystkim dla tego $wiata i dla
niego samego. To wyznanie to pierwszy krok wiary, ale przeciez i zarazem jej
wyrazna konsekwencja.

Wiara chrzescijanska to akceptacja tajemnicy, otwierajaca cztowieka na nie-
skoficzono$¢ pehi, ktorej na imi¢ Bog. Rzeczywistos¢, dzigki ktorej cztowiek
moze powiedzie¢: tak, zaiste Bog jest i jest dla mnie wszystkim. W wymia-
rze teologiczno-antropologicznym wiara w swojej dojrzatej peni i istocie jest
osobowg, wynikajaca z wolnos$ci, odpowiedzia cztowieka na osobowe (wolne
i zaktadajace wolno$¢) wezwanie Boga w Jezusie Chrystusie. Jest aktywnym,
cho¢ pelnym niepewnosci wejsciem w t¢ otwarta przestrzen i tajemnice. Jako
taka jest/musi by¢ przyjeciem Chrystusowego orgdzia i dziela, a takze tego, co
o Nim i Jego dziele si¢ glosi (kerygmy). Przyjeciem misterium Christi'’: ,,Jezeli
wigc ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem i w sercu swoim uwierzysz,
ze Bog Go wskrzesil z martwych — osiagniesz zbawienie” (Rz 10, 9; por. Kol 4,
3; Ef 3, 4). Jest rownocze$nie otwarciem na dziatajaca od wewnatrz w Duchu

¢ J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 42- 43.

7 K. Barth, Dogmatyka w zarysie, Warszawa brw., s. 27.

8 K. Rahner, Modlitwa i wiara, Krakoéw 2000, s. 133.

® K. Rahner, Wierze w Jezusa Chrystusa, Paris 1977, s. 18.

10 Por. R. E. Rogowski, Tarasy swiatfa, Wroctaw 1999, s. 10-11.
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Swietym zbawiajaca taske (por. Ef 2, 8-9). Ma charakter doktrynalny, ale za-
razem jest wewngtrzng postawa cztowieka w odniesieniu do Boga, wyrazajaca
si¢ petnym postuszenstwem i zaufaniem wobec Jego woli (charakter persona-
listyczny)". Trwanie w zaufaniu i wierno$¢ to jej integralny element'?. Jest za-
ufaniem przyszlosci, nalezacej do Boga i ktora jest w Bogu, i1 ktorg ostatecznie
jest sam Bog. Wreszcie to wierno$¢ Bogu na kazdym miejscu wlasnego zycia,
a nawet wbrew wilasnemu zyciu. Konsekwencja oraz celem takiej wiary jest
zmniejszenie dystansu w owej przestrzeni poszukiwania', a nastgpnie spotka-
nie/zbawienie. Wiara ma prowadzi¢ cztowieka do ostatecznego spotkania i zjed-
noczenia z odwieczng Tajemnica, z Bogiem Troéjjedynym (,,dokad wiary”).
Samo zrodto wiary, cho¢ tkwi poza cztowiekiem, ale jako Boze Stowo —
wezwanie zawarte/wypowiedziane i przychodzace w osobie Jezusa Chrystusa,
a za sprawg Ducha Swietego ustyszane, zawsze skierowane jest ku cztowieko-
wi. W nim staje si¢ zywym procesem, ksztattujacym i kierujacym nim od we-
wnatrz. W ten sposob cztowiek staje si¢ aktywnym podmiotem wiary wchodzg-
cym w interpersonalng (w petni osobowa) relacje: Bog — cztowiek. Wiara, jako
co$ przychodzacego do cztowieka i jako przestrzen oczekujaca na cztowieka,
jest wlaczona w (przenika zywotnie) ten podmiot, zdolny wszelako do aktyw-
nego i dynamicznego odbioru (wiara jako przyjmowanie i poznawanie)'. Od-
powiedzig na to wezwanie, a jednocze$nie wyrazem owej aktywnosci jest od-
powiedz czlowieka udzielana na poziomie rozumu, woli i sit duchowych®.
Pozytywna odpowiedz cztowieka, otwarcie si¢ na wezwanie i stowo — czyli
»tak” wypowiedziane Bogu — powoduje, ze wiara staje si¢ rzeczywistoscig in-
tegralna, wypehiajac zycie cztowieka we wszystkich jej aspektach. Dotyka kaz-
dego momentu w ludzkim zyciu, przez co towarzyszy cztowiekowi na kazdym

I R. E. Rogowski, Swiatlos¢ i tajemnica. Z problematyki teologii egzystencjalnej, Katowice
1986, s. 118.

M. Buber, Dwa typy wiary, Krakow 1995, s. 20 i 35. Wiara (Emuna), wedlug judaizmu, jest
stosunkiem trwania — zaufania w sensie egzystencjalnym — czlowieka przy niewidzialnym,
a jednak dajacym si¢ widzie¢, ukrytym, ale objawiajacym si¢ przewodnictwie/krélowaniu Bo-
zym; tamze, s. 161.

Owa przestrzen poszukiwania w rzeczy samej jest tak naprawde niezmierzong przepascia, kto-
ra wlasnie Bog chce ,,zasypac”, a przynajmniej zmniejszy¢. Wiara jest wige swoistym mostem,
budowanym przez Boga na drugi brzeg, ktdrym jest cztowiek.

F. Ardusso, Magisterium Kosciota. Postuga stowa, Krakow 2001, s. 53. Wiara rodzi si¢ ze
wspomnianego juz otwarcia cztowieka, a z drugiej strony, ze sluchania zewngtrznego, z pota-
czonego dziatania stowa zewnetrznego i stowa wewnetrznego, nauki i przepowiadania, ktOre
dotykaja ucha ludzkiego oraz nauki Ducha Swictego, w ukryciu méwiacego do serca.
Wspdlczesna teologia rozroznia wiare jako akt i jako postawe. Jako akt wiara realizowana jest
przede wszystkim przez dwie wladze duchowe czlowieka, umyst i wolng wole. Jakkolwiek
wladza wiodaca i wykonawcza jest umyst a sita motoryczna wola, to jednak akt wiary obejmu-
je i inne wladze duchowe — np. emocjonalna. R. E. Rogowski, Swiatlos¢ i tajemnica, s. 158.

196

12



Wiara jako swiatto (prawdziwej) wolnosci z perspektywy wspotczesnej egzystencji czlowieka

etapie zycia, przewartoSciowujac je i przeobrazajagc go (metanoia) w nowego
(Bozego) czlowieka. Angazuje catego czlowieka, jego postawg wewngtrzng
1 zewnetrzng.

Czlowiek — jako podmiot — musi by¢/jest zaopatrzony przez samego Wzy-
wajacego w zdolnos¢ do przyjecia wezwania. Posiada zdolnos¢ wierzenia (sen-
sus fidei), swoisty egzystencjat nadprzyrodzony'®. Ma potencjalng zdolnos$¢ do
ustyszenia, zrozumienia, zaakceptowania i rozwijania skierowanego ku sobie
wezwania/Slowa, a przede wszystkim do przyjecia go jako prawdziwego Sto-
wa Bozego'”. Tkwi tu odpowiedz na pytanie: skad i czym jest nasza wiara? Jest
prawdziwym darem (taska) Boga dla cztowieka. Nie za§ czym$ przypadkowym,
niezaleznym od Bozej woli egzystencjalem, odnajdywanym przez cztowieka
wydarzeniem czy rzeczywisto$cig w przestrzeni metafizycznych poszukiwan.
Jest realng i rzeczywista inicjatywa Boga wychodzacego i poszukujacego czlo-
wieka w jego codziennej egzystencji. Jest wyciagnigta do — poranionego przez
oddalenie — cztowieka dlonia, otwartg przestrzenig spotkania i oczekiwania, pet-
nym mitoéci glosem wotajacym i blagajacym o mitos¢. Zrodlo wiary zawiera
si¢ zatem w Bozej, nieogarnigtej, zawsze przebaczajacej i niepojetej Trojjedynej
mitosci. To Trojjedyna Mitos¢ jest naszym ,,skad wiary”.

Wobec pytania o wiarg istotny jest element wolnosci. Cztowiek ma zdolno$¢
rozpoznawania $wiata (rozum) i zdolno$¢ dziatania wedlug tego rozpoznania
dla wybranych przez siebie celow (wolnos¢). Jako wolny, moze to wszystko,
co napotyka na swojej egzystencjalnej drodze odrzuci¢ badz przyja¢ — rowniez
wiarg. Stad punktem wyjsciowym wiary kazdego cztowieka jest pytanie: jesli
tylko chcesz/czy cheesz? Czyli pytanie o wolnos$¢'®. Stad wiara w swojej istocie
jest dobro-wolnym uznaniem i przyjeciem (darmo-danej) nadprzyrodzonej rze-
czywisto$ci zbawczej, wyrazonej przez doktryng. To wolne przyjecie przez wol-
nego cztowieka do swojego zycia Boga, samoobjawiajacego si¢ i samoudzie-
lajacego w Jezusie Chrystusie!®. Implikacja wolnego przyjecia Boga jest takie
oddanie si¢ Mu, ze dokonane przez Niego w Chrystusie dzieto zbawienia staje
si¢ rzeczywistosciag w wierzacym czlowieku. W zadnym jednak zakresie owa
konsekwencja nie narusza (bo nie moze) wolnosci cztowieka. W swojej najgleb-
szej istocie prawdziwa wolno$¢ to nie tylko mozliwo$¢ powiedzenia ,,tak” lub
»hie”, nie tylko wolno$¢ od ,,czegos”, ale to przede wszystkim wolnos¢ ,,do”

16 Por. K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, War-
szawa 1987, s. 109-115.

17"W. Knoch, BOg szuka czlowieka: Objawienie, Pismo swigte, Tradycja, Poznah 2000, s. 107.

18 Niezwykle wymowny jest tu tekst Apokalipsy $§w. Jana: ,,Oto stoj¢ u drzwi i kotacze: jesli kto
postyszy moj glos i drzwi otworzy” (Ap 3, 20), ktéory w pelni i wyraziscie wskazuje na wol-
nos¢ jako fundamentalny element spotkania/zbawienia.

¥ R.E. Rogowski, Swiattosé i tajemnica, s. 119. Por. W. Stomka, Boskie i ludzkie uwarunkowania
aktu wiary chrzescijanskiej, ,,Communio” 4 (1981), s. 32-39.
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i ,dla” wiary. Czlowiek jest wolny by wiar¢ przyja¢ i by powiedzie¢ Bogu
»tak”. Wolnos¢, a dokladniej tajemnica oddania wiasnej wolnosci cztowieka
do dyspozycji wolnosci Boga jest tym, co musi poprzedza¢ wiar¢ — wiara musi
by¢ zakorzeniona w wolnosci?®. Wolnos¢ jest warunkowym aktem, ktorego ce-
lem ma by¢ stawianie na pierwszym miejscu woli Bozej, przyzwolenie, by ona
kierowata nasza ludzka wolg?!. Wiara, bedac wydarzeniem w tajemnicy migdzy
Bogiem a cztowiekiem, staje si¢ wydarzeniem wolnosci, w ktorym Bog dziata
wobec cztowieka na sposob wolny, w pelni respektujac i szanujac wolnos¢ czto-
wieka. Jest wydarzeniem wolno$ci Boga i wolnosci cztowieka w dziataniu.

Zanim wiara zacznie si¢ jawi¢ czlowiekowi jako ewentualna przestrzen
prawdziwego spotkania z Bogiem, jako ufne i wierne zawierzenie si¢ Bogu,
a rozum wyda petng zgode na rzeczywistos¢ i tre$¢ (przedmiot) wiary, zanim
wiara oraz mito$¢ zaczna wzajemnie siebie tlumaczy¢, czlowiek musi naj-
pierw odnalez¢ siebie. Odnalez¢ rzeczywisto$¢, ktora ontologicznie do niego
przynalezy — wolno$¢. Nie ma wszak wiary prawdziwej bez prawdziwej wolno-
$ci. Tylko wolnos$¢ moze byc¢/jest przestrzenia prawdziwej wiary, sama za$ wia-
ra to spotkanie, dzigki ktoremu cztowiek odnajduje i rozwija prawdziwg wol-
nos¢. Dar wolnosci i dar wiary, to nierozerwalne ze sobg dary idace w parze®.
Wolnos¢ jest gwarantem, ze w spotkaniu cztowieka z Bogiem nikt i nic nie be-
dzie przeszkadzac, nikt i nic nie bgdzie zaciemnia¢ intencji obu stron, ze w tym
spotkaniu liczy¢ bedg si¢ tylko mito$¢ i prawda. Ze dla cztowieka w spotkaniu
liczyt si¢ bedzie tylko i wylacznie Bog, ze migdzy nim a Bogiem nie bedzie
niczego, co cztowiek mogtby pojmowac jako Boga, a co w rzeczywistosci Nim
nie jest. Taka wiara jest jasniejacym blaskiem prawdziwej wolnosci, jej najja-
$niejszym $wiatlem. Wiara jest tajemnica prawdziwej wolnosci.

2. Ojcze, jaka jest (ma by¢) moja wiara?

O ile wiara jest tajemnicg i $wiatlem wolnos$ci, to sama wolno$¢ jest natu-
ralnym s$rodowiskiem, majacym olbrzymi wpltyw na stan i kondycj¢ tej wiary.
Jedyna przestrzenia w ktorej prawdziwa wiara moze si¢ ujawniac¢*. Dlatego od
poziomu wolnosci czlowieka, przynajmniej na pewnej okreslonej plaszczyznie,
zalezy jako$¢ jego wiary, jej dynamika i ewolucja ku egzystencjalnej petni. Ina-
czej mowiac, od tego, jaka jest moja wolno$¢ zaleze¢ bedzie to, jaka jest/bedzie

20 P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 2003, s. 288.

21 H. U. von Balthasar, W pelni wiary, KrakOw 1991, s. 453.
22 K. Barth, Dogmatyka, s. 25-26.

2 Tamze, s. 15.

Por. T. Wectawski, Krolowanie Boga, s. 232.
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moja wiara. Stad tez warto w pierwszej kolejnosci zapyta¢ o wolno$¢, dotykajac
tych jej istotnych elementow, ktore stanowia o jej jakosci 1 prawdziwosci.

Posrod wielu, bardziej lub mniej udanych i prawdziwych definicji wolnosci,
najistotniejsze wydaja si¢ te, ktore ktada akcent na godnos$¢ cztowieka, a tak-
ze zauwazaja to, ze wolnos¢ to nie tylko sama mozliwos¢ wyboru. Nalezy zgo-
dzi¢ si¢ z tym, ze na plaszczyznie teologicznej wolnos¢ to w pierwszym zdaniu
mozliwo$¢ odrzucenia badz przyjecia wiary — mozliwo$¢ powiedzenia Bogu
»hie” badz ,tak”. Ale jednak przede wszystkim — powtérzmy — wolno$¢ jako
naturalne $rodowisko wiary jest egzystencjatem ukierunkowanym ku wierze
(pro fides). Cztowiek wolny, to cztowiek wolny ku wierze i dla wiary, wolny by
wiare przyjac i nig zy¢. Wiara to nie ,,musie¢”, ale to ,,moc” i ,,chcie¢”. Tylko
tak wolny cztowiek moze na wiare si¢ otworzy¢ w pehni i do konca. Wolnos¢
jest pierwszym oddechem wiary, a nawet mocniej: jest dla wiary tym, czym dla
cztowieka jest oddychanie. Wiara jest petna i prawdziwa tam, gdzie nie ma nic,
co dzielitoby cztowieka od Boga i Boga od zycia cztowieka — w prawdziwej
wolnosci. Taka, ptynaca z wolnosci, wiara zaktada doskonatos¢, a ta z kolei od-
rzuca wszelka obawe, gardzi nagrodg i kocha z catego serca — ptonie z mitosci
do kazdego i do wszystkiego®. Prawdziwa wolno$¢ jest miejscem, gdzie czto-
wiek moze/chce poszukiwaé Boga nie przez pryzmat swojego zycia, tego, co
je otacza, co je ksztattuje i ogranicza (cho¢ to wszystko jest zawsze wazne jako
srodowisko urzeczywistniania wiary), ale bezposrednio przez mitos¢ i wlasnego
ducha, z wlasnej i nieprzymuszonej woli, wspartej rozumem. Tylko wowczas
wiara moze dynamicznie nabiera¢ swej pelni, stajac si¢ spotkaniem i rzeczywi-
stoscig zbawienia.

Z perspektywy prawdziwej wolno$ci mozemy zatem zapytac: Jaka jest/po-
winna by¢ nasza wiara? Otdz, poza tym, ze ,,musi”?® by¢ zakorzeniona w wol-
nosci cztowieka, to ma by¢ wiarg w petni osobowa?’. Na absolutne osobowe
wezwanie Boga w Chrystusie cztowiek odpowiada w sposéb maksymalnie oso-
bowy — catym soba”. Wiara ma by¢ reakcja catego jestestwa czlowieka na petna
taski (por. J 6, 44) Boza inicjatywe®. W ten akt zaangazowany musi by¢ caty

2 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 126.

% Poprzez wyraz ,,musi” nie daz¢ do zaprzeczenia temu, co powiedzieli$my wcze$niej, mianowi-
cie, iz wiara to ,,m0Oc¢” i ,,chcie¢”, a nie ,,musie¢”. Traktuje wyraz musie¢ jako termin granicz-
ny; pelny i ostateczny warunek definiujacy istot¢ prawdziwej wiary. Jako moment, od ktdrego
,,moc” z natury rzeczy i bez jakiejkolwiek determinacji zewngtrznej staje si¢ ,,musie¢”: w tym
sensie ,,musie¢” mozemy rozumie¢ wiasnie jako ,,chcie¢”.

Nie jest bowiem w pierwszym rzedzie relacja cztowieka do rzeczy, zdan, idei, formut, lecz do
bytu osobowego, ktorym jest Bog. T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga,
Krakow 2001, s. 99.

R. E. Rogowski, Swiatlos¢ i tajemnica, s. 118.

Por. W. Beinert, Teologiczna teoria poznania, Krakow 1998, s. 155-164.
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cztowiek. Zaréwno na poziomie rozumu, duszy jak i woli oraz emocji. Jedno-
czes$nie angazujac w to cale swoje zycie na wszystkich ptaszczyznach (rodzina,
praca, dzialalno$¢ spoteczna, czas wypoczynku i zabawy, czas radosci 1 smutku,
pokoju i wojny, narodzin i $mierci, dawania i otrzymywania). Musi by¢ wia-
ra bioraca si¢ ze stuchania (fides ex auditu), i z refleksji (ratio), wiarg aktyw-
ng 1 wspoldziatajaca, aktywnie poszukujaca prawdy (fides quae) i wierng, ufng
i postuszng (fides qua)*’. Musi by¢ wiara dynamiczna, porywajaca oraz wzra-
stajaca, a takze pelng pokory oraz wyciszenia. Musi by¢ pelnym przyjmowa-
niem Bozego Stowa (Objawienia) wypowiadanego mocg Ducha Swigtego w Je-
zusie Chrystusie, w Jego dziele i w Ewangelii — wiarg trynitarna, a jako taka,
wiarg teo- i chrystocentryczng. Ale musi by¢ rowniez przyjmowaniem Bozej
woli, z ktorg cztowiek spotyka si¢ w codziennej egzystencji. Musi by¢ wiedza,
ale tylko jako naturalna konsekwencja i droga rozwoju, gdyz w pierwszej ko-
lejnosci przede wszystkim musi by¢ mitoscia, a wige 1 bezgranicznym dawa-
niem siebie drugiemu cztowiekowi (a przez to i Bogu) w mitosci. Wiara chrze-
Scijanska to wiara rozpoznajgca i kierujaca si¢ znakami czasu, ale i czerpigca
z historii oraz tradycji (wiara pneumatyczna). To wiara odwazna, bedaca czgsto
wbrew temu wszystkiemu, co przynosi i glosi §wiat. Bedac wiarg indywidualng
(wiarg konkretnego cztowieka) musi by¢ zarazem wiarg eklezjalng, czyli wiarg
w Kosciele i z Kosciotem, wiarg calego Kosciota. Taka wiara musi by¢ zywa
nie tylko w praktyce (wymiar kultyczny), ale w do$wiadczeniu i §wiadectwie
(jako dar otrzymywany i przekazywany). Ma przemienia¢ wewng¢trznie czto-
wieka 1 by¢ uzewngtrznieniem owej wewnetrznej przemiany. Nawet wigcej, ma
by¢ przekazywaniem dalej tego, co do tego cztowieka przychodzi w misterium
nieobjawialnosci’'. Ma wreszcie prowadzi¢ go na spotkanie, ktore ostatecznie
bedzie zjednoczeniem/zbawieniem.

Wobec takiej wiary nie chodzi o mnozenie przymiotnikow, ani o wcho-
dzenie w przestrzen naiwnos$ci i falszywej nadziei. Lecz o wiare pokrywajaca
si¢ z catym istnieniem cztowieka. Kumulujacg w sobie i wyzwalajaca wszyst-
kie powyzsze aspekty w zyciu chrzescijanina i Kosciota jako jedno, ogromne
i skuteczne misterium. Misterium wyzwalajace z prawdziwej niewoli — niewoli
$mierci. Chodzi o misterium samooddania. Wiara chrze$cijanska to wigc tajem-
nica ofiarowania catej swojej egzystencji Bogu w absolutnej wolnosci i ufno-
sci*?, Tak jak Bog catkowicie i do konca ofiarowat siebie w Jezusie Chrystusie

3 W tym aspekcie wiara $ci$le zwigzana jest z moralno$cia, czyli z zyciem zgodnym z zasada-
mi i normami wytyczonymi przez Boga, czy to w formie norm obiektywnie przekazanych czy
wyrytego w sercu czlowieka prawa naturalnego. Por. R. E. Rogowski, Wicher i mysi, Katowice
1999, s. 48-58.

31 Por. W. Kasper, Dogma unter dem Wort Gottes, Mainz 1965, s. 39.

32 H. U. von Balthasar, Ty masz stowa zZycia wiecznego, KrakOw 2000, s. 94.
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na Krzyzu, tak chrzescijanin w wierze bezwarunkowo samooddaje siebie Bogu,
poktadajac w Nim wszystko i wyznajac, ze jest On dla niego wszystkim.

Chodzi zatem o wiar¢ w niezglebiong i niewypowiedziana Tajemnice, na-
zywana Bogiem. Wiarg, ze Tajemnica ta stala si¢ nieskonczenie bliska kazde-
mu z nas, w samooddaniu absolutnym w osobie Jezusa Chrystusa. Ze Ona jest,
jest nasza i jest bliska nawet wowczas, gdy si¢ o tym nie wie, gdy zdaje sig,
ze brniemy w otchtan prézni i nico$ci**. Wiara ta i taka ma by¢ zgoda na to,
ze w zyciu (i w $mierci) kazdego, konkretnego cztowieka dziata/kroluje Bog
na sposob catkowicie wiarygodny i godny zaufania*. Ma by¢ to zarazem wia-
ra o czysto egzystencjalnym wymiarze. Dotykajaca i spotykajaca czlowieka
w jego codziennych zmaganiach z zyciem, ktére nie zawsze jest tatwe i przy-
jemne, ale i ze $wiatem, ktory nie zawsze jest $wiatem przyjaznym. Niezastg-
pionym wzorem takiej wiary jest zycie i postawa Maryi. Szczegolnie, kiedy stoi
pod krzyzem, nie mowi nic i nic nie robi. Po prostu jest. Konajacy Syn rozpo-
rzadza nig tak catkowicie, Zze oddaje jej innego syna, a Ja oddaje mu jako matke.
Nie pyta o zgodg. Liczy na nig i wie, ze ona ja daje w pelni, tak, jak czynila to
od samego poczatku, od zwiastowania, a nawet wczesniej, od poczatku swojego
zycia®. Stojaca pod krzyzem Matka nie przestala cierpie¢. Ale nie tracac nadziei
nie przestata trwaé¢ w wierze, a w tej wierze nie przestata by¢ wolna.

3. Ojcze, gdzie jest teraz (i gdzie ma by¢) moja wiara?

Kiedy spogladamy na stan i kondycj¢ wspodtczesnego $wiata, a w nim wspot-
czesnego cztowieka®, i czynimy to z perspektywy pytania o wiarg, nie moze-
my nie dostrzegac, ze obecna sytuacja nie przedstawia si¢ najlepiej. Nie chodzi
tu o przesadny pesymizm czy nieuzasadniony dramatyzm, ale o ogdlna oceng.
Z jednej strony $wiat pograzony jest w technologicznym oraz geopolitycznym
wyscigu i wszelkich tego konsekwencjach (wojny, spory polityczne, kult pie-
nigdza i1 wladzy). Jego tryby mielg to wszystko, co cho¢ na chwilg chcialoby
ten proces zatrzymac lub spowolni¢. W wyScigu tym nie liczy si¢ czlowiek,
a przynajmniej liczy si¢ coraz mniej. Nie liczy si¢ jako podmiot, osobowe
,»ktos”. Liczy si¢ tylko jako sita wytwarzajaca przedmiot — czyli wartosciowe
,c08”. Tego 1 takiego $wiata nie interesuje czlowiek, ale to, co on (s)tworzy i co

3 K. Rahner, O mozliwosci wiary, s. 17.

3 Por. T. Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, Wroctaw 1995, s. 64.

H. U. von Balthasar, W petni wiary, s. 456.

Naturalnie, nie jest mozliwe pelne ocenienie kondycji wiary kazdego, to jest konkretnego czto-
wieka. W formule ,,wiara wspotczesnego cztowieka” cheg wyrazi¢ zaledwie pewne spostrzeze-
nia dotyczace generalnie ludzko$ci w obecnym czasie a zarazem stanu jej wiary.
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osiggnie. To $wiat prawie pozbawiony refleksji nad celem i sensem, $wiat total-
nie zmaterializowany, wyzuty z cho¢by najmniejszych form duchowych. O ile
istnieje w nim jaki$ pierwiastek duchowy, to jest on traktowany raczej jako for-
ma wypoczynku badz proba ucieczki — niejako automatycznego i relaksujacego
zabobonu, a nawet uzdrawiajacej magii. To $wiat betonowego kokonu, izolu-
jacego (zniewalajacego) cztowieka od prawdy o nim samym. Z drugiej strony,
wspotczesny $wiat jest niemal dogmatycznie zracjonalizowany. Liczy si¢ w nim
wylacznie rozum i to, co empirycznie badz sensualistycznie mozna zbadac,
sprawdzi¢ i potwierdzi¢. Wazne sg tylko osiagnigcia na ptaszczyznie intelektu-
alnie 1 racjonalnie weryfikowalnej. Kazde inne odniesienie i forma poszukiwa-
nia prawdy, kazda inna proba i sposob zycia, kazda inna filozofia zycia (szcze-
golnie filozofia zycia wiarg i wedtug niej) sa podwazane i lekcewazone, a czgsto
wrecz o$mieszane.

Przy takim stanie i poziomie wspotczesnej egzystencji cztowieka, analizowa-
nej z perspektywy jego wiary dostrzegamy, iz wiara znajduje si¢ na krawedzi kry-
zysu, zeby nie powiedzie¢ przepasci. A przynajmniej jest w duzym niebezpieczen-
stwie. Czy jest ona juz w stanie agonii, czy moze to jeszcze jej preludium? Jak
oceni¢ wspolczesng sytuacj¢ wiary? Czy ona rzeczywiscie jeszcze istnieje? Odpo-
wiedz na te fundamentalne pytania mozemy uzyska¢ poprzez pytanie o wektorze
kierunkowym: gdzie jest wiara o ktorg na poczatku rozwazan pyta Jezus?

W pierwszym, ogdlnym spojrzeniu dostrzegamy, ze wiara jest dzi§ zepchnig-
ta (spychana) na margines prawdziwego i pelnego zycia, prawdziwego i petne-
go czlowieczenstwa. Spychana i zamykana w malej cz¢$ci zycia wewnetrznego,
marginalizowanego na co dzien. Dotyczy bardziej osobistych przyzwyczajen
i obyczajowosci, obowiazku i asekuracji $rodowiskowej. Jest rzeczywisto-
$cig automatyczng i bezrefleksyjng. Stowem jest tam, gdzie rutyna cztowieka/
czlowieczenstwa. Jest tylko w ciele, albo tylko w duszy, a czasem wylacznie
w emocjach. Jest cze$ciej w braniu, niz w dawaniu i samooddawaniu. Jest
w zniewalajacym pragmatyzmie, a nie ma jej w wolnym i $wiadomym, a cza-
sem 1 kenotycznym $wiadectwie. Nie ma jej tam, gdzie cztowiek jest osoba,
i gdzie jako osoba powinien poprzez wiar¢ odpowiada¢ na wezwanie — by¢ part-
nerem w dialogu. Tym samym jest w procesie cichej, niezauwazalnej, ale rze-
czywistej ucieczki od tego (zycia) cztowieka, ucieczki w prywatnos¢, w swoistg
nieobjawialno$¢. Jest w drodze alienacji przed wszystkimi i wszystkim. Zamy-
kana w osobistym/prywatnym zyciu do tego stopnia, ze staje si¢ catkowicie nie-
widoczna. Staje si¢ zamkni¢ta twierdzg, a czasem wstydliwg przestrzenia zycia.
Z tego tez wzgledu pilnie chronionym tabu. Jako taka jest wiara, ktorg sladowo
dostrzec mozemy tylko w wiedzy i na jej poziomie, tylko w rytuatach i znakach.
Nie ma jej juz prawie w naszej relacji 1 wychodzeniu do drugiego cztowieka,
a wigc 1 do Boga. Nie ma jej w motywacji naszego zycia, w jego sensie i celu.
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Jest natomiast w martwej/zamierajacej formie, jako czesto niepotrzebny, przy-
padkowy, a nawet niechciany balast, nabywany z pokolenia na pokolenie, kt6-
remu na imi¢ tradycja. Ostatecznie wiara nie jest w czlowieku, ale obok, jako
jeden z wielu wymierajacych, egzystencjatow. Nie jest zywym, ale zanikajacym
oddechem czasow przesztych w historii ludzkie;j.

Ten — zapewne lekko przerysowany — dramatyczny obraz miejsca i sytuacji
wspolczesnej wiary, poprzez wprowadzenie niepokoju zmusza nas do wyjscia
na poszukiwanie prawdziwej wiary. Zmusza, aby$Smy zadali sobie raz jeszcze
pytanie: Gdzie jest nasza wiara? Gdzie jest wiara poszukiwana przez Jezusa?
Pierwszym krokiem odnalezienia naszej wiary powinna by¢ proba przeniesienia
jej na powrd6t do integralnie rozumianego zycia czlowieka.

Oto6z, pierwszym i fundamentalnym miejscem naszej wiary jest Bog. Jest
Trojjedyna Mitos¢, bedaca zrodlem i poczatkiem (za)istnienia ludzkiej istoty
oraz przestrzenig i gwarantem ludzkiej wolnosci. Jest w Jego inicjatywie spo-
tkania z cztowiekiem. W Jego wezwaniu i mito$ci, przebaczeniu i mitosierdziu,
wreszcie w samoobjawieniu 1 samooddaniu na Krzyzu. Tkwi tam jako wiary-
godne zapewnienie cztowiekowi jego ludzkiej, zawsze wolnej przysztosci. Wia-
ra jest wigc tam, gdzie obecny jest i kroluje Bog w ludzkim zyciu. W tym
wszystkim, co czlowiek od Boga otrzymuje i czego tak naprawde pragnie.
Jest zatem przede wszystkim w przestrzeni ludzkiej wolnosci — jest tam jako
zaproszenie. Tam, gdzie wolny cztowiek podejmuje (bo chce) decyzje, aby od-
powiedzie¢ na owe wezwanie/zaproszenie Trojjedynej Milosci. Jest tam, gdzie
staje si¢ rzeczywistym wydarzeniem-spotkaniem mie¢dzy osoba i osoba, mie-
dzy ludzkim ,Ja” i boskim ,,Ty”*’, a tym samym tam, gdzie staje si¢ dynamicz-
nym zwigzkiem wolnych oséb (wspodlnoty) wchodzacych w te relacje. Wiara
jest tam, gdzie — juz jako konsekwencja — dochodzi do wzajemnego poznania
1 przyjecia, zaufania i wiernosci. Gdzie czlowiek przyjmuje Boga takim, jakim
On jest sam w sobie, jakim On chce by¢ dla cztowieka w swojej wolnosci i mi-
tosci®. 1dac dalej, wiara jest tam, gdzie cztowiek (z)rozumie, ze jego wolnosé
i on sam istniejg ku Bogu, 1 ze Bog jest dla niego wszystkim, to znaczy rowniez,
ze jest w nim wszystkim. U$wiadamia sobie, ze jako wolny chce i zawierza
siebie Bogu, ogataca siebie* z wszystkiego co jest ,,Ja” na korzysé¢ ,, Ty”, tak,
ze: ,,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Bedac
wolny w Chrystusie czlowiek odnajduje wiar¢ na drodze, ktérg razem z Nim
przemierza i w zyciu, ktére razem z Nim przezywa.

Taka wiara rodzi sig, istnieje i rozwija tylko w $wiecie, ktory jest dany czlo-
wiekowi, a ktory w swojej wspotczesnej postawie zdaje si¢ by¢ jej zaciektym

37 W. Beinert, Teologiczna teoria, s. 137-138.
3 K. Rahner, O mozliwosci wiary, s. 22.
¥ Por. G. de Schrijver, Wiara jako akt ogolocenia, ,,Communio” 4 (1981), s. 40-57.
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przeciwnikiem. Tylko w prawdziwym i konkretnym zyciu czlowieka mozemy
odnalez¢ ja jako prawdziwa. To zycie cztowieka i on sam jest miejscem wia-
ry. Zycie rozumiane integralnie, kazda jego chwila i kazde jego miejsce, kaz-
dy etap i kazdy stan. Wiar¢ mozemy odnalez¢ w tym wszystkim, co cztowiek
robi, co mysli, co czuje i czego doswiadcza. Tam, gdzie jest przekonanie grani-
czace z pewnoscia, ale i tam, gdzie wcigz jest duzo watpliwos$ci 1 niedowierza-
nia. Gdzie rodzi si¢ zycie i gdzie si¢ ono konczy, gdzie jest cierpienie i rados¢,
nadzieja i bez-nadzieja, zwycigstwo 1 porazka. Wiar¢ mozemy/musimy szukac
tam, gdzie czlowiek wchodzi na egzystencjalng pustyni¢ (osamotnienie, roz-
czarowanie), i gdzie wychodzac z niej wchodzi do pigknego ogrodu, bogatego
w to, czego pragnie (mitos¢, szczgscie). Tam, gdzie — w wymiarze geopolitycz-
nym — jest wolno$¢ i gdzie jej nie ma, lub jest pozorna. Tam wszg¢dzie w warun-
kach ludzkiej, wewnetrznej wolno$ci moze/musi rodzi¢ si¢ wiara prawdziwa.
Musi ona jednoczes$nie ksztattowaé si¢ w rozumie i w sercu, w zyciu wewnetrz-
nym (duchowym) jak i w obecnosci cztowieka posrod swiata, w jego wycho-
dzeniu do $wiata. Wiara jest tam, gdzie duch cztowieka, jego wewngtrzna tresc,
przemienia si¢ i uzewngtrznia jako postawa obecna w catoksztalcie zycia®,
jako jej kategoria i zasada, forma i tres¢. Tam, gdzie trwa proces przemiany
wewnetrznej (metanoia) transformowany do zycia jako jego gltdéwne wydarze-
nie 1 fundament tego zycia, ktéry zarazem jest Srodkiem aktywnego pielgrzy-
mowania przez to zycie i przez ten — odduchowiony — $wiat. Wiara jest tam,
gdzie cztowiek ma odwage stang¢ po stronie Tajemnicy, szczegolnie tam, gdzie
w wolno$ci oddaje/chce odda¢ za nig — to znaczy rowniez za kazdego cztowie-
ka, ktory stanie na jego drodze pielgrzymowania — swoje zycie*'.

Wszedzie, gdzie jest prawdziwa wiara, tam zgromadzenie Boze powstaje
i zyje w $wiecie i dla $wiata, tam zbiera si¢ Izrael obok narodow $wiata i tam
zbiera si¢ Kosciot — zwotanie §wietych. Nie jako cel sam w sobie, lecz jako ob-
jawienie Boga w Jezusie Chrystusie i jako Jego Mistyczne Ciato*. Tak sytuacja
W sposob wyrazny kieruje nas ku innemu pytaniu o wiare.

4. Ojcze, kto jest z mojg wiarg i z kim ja jestem
W mojej wierze?

Wolno$¢, jako najwigkszy — obok istnienia — dar dany cztowiekowi i jako
przestrzen prawdziwej wiary, nie jest miejscem, na ktorym Bog — Dawca po-
zostawia cztowieka samemu sobie. Stad tez, w §wietle postawionego wczesniej

4 Por. M. Buber, Dwa typy wiary, s. 35.
4 Por. R. Chilson, W co wierzymy, Warszawa 1977, s. 151.
42 K. Barth, Dogmatyka, s. 26-27.
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pytania: gdzie rodzi si¢ i gdzie jest moja wiara? — fundamentalna odpowiedz
brzmi: na pewno nie w samotnosci! Wiara cztowieka, bedac $wiattoscig wol-
nosci, nie jest wiara samotng i nie jest wiarg samotnika. Nie zamyka cztowie-
ka, nie izoluje go i nie ogranicza wylacznie do przestrzeni zycia wewngtrz-
nego. Zarazem nie jest czym$ oderwanym od swojego przedmiotu. Z jednej
bowiem strony wiara, bedaca dobro-wolng odpowiedzig i dialogiem, w swojej
najglebszej istocie prowadzi do spotkania z ,.kim§” drugim (wzywajacym/za-
praszajacym)®. Zaklada i zgadza si¢ na obecnos$¢ kogo$ obok, Innego (drugie-
go) podmiotu (drugiego Ja), ktory — cho¢ niewidzialny — jako obecny w tajem-
nicy swojego bytu jest Wzywajacym i Zapraszajacym. Z drugiej strony zasada
dla tej i takiej odpowiedzi jest wymiar ontologiczny. Bog jest z cztowiekiem od
samego poczatku jego istnienia. Tak, jak jest z pierwszym cztowiekiem (Ada-
mem), ktoéry wchodzi w $wiat dla niego przygotowany, tak réwniez i z kazdym
konkretnym ludzkim istnieniem, ktéore w tym s$wiecie pojawia si¢ od chwili
poczgcia (tchnienia zycia). Jest z jego zyciem, takim jakie ono jest w swojej
egzystencjalnej petni, niezaleznie od wypowiedzianego (wypowiadanego) ku
Niemu ,tak” badz ,,nie”. Jest tez ze $miercig cztowieka, do konca szanujac wol-
nos$¢ jego wyboru. Jest wreszcie z nim po jego $mierci, niezaleznie od tego, jaka
przestrzen wiecznosci staje si¢ jego udziatem. Na kazdym z odcinkow ludzkiej
egzystencji Bog jest z czlowiekiem jako Trojjedyna Mitos¢, jako samo obda-
rowywanie i przyjmowanie. Dlatego Bog rowniez jest z cztowiekiem w wol-
nej przestrzeni jego wiary. Na kazdym jej etapie: przy jej zrodzeniu i rozwoju,
w chwilach kryzysu i buntu, takze w chwili jej pelni 1 uniesienia. Jest z wiarg
poprzez swoja wolna i darmowa taske (wiara jest taskg). Nie jest tam jednak
jako determinujacy i zniewalajacy do wiary, jako narzucajgcy jakakolwiek de-
cyzje dyktator. Jest tam, jako gwarant wolnosci wiary*, ofiarujacy petni¢ swo-
jej wolnos$ci i mitosci, jako nieustannie dajacy i samoofiarujacy si¢ cztlowieko-
wi. Jest tam, jako oczekujgcy 1 wspomagajacy, jako prawda i tajemnica, jako
przysztos¢ i wieczno$¢. Bog jest z wiara cztowieka nie tylko z odleglosci swojej
nieobjawialnosci, ale jest rowniez z bliskosci swego Wcielonego Syna/Stowa
Jezusa Chrystusa i w pelni swojego (Ich) Ducha. Jest z wiarg czlowieka jako
Ojciec — zrodto milosci, istnienia i wiary, odkupienia i zbawienia. Jest z wiarg
przez i w swoim Synu — Jezusie Chrystusie — odwiecznym Stowie, zapraszajac
1 wypemiajac trescig t¢ wiar¢, dokonujac w Nim i przez Niego odkupienia, sta-
jac sie w Nim dla wierzacego Droga, Prawda i Zyciem. Jest wreszcie jako Duch
Ojca i (przez) Syna posytany nieustannie do serc ludzkich jako Duch Prawdy,
przenikajacy catos¢ zycia ludzkiego, bedacy bezposrednim tworcg wiary (wia-

# Bog wedlug naszej wiary jest Tym, ktory spotyka nas w swojej i naszej wolnosci.
4 Bog dajac cztowiekowi wolno$¢ jako dar fundamentalny, broni go jednocze$nie przed wiasng
wszechmocg i potega.
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ra jest dzielem Ducha Swietego)*, przez ktorego cztowiek moze mowié: ,,wie-
1z¢” — wierze ze Bog jest i ze jest ze mna, wierzg, ze Jezus jest Panem i ze Bog
jest dla mnie i dla $wiata wszystkim (por. 1Kor 2, 6-16; 2Kor 3, 6.18; Ef 1, 17).

Z wiarg czlowieka jest rowniez cala rzeczywisto$¢ nieba (aniotowie i $wig-
ci), owej plaszczyzny, z ktorej Bog pochyla sie nad stworzeniem i cztowiekiem,
i z ktorej don przychodzi oraz do ktérej powotuje, a ktora aktywnie uczestniczy
w zyciu i chwale Boga oraz w Jego umitowaniu cztowieka. Posrod ,,mieszkan-
cOW” nieba, szczegolnie Maryja — Matka Jezusa, jest Ta, ktora taczy si¢ z wiarg
kazdego czlowieka jako Matka wiary.

Natomiast z wiarg czlowieka w wymiarze egzystencjalnym jest przede
wszystkim on sam, jako jej podmiot, albowiem wiara staje sig¢/jest integral-
nym aspektem jego zycia i jestestwa. Aspektem tak waznym, ze staje si¢/jest
zrodlem jego obecnego i przysztego zycia. Jest z nig (wiarg) jego zycie, takie
jakie jest w rzeczywisto$ci, pelne paradoksow, upadkow i zwycigstw. Jest z nig
réwniez jego $mier¢, ktora — jako moment graniczny — pozwala tej wierze do-
$wiadczy¢ swoistego wymiaru paschalnego; przejscia od niepewnosci do petni
prawdy i tego czym ona (Prawda) jest w doswiadczeniu bezposrednim. Z wia-
ra cztowieka jest rowniez drugi cztowiek. Wiara ma bowiem funkcj¢ spotecz-
ng, dokonuje si¢ w komunikacji mi¢dzyludzkiej — ,,wierze¢, poniewaz wierzy-
my”*. Rzeczywistoscia, ktora obecna jest i towarzyszy cztowiekowi w wierze
jest wspoélnota ludzi wiary, lud Bozy — Kosciot. Jako zwotanie Boze w Jezusie
Chrystusie Ko$ciot jest miejscem, z ktorego cztowiek otrzymuje swoja wiare i z
ktorego Bog wzywa/zaprasza cztowieka do spotkania. Jest wreszcie przestrze-
nig tego spotkania. Rzeczywisto$cig, ktora towarzyszac tej wierze nieustannie,
wcigz ja ksztaltuje 1 umacnia. Pierwszym Kosciotem jest rodzina i najblizsi,
ktorzy poprzez swiadectwo i nauczanie otwierajg przed cztowiekiem przestrze-
nie wiary¥. Z wiara cztowieka jest takze caly $wiat, niezaleznie czy ja podzie-
la, czy nie. Jest z wiarg jako przestrzen i srodowisko, w ktorych wiara moze
si¢ rozwijac¢ 1 urzeczywistnia¢. Jest z wiarg jako zbior roznych kultur i tradycji,
pogladow i filozofii, a bez ktorego sama wiara nie tylko nie moglaby si¢ pogle-
bia¢, ale nie bytaby mozliwa, nie istniataby. Swiat towarzyszy wierze cztowieka
z tym wszystkim, czym na co dzien jest, z calym bagazem ludzkiego doswiad-
czenia, zar6wno mitosci, jak i demonicznosci. ROwnoczesnie z wiarg jest czas,

4 Por. A. Dalbesio, Duch Swiety: w Nowym Testamencie, w Kosciele, w Zyciu chrzescijariskim,
Krakow 2001, s. 115.

4 W. Beinert, Teologiczna teoria, $.159.

47 Jakze ogromnym blgdem, w dobie wspotczesnych réznic w interpretacji wolnosci, jest wpro-
wadzanie do wiary poprzez przymus, tym bardziej dokonywane bez jakiegokolwiek §wiadec-
twa mito$ci z wlasnej strony. Wiara powinna si¢ rodzi¢ z pelnego mitosci doswiadczenia i na-
uki Stowa Bozego.
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dany $wiatu i cztowiekowi jako wyznacznik oraz granica egzystencji cztowie-
czenstwa w ogole jak i zycia kazdego konkretnego cztowieka. To zegar wyzna-
czajacy kolejne etapy spotykania i wektor wskazujacy kierunek eschatologiczny
ludzkos$ci 1 $wiata. Kazda chwila tego czasu jako $wiadek towarzyszy wierze
cztowieka, od jej poczatku az po koniec, bedacy wprowadzeniem w petnie. Ko-
niec, jako $mier¢ zamykajacg doczesny byt a otwierajaca zarazem przestrzen
wiecznos$ci, a w niej petni¢ chwaty.

Zarysowane aspekty ludzkiej egzystencji wyraznie wskazuja, ze cztowiek
nie tylko nie jest sam w swoim byciu ludzkg istota, ale nie jest sam rowniez
w swojej wierze 1 w tym wszystkim, co ta wiara przynosi i ofiaruje. Wiara nie
jest i nie moze by¢ wyobcowaniem i hermetycznie zamknietg czescig ludzkiego
bytu. Jako $wiatlo wolnosci jest ukierunkowana na otwarcie i doswiadczenie, na
dawanie i przyjmowanie. Tak rozumiana wiara pozwala skadinad na odwroce-
nie wektora kierunku pytania. Pozwala nie tylko pyta¢, kto jest z ludzka/moja
wiarg, ale takze: z kim ja (cztowiek) jestem w mojej wierze? I nie chodzi tu
o zwykle odwrdcenie podmiotu i przypisywanej mu rzeczywistosci oraz o ich
dublowanie, ale o szersze i glgbsze zarysowanie perspektywy obecno$ci wiary
oraz jej znaczenia w ludzkim zyciu.

Ot6z, okazuje si¢, ze w mojej/swojej ludzkiej wierze cztowiek jest(em) swe-
go rodzaju towarzyszem (i $wiadkiem) calej, otaczajacej mnie/go dynamicznej
rzeczywistosci. W swojej wierze cztowiek najpierw jest z Bogiem. Jest w niej
nie tylko jako przyjmujacy i pozytywnie odpowiadajacy na wezwanie/zaprosze-
nie. Nie tylko jako ten, ktory daje si¢ prowadzi¢ nawet w najglebszej ciemno-
$ci. Przede wszystkim jest z Bogiem w tym wszystkim, czym On jest dla $wiata
(a jest On wszystkim) i co dla tego $wiata czyni. Jest na kazdym etapie dzieja-
cej si¢ realizacji Bozego dzialania jako podmiot wspotdziatajacy. Jest tez z calg
rzeczywistoscia ,,nieba”, pozostajac w swoim pielgrzymowaniu w nieustanne;j
komunikacji i wymianie do$wiadczenia Bozego krdlowania. Tym, co niesa-
mowite w tym byciu z Bogiem w wierze, jest to, ze jest z Nim nie tylko jako
z transcendentnym bytem wychodzacym do czltowieka w slowie i w swoistym
wewnetrznym do$wiadczeniu, ale jest z Bogiem jako Cztowiekiem*® — Jezu-
sem Chrystusem, Emmanuelem, ktéry wchodzi w bezposrednig relacje z kaz-
dym cztowiekiem. Bedac w swojej wierze z Bogiem przychodzacym w Czto-
wieku — ktory byl zyl, umarl i zmartwychwstat, i ktory znowu zyje, czlowiek
jest tym samym z caltym swoim zyciem, takim jakie ono jest. Jest tez ze swoja
$miercia, majac nadzieje, ze dzigki tej wierze bedzie zyt wbrew wszelkiej na-
dziei i wszelkim, cho¢by najbardziej naukowym opiniom. Réwnoczesnie, bedac
w swojej wierze z Chrystusem Jezusem, Cztowiekiem — Bogiem, jest z kazdym

* Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 46.
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czlowiekiem w historii sobie wspotczesnej, ale i w historii §wiata w ogdle.
Z kazdym czlowiekiem, ktory na przestrzeni dziejow t¢ jego wiar¢ podziela
badz odrzuca, wyznaje lub przerzuca w niebyt czy mit. Bedac z kazdym czto-
wiekiem w jego wierze i niewierze, razem z nim badz za niego bierze na siebie
krzyz Chrystusa, Jego Ewangelig, i pielgrzymuje ku eschatonowi na ostatecz-
ne spotkanie.

Z tej samej perspektywy bycia w wierze z Bogiem — Cztowiekiem, cztowiek
w swojej wierze jest z calym Kos$ciolem. Wspdlnie z nim udziela w historii spo-
tecznej odpowiedzi na to, co z nim i z Kosciotem, co dla niego i dla Kosciota
(oraz swiata) czyni Bog. Jest razem z Kosciotem w catej rozcigglosci jego toz-
samosci, czyli $wigtosci 1 grzesznosci, postannictwa 1 struktury. Jest z Koscio-
fem jako wspodlnota ludu Bozego zwotanego w Jezusie Chrystusie i jest z kaz-
dym, indywidualnym cztowiekiem, ktory ten Kos$ciol tworzy i (w) nim zyje.
Ostatecznie, bedac z Kosciotem w swojej wierze, cztowiek jest z calym $wia-
tem, do ktorego ten Ko$ciot i on sam zostat powotany/postany. Jest ze swiatem
takim, jakim on jest, z tym i takim $wiatem, w ktorym obecnie zyje, niezaleznie
od miejsca, ustroju, klimatu. Jest z catym $wiatem, z kazdg jego czgscig, takze
ta, na ktorej go teraz nie ma, ktorej nie rozumie i nie zna. Bedac z tym $wia-
tem, pomaga mu swoja wiarg pielgrzymowac ku ostatecznej chwale i pelni zjed-
noczenia. Pomaga §wiatu zrozumie¢ jego sens i przeznaczenie, chocby nawet
ten $wiat tego celu i sensu nie rozumiat, nie znat lub nie chciat znac.

Kazdy z przedstawionych dotad aspektow wiary czlowieka nie moze zasta-
nia¢ innego, niezwykle istotnego problemu, ktory bezposrednio wigze si¢ z jej
fundamentem, czyli z wolno$cig. Chodzi o wspotczesny kryzys wiary. O to, co
z ta, dziedziczong od wiekow wiara dzieje si¢ w Zyciu nowozytnego i nowo-
czesnego czlowieka. W powszechnej opinii to wtasnie wolno$¢ wygasza wiarg,
zastania jg, deprecjonuje a nawet przefalszowuje, sprowadzajac niekiedy na ma-
nowce, na zla droge, na ktorej cztowiek albo wiare zarzuca i z nig walczy, albo
zaczyna zwracac si¢ jak ku Bogu, ku czemus, co Bogiem nie jest.

5. Ojcze, co (zlego) jest z mojq wiarg?

Nie chcemy teraz analizowa¢ poszczegolnych krokéw i przyczyn odrzucania
lub wypaczania wiary, szczegodlnie w ich najskrajniejszych formach. Chcemy
zaledwie zarysowac niektore aspekty kryzysu, zwigzane ze wspoltczesng sytu-
acja czlowieka, ktore w sposob istotny maja wptyw na kondycj¢ samej wiary.
Rzecza oczywistg jest, ze bezposrednim horyzontem tej sytuacji i tego stanu
z natury rzeczy jest wolnos¢, a dokladniej jej zafalszowana postaé, podobnie
jak niemal zdogmatyzowany racjonalizm i empiryzm. Wynika to z tego, ze we
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wspotczesnym $wiecie, zgodnie z tym, co zauwazyliSmy wczesniej, wolnos¢
zatracita swoj jedyny sens i swoje prawdziwe znaczenie, stajac si¢ przedmio-
tem wielu r6znych, czesto nawet sprzecznych interpretacji. Z kolei racjonalizm
i empiryzm staly si¢ ,,bostwami” czczonymi na ottarzach postepu. Wolnos¢ jest
dzi§ ttem, a postgp i wymiernos$¢ tresciag tego wszystkiego, co deformuje badz
wygasza wiar¢. Juz z tej, wstepnie zarysowanej perspektywy, nie trudno zauwa-
zy¢, na co w wyjatkowy sposob narazona jest wiara czlowieka doby wspotcze-
snej. Do tego dochodzg jeszcze dylematy samej wiary, jej rozumienie, sens, po-
strzeganie, wyznawanie, doSwiadczanie 1 przezywanie.

Jednym z wielu niebezpieczenstw wiary wspotczesnego czltowieka jest
przekierunkowanie jej przedmiotu. Oto dzi$ juz nie Bog, albo nie koniecznie
Bog stoi w centrum (teocentryzm) wiary i zycia cztowieka. Coraz czgsciej
w jej centrum stoi sam czlowiek (antropocentryzm)®*. Mamy do czynienia
z wiarg cztowieka w czlowieka. Ta i taka wiara w czlowieka to nic innego,
jak przekonanie, ze jego mozliwosci sg nieograniczone, ze wszelkie przeszko-
dy i zapory s3 usuwalne, ze wystarczy tylko chcie¢, by osiagnac i zrealizo-
wac wszelkie pragnienia (rowniez zbawienie). Niestety to wszystko w swojej
prostej konsekwencji usuwa Boga na margines. Dzisiejszy czlowiek w coraz
bardziej niepokojacy sposob odchodzi od pytania o swoja ontologiczng tozsa-
mos$¢, na korzy$¢ pytania o swoja nowoczesna, bogata, odduchowiong przy-
szto$¢ 1 o swoja nieograniczong moc (wszechmoc). Nie dajgca si¢ nie za-
uwazy¢ defensywa wiary (szczegolnie wiary chrzescijanskiej), zwiazana jest
ze zwyciestwem sposobu myslenia 1 widzenia przysztosci jako doskonalego
projektu (planu), ktory bedzie (z)realizowany za sprawg spotecznego dziala-
nia — dzieki ktoremu miatoby si¢ okazaé, ze to cztowiek i tylko cztowiek jest
panem przysztosci. W tej i takiej przysztosci nie potrzeba juz Boga, a wiara
staje si¢ zbytecznym balastem na drodze ku $wietlanej przysztosci; przyszto-
sci, w ktorej to cztowiek ma okazac si¢ ,,bogiem” (homo homini deus)™. I cho¢
ten sposob wspolczesnego myslenia podziela zaledwie jakas czgs¢ ludzkoscei,
to jednak niebezpiecznie infekuje on i usypia t¢ czes¢, dla ktorej sprawy zy-
cia wewnetrznego — rozumianego jako dialog i poszukiwanie prawdy o sobie,
$wiecie 1 Bogu — stanowig jeszcze priorytet i sposob zycia.

4 Wiara ma to do siebie, ze nie moze w ogole nie istnie¢. Kwestia jest tylko jej przedmiot. Dla-
tego negacja Boga powoduje, ze w miejsce wiary w Boga niemalze natychmiast pojawia si¢
nowy przedmiot, a najczgsciej jest nim wiasnie cztowiek. Przez to cztowiek staje si¢ rOwno-
czesnie podmiotem i przedmiotem wiary — wchodzac w miejsce Boga, przyjmuje na siebie
wszystkie boskie atrybuty (ja-centryzm).

Taki stan rzeczy ksztattuje si¢ juz dos¢ dtugo w dziejach ludzkosci, niestety — jak pokazuje ta
historia — czgsto jest to droga do dramatu pojedynczego cztowicka jak i calej ludzkosci. Por.
np. A.Sobieraj, Szoah — Misterium iniquitatis. Proba teologicznej interpretacji Szoah w swietle
teologii wspolczesnej, Wroctaw 2008, s. 285-329.

209



Andrzej Sobieraj

Stad tez wspotczesny cziowiek coraz czesciej i bardzo tatwo zarzuca wiarg
w catosci. Odchodzi od niej. Dramatem jest to, iz czyni to bezrefleksyjnie, w spo-
sob niemal automatyczny. Na plaszczyznie totalnego odduchowienia i odwrazli-
wienia, traktujac rozum jako jedyng wyrocznig i jedyng przystan ludzkiej egzysten-
cji. Wiarg tego cztowieka trawi pustka zmaterializowanej codzienno$ci, gtuchota
duchowa, tgpy, niczego nie rozswietlajacy sceptycyzm®'. Wiara i Bog staja si¢ rze-
czywisto$ciami niemozliwymi na drodze racjonalnego rozumowania i empiryczne-
go doswiadczenia. W $wiat wiary niepostrzezenie wkradt si¢ niebezpieczny, wrecz
zabojczy duch/wirus empirycznej weryfikowalnosci i wymiernosci. Z tego powodu
nie da si¢ (a przynajmniej trudno jest) dzi$ broni¢ wiary i Boga, wobec zadan sta-
wianych przez ludzki rozum — Zadan pelnego, naukowego udowodnienia. Wspot-
czesny cztowiek zamknat si¢ w betonowym kokonie empirycznych do§wiadczen,
za prawde uznajac tylko to, co mu si¢ empirycznie udowodni®?.

Jednak wbrew wszelkim pozorom, nie jest to najwigkszy dramat wiary czto-
wieka wspotczesnego. Zarzewie bowiem tego, co jeszcze bardziej niebezpiecz-
ne dla wiary tkwi paradoksalnie w czlowieku, ktory jeszcze z tg wiarg si¢ iden-
tyfikuje. A doktadniej w tym, czym jest dla niego ta wiara, jak ja jeszcze odbiera
i jak nig zyje.

Fundamentalnym btedem cztowieka podtrzymujacego w sobie jeszcze wiarg
jest jego bierne do niej podejécie. Bierna zgoda na stan jego wiary moze pro-
wadzi¢ go w stan niebezpiecznego marazmu wiary, czyli drogi do niewiary.
Wiara taka przestaje by¢ procesem dynamicznym, a staje si¢ swoista skamieling
wykutych w ludzkim rozumie regut i zasad. Przestaje by¢ sposobem na zycie,
jego droga, sensem i celem, a zaczyna by¢ niezauwazalnym, mato znaczacym
i automatycznym, a w dodatku obowigzkowym, czyli zniewalajacym egzysten-
cjatem. W dalszej konsekwencji cztowiek tatwo moze pokusi¢ si¢ na szeroka
selektywnos$¢, wybiorczo traktujac zarowno prawdy wiary, jak i normy moralne
(relatywizm). Wchodzi ostatecznie tym samym w dychotomi¢ wiary, myslac, ze
wiara jest w nim jeszcze zywa, gdy tak naprawde nosi w sobie duchowg mar-
twote i iluzje. Ta selektywno$¢ czesto prowadzi do catkowitego wypaczania
prawdziwej wiary, do tworzenia sobie wtasnego obrazu Boga, czlowieka i Swia-
ta. Wowczas czlowiek staje na niebezpiecznej drodze na ktorej koncu moze
okaza¢ sig, ze sam uznat siebie za mesjasza, a nawet boga. A w najlepszym wy-
padku cztowiek wchodzi w przestrzen falszywej wiary, w ktorej zwraca si¢ jak
ku Bogu, ku czemus, co Bogiem nie jest™.

51 Por. K. Rahner, O mozliwosci wiary, s. 19.

32 H. U. von Balthasar, W pelni wiary, s. 483.

53 Racje ma Swiety Augustyn, gdy méwi, iz blad w sprawach wiary bytby niemozliwy, gdyby
dusza ludzka w miejsce Boga nie czcita albo innej duszy (bozka), albo istoty cielesnej, albo
wiasnych wyobrazen, zob. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Krakow 1999, s. 746.
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Innym, niezwykle istotnym zagrozeniem dla wiary w dobie wspotczesnej
jest jej przeracjonalizowanie™. Wiara, zamiast by¢ gleboko doswiadczanym,
przezywanym oraz biblijnie rozumianym spotkaniem i dialogiem z Zzywym Bo-
giem i Jego mitoscia, zamiast osiaga¢ wyzyny duchowego spetnienia, staje si¢
hermetycznie zamknigtym i zawe¢zonym stanem intelektualnym. Narzedziem
interpretowania, usprawiedliwiania i dobierania sposobu zycia. Niebezpieczng
tego konsekwencja, moze by¢ nagle pojawiajace si¢ zadanie empirycznej we-
ryfikowalnos$ci, jakiego$ znaku, spektakularnego przezycia®. Innymi stowy
zadanie, by Bog zostal udowodniony. Bezposrednim skutkiem nadmiernego
intelektualizmu wiary moze by¢ zarzucenie jej jako $wiadectwa prawdziwej mi-
losci, jako wewnetrznego aktu uzewnetrzniajacego sie poprzez czynng mitos¢
(por. Ga 5, 6). Wiara nie moze istnie¢ bez mitosci, a przynajmniej bez szczere-
go dazenia do niej. Brak mito$ci, a nawet jej rozmycie staje si¢ $Smiertelng rang
zadang samej wierze i wprowadza wewnetrzne rozdarcie, mogace prowadzi¢
do catkowitego zerwania wigzi z Bogiem, nawet na ptaszczyznie doktrynal-
nej*®. Nieco naprzeciw tego problemu stoi zagadnienie ignorancji teologicznej
czlowieka wiary. Wowczas wiara nie tylko jest ostabiona brakami w jej tresci
ale kieruje si¢ w stron¢ dobrowolnej interpretacji zagadnien na réznych ptasz-
czyznach zycia chrzescijanskiego, poczynajac od kwestii dogmatyczno — dok-
trynalnych, poprzez sprawy moralne, az po duchowos$¢. Nie trudno wowczas
0 obojetnos¢ czy o synkretyzm religijny albo o fanatyczne sekciarstwo.

Paradoksalnie, duzym niebezpieczenstwem jest takze pewnos¢ wiary, a co
za tym idzie, i pewnos¢ wiedzy o wierze — szczeg6lnie o Bogu, ktory catko-
wicie wykracza poza moc ludzkiego rozumu. Zaréwno jedno (pewnos¢ wia-
ry) jak i drugie (pewnos¢ wiedzy) moga sta¢ si¢ poczatkiem upadku wiary (por.
1Kor 10, 12)¥, a przynajmniej zejsciem z drogi wiary prawdziwej — zgodnie
z zasada: ,,Si comprehendis, non est Deus”. Pewno$¢ wiary i wiedzy nie tyl-
ko moga t¢ wiarg usypiac, ale mogg prowadzi¢ do egoizmu, stawiania siebie
przed i ponad tym wszystkim, czym wiara jest, co sama w sobie przynosi i co
daje czltowiekowi — ostatecznie przed i ponad Bogiem. Wiara musi by¢ zawsze
odczuwana jako proces zstgpujacej na taski, przy jednoczesnej $wiadomosci
mozliwosci jej odrzucenia, czyli pobtadzenia w wierze. Czlowiek wiary musi
wiedzie¢, ze zawsze grozi mu niewiara, ktora musi odczuwaé zawsze jako po-
kuse™®. Wiara musi by¢ zawsze pelnia ufnosci, nadziei i mitosci, ale i pokory,

3 Por. J. Buxakowski, Objawienie i wiara. Teologia prawd wiary, t. 2, Pelplin 1997, s. 141.

55 Ten problem pojawial si¢ juz zreszta w czasach Jezusa, kiedy domagano si¢ od Niego znaku
(por. J 4, 48; Mt 24, 3; 2 Kor 13, 3). Por H. U. von Balthasar, 7y masz stowa, s. 17-19.

56 R. E. Rogowski, Swiatlosé i tajemnica, s. 124.

57 R. Guardini, Bég. Nasz Pan Jezus Chrystus: osoba i zZycie, Warszawa 1999, s. 293.

8 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 37.
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unizenia, $wiadomosci niewystarczalnosci i czasowosci tego, co juz jest, w ob-
liczu tego, co ma przyjs¢. Czlowiek zywej wiary pamigta, ze ,,Wiatr wieje tam,
gdzie chcee, i szum jego styszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad po-
daza” (J 3, 8). Musi zatem — idac za Hansem Ursem von Balthasarem — wyczu-
wac, ze co$ go owiewa, ale tego, co wieje, nie moze uchwyci¢, albowiem gdyby
byto uchwytne, utracitoby swoja zdolnos¢ wiania®. Niektorzy ludzie/wierzacy
zyja juz tak, jakby byli w stanie pelnego ogladania prawdy, a nie w stanie wiary
i pielgrzymowania ku Rzeczywisto$ci Ostatecznej. Czlowiek wiary — chrzesci-
janin nie jest cztowiekiem, ktory doszedt juz do petni prawdy. Jest nieustannie
w drodze® — homo viator.

6. Ojcze, gdzie jestes? Powrot do Boga w Jezusie Chrystusie
jako powrot do (prawdziwej) wiary

Wspotczesny cztowiek, zagubiony w tym wszystkim, co proponuje mu
mocno zracjonalizowany s$wiat, stoi nad przepascig ontologiczno-duchowego
zatracenia. Rozum wypiera wiarg, materia wypiera ducha, relatywizm wypie-
ra ontologiczne aksjomaty a czlowiek wypiera Boga z centrum ludzkiej egzy-
stencji. Wolnos¢ nie jest dzi$ (a przynajmniej nie jest rozumiana i utozsamiana
z) przestrzenig wiary. Stawiana jest jako jedyna, stuszna alternatywa dla wiary.
A nawet wigcej, jest traktowana jako argument za jej zarzuceniem. Wiara za$
nie jest postrzegana jako $wiatto prawdziwej wolnosci. Traktuje si¢ ja jako wy-
raz zniewolenia intelektualnego i duchowego, jako $wiat zacofania i zabobonu,
mitu i iluzji. Z drugiej strony pojawia si¢ ogromny problem bezposrednio zwig-
zany z samg wiarg. Jest nim coraz bardziej widoczny brak osobowej wspdlnoty
z Jezusem Chrystusem (a tym samym i z Kosciolem — Jego Cialem), Wyraza si¢
on w tym, ze to, co wydarza si¢ w Jezusie Chrystusie nie wydarza si¢ w zyciu
cztowieka/chrzescijanina do ktoérego On przyszedt/przychodzi. Jezus nie jest juz
przyjacielem na $mier¢ i zycie, obecnym tu i teraz. Nie jest juz dla czlowie-
ka wiarygodny. Przestal by¢é juz Droga, Prawdg i Zyciem. Jest bytem (ideg) tak
transcendentnym, ze az za dalekim. Cztowiek przestaje traktowa¢ Go osobowo
a zaczyna przedmiotowo, jako co$ wielkiego, ale przeciez tak odlegtego (takze
w czasie). W zwigzku z tym nie ma On wptywu na jakos¢ i kondycje naszego
zycia, nie przemienia go, nie jest dla niego wszystkim. Dla wielu jest on tylko
symbolem (a nie Zywa obecno$cia) Boga, albo cztowiekiem bliskim Bogu (ale

% H. U. von Balthasar, Ty masz stowa, s. 216.
¢ W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei. Przysztos¢ wiary i duchowosci chrzescijanskiej, Kra-
kow 2002, s. 45.
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nie Bogiem). Czy jest to jednak prawdziwy obraz cztowieczenstwa i cztowieka
dwadziescia wiekow po wydarzeniu Jezusa Chrystusa? Czy rzeczywiscie kieru-
nek tego wektora jest tylko jeden? Czy rzeczywiscie wiara wspolczesnego czto-
wieka stangta na drodze do nikad?

Wydaje sig, ze jest to sytuacja tylko pozorna, bardziej nagto$niona medial-
nie, zareklamowana 1 ujeta w ramy swoistej nowozytnej mody. Naturalnie, pro-
blem istnieje, ale spogladajac na dwa tysigce lat chrzescijanstwa, nalezy odbie-
ra¢ go jako znak czasu. Konieczno$¢ ponownego pochylenia si¢ nad wiarg jako
fundamentem ludzkiego/chrzescijanskiego zycia. Oznacza to tym samym, ze
niezbedny jest powrot do prawdziwej wiary, rozumianej jako osobowe spotka-
nie i dialog z Bogiem.

Pierwszym krokiem musi by¢ reinterpretacja wolnosci. Ponowne odkrycie
jej jako przestrzeni prawdziwej wiary, jako taski i daru ku wierze i ku Bogu.
Rozumienie wolnosci jako wyzwolenie od tego, co ograniczone, kruche i zle,
a zarazem jako otwarcie na to, co wieczne, trwale i dobre. Wreszcie, niezbed-
ne jest zrozumienie wolnos$ci nie tylko jako daru i przywileju, ale rowniez jako
ogromnej odpowiedzialno$ci wobec samego siebie. Dopiero tak rozumiana i za-
akceptowana wolno$¢ moze stac si¢ pierwszym krokiem ku rewitalizacji wiary.

Na tej drodze niezbgdne jest ponowne, osobowe spotkanie Jezusa Chrystusa
(i Jego Mistycznego Ciata — Kosciota). Chodzi najpierw o odpowiedz na pyta-
nie: Czy w swojej wierze cztowiek do konca uznaje, ze Jezus Chrystus — Bozy
Syn (Stowo Ojca) przyszedt w ciele, i czy rozumie, co to znaczy w odniesie-
niu do jego wlasnego/konkretnego zycia i przysziosci? Chodzi zatem o co$
wigcej, niz o uznanie prawdy o Jezusie, o zgode na to, ze jest On prawdziwym
Bogiem i prawdziwym cztowiekiem. Chodzi o czynng (przemieniajaca cztowie-
ka od wewnatrz i na zewnatrz) zgode¢ na to, jak Bog w Nim (Jezusie) doko-
nuje zbawienia. Chodzi o zgode na to, ze caly ten $wiat, taki, jaki jest, z tym
wszystkim, czym jest, naprawd¢ nalezy do Boga i ze caly jest zbawiony. Cho-
dzi tym samym o naprawde¢ konsekwentng zgode na to, ze (kazdy) czlowiek, ze
wszystkim, co si¢ mu w sobie samym podoba i nie podoba, nalezy do Boga —
to znaczy jest zbawiony. A przeciez tego tak od razu nie wida¢®'. Podobnie ko-
nieczne jest uznanie, ze nikt w tym §wiecie nie moze by¢ soba, to znaczy by¢
konkretnym cztowiekiem bez Boga, Boga, ktory z kolei nie chce by¢ Bogiem
bez (kazdego) cztowieka. Tego i takiego Boga mozna spotka¢ tylko w Jezusie
Chrystusie poprzez taske Jego Ducha. Tylko przez ponowne spotkanie z samo-
objawiajacym si¢ 1 samoudzielajagcym, umartym i zmartwychwstalym Bogiem
w Jezusie Chrystusie cztowiek moze pojac, kim jest Bog. Moze pojac, ze jest

o T. Wectawski, Krolowanie Boga. Jeszcze trzy objasnienia wyznania wiary Kosciofa, Poznan
2005, s. 110-111.
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On dla niego wszystkim®. Zarazem moze pojaé¢, kim jest on sam (dla siebie
i dla innych) i czym jest $wiat, w ktorym zyje. Natomiast Jezusa Chrystusa
mozna spotkac tylko w zywej 1 prawdziwej historii Boga, ktory stat si¢ cztowie-
kiem opisanej na kartach Ewangelii, a ktérego od wiekow glosi Kosciot.

Z.akonczenie

Prawdziwa wiara jest tam, gdzie partnerem czlowieka w dialogu jest zywy
Jezus Chrystus, gdzie jest On dla cztowieka osoba, 1 jako taki jest otwierajacym
si¢ przed czlowiekiem wewngtrznym zyciem Boga — jest miejscem obecnos$ci
Boga. Kryzys wiary to wynik wielu okolicznosci, aczkolwiek zawsze to czto-
wiek jest jego zrodlem i dramatycznym podmiotem. Dlatego tak wazne jest ro-
zumienie wiary jako daru i taski, a z drugiej strony ksztaltowanie prawdziwe;j
i wlasciwie rozumianej wolnosci. Wolnos¢ bowiem jest — powtdrzmy — prze-
strzenig rodzacej si¢ 1 urzeczywistnianej wiary. Ta za$ jest dla wolnosci najja-
$niejszym $wiattem.

Dlatego w ostatnim stowie warto jeszcze podja¢ apel Jana Pawta Il i wraz
z nim wyznac, ze: trzeba ponownie odnalez¢ i ukaza¢ prawdziwe oblicze chrze-
Scijanskiej wiary, ktora nie jest zbiorem tez wymagajacych przyjecia i zatwier-
dzenia przez rozum. Jest poznaniem Chrystusa w wewngtrznym do$wiadczeniu,
zZywa pamigcig o Jego przykazaniach, prawda, ktora trzeba zy¢. Stowo zreszta
jest prawdziwie przyjete dopiero wowczas, gdy wyraza sie w czynach i w prak-
tyce. Wiara to decyzja, ktora angazuje cala egzystencje. Jest spotkaniem, dialo-
giem, komunig mitosci 1 zycia migdzy wierzacym a Jezusem Chrystusem: Dro-
ga, Prawdag i Zyciem (por. J 14, 6). Prowadzi ona do aktu zaufania i zawierzenia
Chrystusowi 1 pozwala nam zy¢ tak, jak On zyt (por. Ga 2, 20), to znaczy milujac
ponad wszystko Boga i braci®. Chrzescijanie to ludzie dla ktorych wiara to zy-
cie, a zycie to petnia wiary. To ludzie, ktdrzy niezaleznie od okoliczno$ci swoje
zycie w catkowitym zaufaniu poktadaja w Bogu i Jego mitosci: Semper fidelis.

Streszczenie

Punktem wyjsciowym jest niepokojaco brzmigce pytanie Jezusa: ,,Czy Syn Czlowie-
czy znajdzie wiar¢ na ziemi, gdy przyjdzie?” (But when the Son of man comes, will he
find any faith on earth?) (Lk 18, 8). W obliczu wspotczesnego kryzysu wiary pytanie to

2 Analizujagc mito$¢ Boga do cztowieka i to wszystko, co Bog dla czlowieka uczynit, mozemy
z duzym przekonaniem powiedzie¢, ze rowniez cztowiek dla Boga jest wszystkim.
¢ Jan Pawet 11, Veritatis splendor, Wroctaw 1993, nr 88.
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nabiera szczegdlnie dramatycznego znaczenia. Dotyczy bowiem nie tylko tego, czy Jezus
jeszcze ta wiarg znajdzie. Jest to rowniez pytanie o to, czym jest i jaka ma by¢ ta wiara.
Jaki jest jej sens i ostateczny cel. Aby udzieli¢ odpowiedzi, nalezy podjac¢ rozwazania nad
wspotczesnym stanem kondycji wiary czlowieka. Zrozumie¢ czym ona jest jako relacja
do Boga i jakie znaczenie ma ona dla ludzkiej egzystencji. Ujrze¢ w niej tajemnice¢ nie
dajaca si¢ zweryfikowac empirycznie, ale bedaca osobowa odpowiedzia wolnego czto-
wieka na Boze wezwanie. Trzeba zatem poznac¢ jej zrodto. Dojrzec, ze jej fundamentalna
przestrzenia musi by¢ prawdziwa wolno$¢ cztowieka. Wolnos¢, ktora nalezy rozumiec
jako dar udzielony w akcie stworzenia. Wraz z tym wszystkim musimy poznac i zrozu-
mie¢ oblicze kryzysu wiary. Jego zrodta wewnetrzne oraz dramatyczne konsekwencje.
Jedna z drog kryzysu wiary jest zapewne fatszywie interpretowana wolnos¢, ale tez ego-
centryzm wspierany przed caly szereg nowozytnych idei: materializm, nihilizm, libera-
lizm i racjonalizm. Posrod przyczyn kryzysu wiary wspomnie¢ nalezy takze ignorancje
teologiczng — brak rozumienia wlasnej wiary. Na horyzoncie kryzysu wiary jest jednak
zawsze jakie$ §wiatto 1 nadzieja. To rozumienie wolnosci jako daru i taski. Jako otwartej
przestrzeni dla wiary. Ale to tez zrozumienie, iz wiara jest §wiattem prawdziwej wolno-
$ci. Ostatecznie to ujgcie wiary i wolnosci jako integralnych (nierozerwalnych) aspek-
tow egzystencji cztowieka/chrzescijanina.

SLOWA KLUCZOWE: antropologia, chrzescijanstwo, egzystencja, kryzys wiary, prawda,
swiatlo, tajemnica, wiara, wolno$¢

Abstract

Faith as light (real) freedom from the perspective of contemporary
human existence

The starting point is an alarmingly sounding question of Jesus: “ But when the Son of
man comes, will he find any faith on earth?) (Lk 18: 8). In the face of the modern crisis
of faith this question becomes especially dramatically significant. This applies not only
to the inquiry whether Jesus still finds this belief. It is also a question of what this belief
actually is and what it is to be? What is its meaning and its final destination? To answer,
one needs to consider the temporary state of human faith and to understand what it is
as a relationship to God and what meaning it has for the human existence. To see it as
a mystery which cannot be empirically verified, however being a personal response of
a free man to God’s call. To do so, one needs to get to know its source, and to see that real
freedom of human has to be its fundamental space. The freedom which should be under-
stood as a gift given in the act of creation. Along with this all the face of the crisis of faith
has to be known and understood. Its internal sources and dramatic consequences. One
of the reasons of the crisis might be falsely interpreted freedom, as well as egocentrism
supported by a whole range of modern ideas such as: materialism, nihilism, liberalism
and rationalism. Theological ignorance also has to be mentioned among other causes of
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the faith crisis, in the sense of the lack of understanding of one’s faith. However, there
is always some light and hope on the horizon of faith crisis. It is the understanding of
freedom as a gift and grace, as open space for the faith. This is also the understanding that
faith is the light of true freedom. Finally, the description of faith and freedom as integral
(inseparable) aspects of human / Christian existence.

Keyworbps: anthropology, Christianity, existence, crisis of faith, truth, light, mystery, faith,
freedom
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