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giwa¢ tylko jaka$ dedukcja z objawienia- Ma ona bowiem duzo
rowniez miejsca na indukcje, polegajaca na poznawaniu stale
zmieniajgcych sig sytuacji zyciowych i epok oraz na stosowaniu
nowych wynikéw do ogélnych prawd objawionych.

Autor stusznie stangl ostatecznie na gruncie mozliwosci od-
noszenia prawd objawionych do wszystkich dziedzin Zycia ludz-
kiego wesdtug jakiej$ analogii i wyprowadzania w ten sposéb
samego chrzeScijanstwa z pewnego nawiasu zyciowego, w jaki
chca. je wtloczyé mysSliciele racjonalistyeczni i naturalistycezni.
Idea ta zresztg jest prostg konsekwencjg uniwersalistycznych za-
tozen chrzescijanstwa. Z tego tez wzgledu proba ,,uteologicz-
nienia“ chrzescijanskiej nauki spotecznej jest jedng z konsek-
wencji uniwersalistycznych zalozen,chrzescijanstwa. Szkoda tyl-
ko, ze Monzel pominat znang prace G. Thilsa: Théologie et réa-
lité sociale (Paris 1952), ktora przedstawia probe calego systemu
,»teologii rzeczywistosci spolecznej“ z mocniejszym podkresle-
niem ,,dogmatycznej teologii spotecznosci*

Ks. Cz. Bartnik

Nikolaus Monze 1, Die Uberlieferung Phédnomenologische

und religionssoziologische Untersuchungen tiber den Traditiona-
lismus der christlichen Lehre. Bonn 1950 8° ss nbl. 2,196.

Rozwijajaca sie na Zachodzie fenomenologia (por. S. Breton:
Le probléeme actuel de la phénoménologie. Revue Thomiste 57
(1957) 115—23) wywiera ogromny wplyw na literature teologicz-
ng. Wplyw taki zaznacza sie m. in. u profesora apologetyki
i chrzescijanskiej nauki spotecznej w Monachium Mikotaja Mon-
zela, ktoéry jest zreszta uczniem apologety, Arnolda Radema-
chera (f1939), znanego u nas z tlumaczonej na jezyk polski
i wydanej w Poznaniu w 1935 r. pracy: Religia a 2ycie, oraz
Wilhelma Schwera (71949), profesora chrzescijanskiej nauki
spolecznej w Bonn, znanych ze swych préb wigzania teologii
ze wspollczesng mysla filozoficzng. Prof. N. Monzel wydat nie-
dawno (w 1952 r. w Paderborn) dzielo W. Schwera pt. Stand
und Stindeordnung im Weltbild des Mittelalters, wydane po
raz pierwszy (tamze) w 1934 r. Poza tym jest on autorem licz-
nych artykuléw oraz obszernej pracy: Struktursoziologie und
Kirchenbegriff (Bonn 1939). Niniejsza praca o tradycji zostala
przyjeta na wydziale teologii katolickiej w Bonn jako habili-
tacyjna.
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Celem pracy niniejszej jest przedstawienie w Swietle feno-
menologii i socjologii religii istoty ,tradycjonalizmu chrzesci-
janskiej nauki, a zwlaszcza podstawy jej absolutnych roszczen
(Absolutheitsanspruch). Tradycjonalizm ten Autor rozumie jako
zasade, wedlug ktoérej nauka przekazana przez Jezusa i Aposto-
6w, zawarta w PiSmie $w. i Tradycji, pozostaje jedynym Zzro-
dlem przepowiadania wiary (s. 13). Zagadnienie tak pojetego tra-
dycjonalizmu omawiane jest w 3 odcinkach pracy: 1. ze strony
psychologii i socjologii religii (ss. 17—46), 2. fizjologii religii
(ss. 47—148) i 3. poré6wnaweczej historii religii (ss. 149—190).

1. W I odcinku. Autor polemizuje z indywidualistycznymi
(nie uznajacymi koSciota i dogmatéw) koncepcjami religii i tra-
dycji: z gnostycka (uzalezniajacg religie giéwnie od ,,wyzszego
poznania“ metafizycznego), spirytualistyczng (opierajacg religie
na wybitnych ,,duchach® jednostek) i skrajnie psychologiczna
(uzalezniajaca tradycjonalizm religii, zwlaszcza chrzescijanskiej,
od biernej i receptywnej postawy zyciowej wiekszosci wyznaw-
cow). Sam odroéznia zdecydowanie religie od metafizyki (s. 27 nn.),
w chrzescijanstwie podkre$la obok elementéw duchowych i in-
dywidualnych réwniez realizm i uniwersalizm, a ostatecznie
wskazuje tu na wole Zalozyciela i historie (s. 20 nn.): Ponadto
odrdznia tradycjonalizm chrze$cijanskiej nauki od politycznego
i kulturowofilozoficznego konserwatyzmu (s. 33 nn.). O ile pierw-
szy — wedlug niego — zapobiegajac religijnej anarchii jest
w sobie samym zawsze jednakowy, o tyle drugi, unikajac gwal-
townych przemian poddaje sie wustawicznej ewolucji (s. 37).
I gdyby pierwszy — jak chcg niektérzy — wywodzit sie z dru-
giego, chrzescijanstwo dawno by juz upadlo na skutek zmien-
nosci form zycia spoleczno-politycznego. Tylko tam najwyze]
konserwatyzm polityczny wywiera decydujacy wplyw na tra-
dycjonalizm religijny, gdzie (np. w Anglii) religia jest pan-
stwowa. Wilasciwy iradycjonalizm religijny ma swoje wlasne
religijne zroédia.

2. W odcinku II N. Monzel uzasadnia tradycjonalizm religijne]
nauki na plaszczyzZnie filozofii religii przy pomocy metody feno-
menologicznej. Przy tym ujecie tej metody przez znanego feno-
menologa religii, G. van der Leeuw’a, w wielu punktach mody-
fikuje, odmawiajac jej przede wszystkim mozliwosci dotarcia
do rzeczywisto$ci transcendentnej i zamykajac ja w ramy prze-
zy¢ $wiadomosSciowych (s. 57 nn.). Przezycia religijne, o ktérych
przy pomocy tej metody traktuje, ujmuje jako ,religijne akty
intencjonalne... specyfikowane przez intencjonalny przedmiot
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i przez sposob, w jaki one sg dane ludzkiej §wiadomos$ci‘ (s. 61 n.).
Dopiero filozofia i teologia moga ujaé¢ $wiat metafizyczno-przed-
miotowy. W §wietle fenomenologii przedmiot religii (,,Boskie* —
das Gottliche) przedstawia sie nam jako co$ ,,calkowicie innego®,
transcendujgcego empirie, §wiadomos¢ i $wiat (s. 77 nn.). Z trans-
cendencjg tg wigze sie przekonanie, ze poznanie religijne musi
byé ,, darem z géry", czyli musi byé objawione (s. 89). Tres¢ za$
wlasciwego objawienia musi przekraczaé wszystkie naturalne
sposoby poznania (s. 106 n.). Ostatecznie tradycjonalizm religij-
nej nauki stanowi istote religii, opierajacej sie na historycznym
objawieniu.

3. W odcinku III Autor przedstawia modyfikacje tradycjo-
nalizmu nauki roznych religii w zaleznosci od ich wyobrazen
béstwa i hierarchii posSrednikéw objawienia. Tradycjonalizm w
Scistym znaczeniu — zdaniem Autora — nie jest mozliwy w re-
ligiach panteistycznych (bo tu nie ma Scistlego obowigzku przyj-
mowania i przekazywania objawienia) i politeistycznych (bo tu
objawienie jest zacie$Snione dc jakiego§ czasu lub regionu).
Mozliwy jest dopiero w religiach monoteistycznych. Ale i tu
jedynie w chrze$cijanstwie ma charakter ostateczny i istotnie
definitywny (s. 164 nn.). Tym bardziej, jesli chodzi o stopien
udzialu zalozyciela religii w Bycie Bozym, decydujacy réwniez
o mniejszej lub wiekszej definitywnos$ci objawienia, a wiec
i omawianego tradycjonalizmu, to jedynie ,,substancjalne (przez
Syna Bozego) objawienie chrze$cijanskie pozostanie pierwszym
i najwyzszym po wszystkie czasy. Objawienia dokonane po wnie-
bowstgpieniu Jezusa, objawienia prywatne oraz oczekiwane przy
konicu Swiata, beda tylko czyms$ dodatkowym (s. 194). A zatem
tradycjonalizm chrzeScijanski moze mie¢ warto§¢ absolutna.
Wprawdzie ostatecznie nie da sie tego dowie$¢ pozytywnie tylko
w oparciu o psychologie i filozofie religii, ale w ich $wietle
chrzescijanski, a zwlaszcza katolicki, punkt widzenia zyskuje
ogromnie na sile.

Z badan powyzszych wynika, ze istotna cecha tradycjona-
lizmu chrzescijanskiego polega na jego organicznym zwigzku
z dogmatem chrystologicznym (s. 189). Dzieki temu tradycjo-
nalizm ten nie jest jakim$§ konserwatyzmem Ilub zacofaniem,
ale daje ludzkoSci wlasciwa perspektywe historyczng i wigze
w jedng cato$¢ wszystkie pokolenia, epoki i kultury (s. 192 nn.).

Zbyt ogélne stwierdzenie F. Schlagenhaufena SJ (w: Zeit-
schrift fiir katholische Theologie 72 (1950) 243—44), ze wynik tego,
tak zreszta pracowitego i glebokiego dziela, nie jest nowy i nie
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mial by¢ nowy, wymaga pewnego usci$lenia. Mozna by bowiem
mowi¢ o kazdej pracy na temat $ciSle okresSlonych prawd wiary,
Ze nie przynosi w zasadzie nic nowego. Tymczasem nie nalezy
zapomina¢, ze nowo§¢ pracy, nawet i teologicznej, moze polegaé
na dojSciu do znanej prawdy inng droga metodyczng, ktéra
zreszta moze tez odslaniaé nowe aspekty poznawanej rzeczy.
W danym wypadku prawda znana z badan teologicznych zostala
potwierdzona w cze$ci przez badania socjologiczne i fenomeno-
logiczne. Raczej nalezaloby podnies¢ brak jasnego wyodrgbnie-
nia metody fenomenologicznej (w odcinku II) od psychologicz-
no-socjologicznej (w odcinku I) oraz historyczno-poréwnaweczej
(w III). Stad cho¢ Autor méwi o metodzie fenomenologiczne;]
tylko w odcinku II, to jednak — jak sie¢ wydaje — fenomenolo-
gicznie potraktowal rowniez odcinek I i III. ROowniez nie sa
adekwatnie wydzielone poszczegblne problemy zwlaszcza w 1
odcinku. Tak np. Autor ustawia réwnolegle argumenty: psy-
chologiczny, spirytualistyczny i gnostycki, zapominajac, ze
wszystkie sa pod pewnym wzgledem psychologicznymi. Nastep-
nie wydaje sie, ze kwestie tradycjonalizmu kulturowo-politycz-
nego i tzw. rewolucyjnej zasady tradycji czeSciowo wychodza
poza ramy rozdzialu zatytulowanego: Krytyka psychologiczno-
-socjologicznej préby wyjasnienia (s. 27 nn.) Poza tym dobrze
byloby wskaza¢ m.in. czym rézni sie tradycjonalizm nauki ka-
tolickiej od luterskiej, skoro juz Autor podniési, ze i Luter
opar! sie mocno o idee Wcielenia (s. 186).

Na uwage zasluguje obszerna i doskonale dobrana biblio-
grafia przedmiotu. Szkoda jednak, ze Autor ograniczyl sie wy-
lacznie do pozycji w jezyku niemieckim oraz nie uzupelnit jej
pozycjami, ktére ukazalty sie po r. 1943. Nie podaje np. waznego,
przepracowanego przez G. Marty’ego, drugiego wydania (w Pa-
ryzu 1948) pracy G. van der Leeuw’a o fenomenologii religii.

ks. Cz. Bartnik

Bibel-Lexikon, herausgegeben von Herbert Haag, in Verbindung
mit A. van den Born und zahlreichen Fachgelehrten, Benziger
Verlag Einsiedeln, Ziirich, Koln 1956, XIII - 1784.

Odnowa biblijna, charakterystyczna dla Kosciola katolickiego
w biezgcym stuleciu, obejmuje przeklady Pisma sw., ktére roz-
chodzgy sie w tysigcach egzemplarzy, oraz prace biblistéw, zmie-
rzajacg do uprzystepnienia Slowa Bozego szerokim rzeszom wier-
nych. W ramach tej wysokiej popularyzacji wiedzy biblijne]



