Ks. Wlodzimierz Cyran - Cze¢stochowa

»~DUCH SWIETY ZSTAPI NA CIEBIE”
WIEZ MARYI Z DUCHEM SWIETYM WEDLUG $W. LUKASZA

WPROWADZENIE

Cytowany w temacie (za Biblia Tysiaclecia) tekst Lk 1,35 jest kluczowy dla pod-
jecia studium nt. wigzi Maryi z Duchem Swigtym wedtug éw. Lukasza, tzn. wedlug
Ewangelii wg $w. Lukasza i Dziejéw Apostolskich. Stad nasze analizy skoncentruje-
my na tym tekScie wraz z kontekstem najblizszym, tzn. z opowiadaniem o zwiasto-
waniu anielskim i o nawiedzeniu Elzbiety, ktore moze by¢ uwazane za komentarz do
pierwszego' Pozostale teksty wzmiankujace Matke Jezusa (Lk 2; 8,19-21; 11,27n;
Dz 1,14) zawieraja pewne dane uzyteczne dla naszego tematu, ale same w sobie nie
daja wyrazniejszej podstawy, aby w ramach podjgtego tematu zajaé si¢ nimi osobno.

Wczesniej nalezy poczyni¢ kilka uwag metodologicznych. Poszukujac danych
mariologicznych w dwuczg§ciowym dziele Lukasza nalezy pamieta¢, ze mariologia
nie jest tematem wiodacym w tym dziele, ale podporzadkowanym innym, bardzie;j
zasadniczym watkom teologicznym. Juz z same;j cz¢stotliwosci pojawiania si¢ wzmia-
nek o Maryi, Matce Jezusa (ok. 20 razy) w poréwnaniu np. z wyrazeniem ,,Duch
Swigty” (z rodzajnikiem lub bez — w 53 wierszach) lub z imieniem Jezus (157 razy)
mozna wnioskowac o podporzadkowanej pozycji mariologii w porownaniu choéby z
pneumatologia, a szczegolnie z chrystologia.

Zatem chcac ukazaé wiez Maryi z Duchem Swigtym nie wystarczy wyjsé od tek-
stow wzmiankujacych Maryjg, ale nalezy przebada¢ najpierw pneumatologie Luka-
sza, aby nastgpnie w tekstach o Maryi rozpoznaé¢ rézne przejawy dzialania Ducha
Swietego w Zyciu Maryi. W ramach niniejszej prezentacji pominiemy jednak przed-
stawienie calej pneumatologii Lukasza, a zajmiemy si¢ pneumatologicznymi aluzja-
mi, podtekstami i wypowiedziami explicite w tekstach o Maryi, Matce Jezusa.

Nie sposéb moéwié o wigzi Maryi z Duchem Swigtym wg Lk i Dz, jesli najpierw
nie posiadamy wyobrazenia Ducha Swigtego i Jego dziatania wedtug koncepcji auto-
ra natchnionego. Stad najpierw trzeba spojrze¢ globalnie na dane pneumatologicz-
ne w dziele Lukaszowym? i okre$li¢ rolg¢ pneumatologii w Lukaszowej perspektywie

! Por. E. Burrows, The Gospel of the Infancy and Other Biblical Essays, London 1940, s.47, przypis 1.

? Wazniejsza literatura: H. von. Baer, Der Heilige Geist in den Lukasschriften, Stuttgart 1926; E.
Rasco, La teologia de Lukas; origen, desarrollo, orientaciones, Roma 1976, 138-147; F. Bovon, Luc
le théologien. Vingt-cing ans de recherches (1950-1975), Neuchitel - Paris 21988, 211-254; A. Geor-
ge, L'Esprit Saint dans l’oeuvre de Luc, RB 85 (1978)500-542); M.-A. Chevalier, Luc et I’Esprit
Saint, RvSR 56 (1982) 1-16; J. Guillet, Saint Esprit, w: DBS XI (1986) 172-191; G. Schneider, Gli
Atti degli Apostoli, t.1: Testo greco e traduzione. Commento ai capp.1,1-8,40, Brescia 1985, 355-361.
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historiozbawczej. Lukasz jest teologiem historii zbawienia, w ktérej wyréznia dwa
okresy (por. Lk 16,16): 1. do Jana — okres Prawa i Prorokéw, okres obietnicy oraz 2.
okres Jezusa i Ko$ciola. Czas Jezusa i KoSciola sa ze soba $cisle zwiazane glosze-
niem krélestwa Bozego (przez Jezusa Dz 1,3 oraz przez Apostotéw Dz 8,12; 14,22;
19,8; 20,25; 28,23.31). Czas Kosciota, podobnie jak czas Jezusa, przynosi wypelnie-
nie obietnic zbawienia. Z czasem Ko$ciola nastaje ,,czas ostateczny” (Dz 2,17)* Ta-
kie historiozbawcze ujgcie stuzy podkresleniu istnienia ciaglosci i kontynuacji w re-
alizowaniu i gloszeniu zbawienia przez prorokow, Jezusa, Apostolow i wreszcie przez
Pawla — misjonarza pogan. Ta jedno$¢ historii zbawienia od czaséw Starego Testamen-
tu do Pawla Apostota zostata podkreslona przez obecnosé tego samego Ducha Swigte-
go, ktory przejawia swa aktywnos¢ juz w profetyzmie izraelskim, nastgpnie w Zyciu i
dzialalnosci Jezusa oraz w zyciu i dziatalnos$ci Ko$ciota. Jezus i Ko$cidl sa umieszczeni
na linii kontynuacji tradycji Izraela. Jezusa przyjmuja pobozni Zydzi, zyjacy wg Prawa
Mojzeszowego (Zachariasz, Elzbieta, Symeon, Anna oraz najdoskonalsza przedstawi-
cielka Izraela — Maryja; por. Lk 1-2). Rowniez pierwsi chrzescijanie, wspomniani na
poczatku Dz, sa wierni poboznosci Izraela (por. 2,46; 3,1; 5,42 ...). Linia ciagla biegnie
przez Izrael, Jezusa, Dwunastu z Piotrem na czele, wreszcie przez Pawla*. Poczatek
Dz obfituje w odniesienia do Lk, przez co autor wyraznie podkresla jedno$¢ czasu
Jezusa i czasu Kosciota. Gtéwna zasada ciaglosci 1 tozsamosci postannictw Jezusa,
Apostotow i Pawta jest Duch Swiety, ktory dziatat w Izraclu, byt aktywny przy pocze-
ciu i zrodzeniu Jezusa oraz w doprowadzeniu Izraela do spotkania z Jezusem, namascit
Jezusa (Lk 4,18), zostal wylany na Apostotéw (Dz 2) i przez swa moc objawiajaca si¢
w przejawach charyzmatycznych, w cudach wraz z Apostotami dawal swiadectwo o
Jezusie (Dz 5,32). Tymze Duchem zostal napetniony Pawetl (9,17-19). Z Jego nakazu
wspolnota w Antiochii wyznaczyla Barnabg 1 Pawla do misji (13,1nn). Posiadanie tego
samego Ducha i dzialanie pod Jego wplywem jest najwazniejszym §wiadectwem wia-
rygodnosci i jedno$ci postannictwa oraz przynalezno$ci do Kosciota. Decydujacym
argumentem Piotra po zdarzeniu w Cezarei jest fakt otrzymania przez pogan tego same-
go Ducha Swigtego (15,8), ktérego wezesniej otrzymali Apostolowie, rozpoznawane-
go po podobnych fenomenach charyzmatycznych. Prawdopodobnie dlatego £ ukasz tak
mocno podkresla rézne przejawy obecnosci i dziatania Ducha Swigtego, réwniez te
zewnetrzne. Funkcjonuja one w jego dziele jako ,jawny znak, oczywisty dla wszyst-
kich”, ktéremu nie mozna zaprzeczy¢ (Dz 4,16). Na przykiad zstapienie Ducha w Pig¢-
dziesiatnicg bylo tak wyraznym znakiem, ze Zydzi zbiegli si¢ thumnie” (Dz 2,6), a
umocnienie Duchem Swiqtym modlacych sie uczniéw dokonalo sig ze zjawiskiem ,,drze-
nia miejsca, na ktérym byli zebrani” (Dz 4,31). Obserwujac postgp w mysli teologicz-
nej autora np. w tej samej historii nawrécenia Korneliusza opowiedzianej trzy razy w
rézny sposéb, mozemy dostrzec jeszcze wyrazniej, jakie znaczenie dla Lukasza maja

3 Por. G. Schneider, Die Apostelgeschichte, t.1: Einleitung. Kommentar zu Kap 1,1-8,40, Freiburg

- Basel-Wien 1980, s. 134-137. .
4 Por. R.E. Brown, L’Eglise hérités des Apétres, Paris 1987, 5.103n.
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fenomeny zewnetrzne, widoczne, w ktorych manifestuje si¢ Duch Swiety. Otdz, aby
zademonstrowaé droge dojrzewania mysli teologicznej w pierwotnym Kosciele, autor
rozpoczyna od podkreslania zewngtrznej, widzialnej i styszalnej strony tych zjawisk
(por. tez Dz 2,34: Jezus zestat Ducha Swigtego, ,jak to sami widzicie i styszycie”),
zeby odnalez¢ historiozbawczy i teologiczny sens niepodwazalnych zewngtrznych fe-
nomenow. O ile w Dz 10,44-48 odnotowuje si¢ postrzegalne fenomeny charyzmatycz-
ne, o tyle za trzecim razem z prezentacji historii z Komeliuszem w Dz 15,7-14 wnio-
skuje sig, ze skoro poganie otrzymali taki sam dar (identyczny w swych zewngtrznych
przejawach), to znaczy, ze Bog przez wiare oczyScit ich serca i zbawil ich wybierajac
sobie ,,lud sposrod pogan™®

Wskazane zainteresowanie autora zewngtrznymi postrzegalnymi (slyszalnymi i
widocznymi) manifestacjami Ducha Swietego, ktére w jego mysli teologicznej maja
prowadzi¢ do wnioskow teologicznych i historiozbawczych, wnioskowanie o iden-
tycznosci daru na podstawie podobnych przejawow zewngtrznych, dostarcza nam
klucza do interpretacji innych tekstéw Lukasza. Mozna zatem spodziewac si¢, ze w
swym dziele dla zaznaczenia przejawow dzialania tego samego Ducha Swigtego Lu-
kasz konsekwentnie bgdzie uzywal podobnego stownictwa, bgdzie akcentowat po-
dobne fenomeny zewnetrzne i wewnetrzne jako znaki Jego obecnosci 1 aktywnoSci.
Ten klucz mozemy zastosowac rowniez do tekstow o Maryi, Matce Pana.

OPOWIADANIE O ZWIASTOWANIU (LK 1,26-38)

Opowiadanie o zwiastowaniu Maryi rozpoczyna si¢ nawigzaniem do zwiastowa-
nia Zachariaszowi, wzgledem ktérego w zamiarze autora jest tekstem paralelnym i
domaga sie interpretacji przez dokonywanie poréwnan obu tekstéw anuncjacyjnych®

Struktura opowiadania o zwiastowaniu zdaje si¢ trzyczesSciowa (1,28-29; 1,30-34;
1,35-38b) z wprowadzeniem (1,26-27) i konkluzja (1,38c). Kazdy element sktada si¢
ze stéw aniota i odpowiedzi Maryi. Mozna w nich upatrywaé trzy etapy rozwoju
dialogu Gabriela z Maryja, trzy etapy rozwoju i pogi¢biania poszczegdlnych watkow
1 ich precyzowania.

5 Szerzej zob. W. Cyran, Rola Ducha Swigtego w dziele ewangelizacji (na podstawie Dz 10,44-48),
CzST 21-22 (1993/1994) s.15-36.

¢ Analizy struktury Ewangelii Dziecinstwa (Lk 1-2) pozwalaja wyrézni¢ dwa dyptychy z uzupetnie-
niami. Pierwszy dyptych stanowia paralelene opowiadania o zwiastowaniu Zachariaszowi (1,5-25) i
Maryi (1,26-38) dopetnione sceng nawiedzenia Elzbiety (1,39-56). Drugi dyptych sktada sig z opowia-
dan o narodzeniu Jana (1,57-80) i o narodzeniu Jezusa (2,1-21) dopetnionych opowiadaniami o ofiaro-
waniu w $wiatyni (2,22-40) i znalezieniu Jezusa (2,41-52). Por. np. A. Feuillet, Jésus et sa Mére
d’aprés les récits lucaniens de l’enfance et d'aprés saint Jean. Le réle de la Vierge Marie dans [’histo-
ire du salut et la place de la femme dans I'Eglise, Paris 1974, s. 47.
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Aniol Gabriel a Duch Swiety

W pierwszym zdaniu znajdujemy wzmianke o aniele Gabrielu. Znaczace jest
zestawienie rozwazanego tekstu z historiami o chrzcie Etiopczyka (Dz 8,26-40) i
Korneliusza (Dz 10), w ktdrych na poczatku réwniez pojawia si¢ ,,aniot Bozy” (8,26;
10,3), a dalej Duch Swiqty (8,29; 10,19.44...). W obu tych tekstach Boze dziatanie
zainicjowane przez postanie aniota konczy si¢ udzieleniem chrztu, ktére jest poprze-
dzone podobnym pytaniem sugerujacym, Ze nie ma zadnej przeszkody, by ochrzcié
(8,38; 10,48)". Chrzest, o jaki chodzi w kompleksie tekstow Dz 8-15, to chrzest Du-
chem Swigtym udzielany przez wywyzszonego Jezusa (Dz 11,16; por. tez Lk 3,16;
Dz 1,5; 2,33). Interwencja Boza ukazywana jest na rézne sposoby (aniol, Duch), a
dynamika opowiadan przebiega przez moment trudnosci oraz zmierza do spotkania
rezyserowanego przez Ducha: Duch prowadzi tych, ktorzy posiadaja misjg ewangeli-
zowania (Filip, Piotr), do adresatow obietnicy zbawienia (Etiopczyk, Komeliusz).
Istnieje kilka podobienstw z tekstem o zwiastowaniu Maryi. Oprocz podobnego przej-
Scia od aniola do wzmianki o Duchu Swiqtym i zaznaczenia trudnosci (,,jak sig to
stanie...””), scena ta jest przygotowaniem do spotkania z Elzbieta. Maryja jawi si¢
jako ta, ktora petna Ducha (jak Filip i Piotr) niesie zbawienie Elzbiecie i przyczynia
si¢ do napetnienia Duchem Swigtym jej, a zatem rowniez Jana w jej tonie (Lk 1,41).
W dziele Lukasza nie brak modeli, schematéw dziatania Boga w historii zbawienia,
przejetych czgsto przez autora juz z pewnych tekstow ST. Mozna przyjac istnienie
modelu procesu doprowadzania czlowieka do napeinienia Duchem Swietym. Jesli
przyjelibysmy obecnos$¢ podobnego schematu przynajmniej w trzech wspomnianych
tekstach, wowczas zwiastowanie Maryi mozna by pojmowac jako opowiadanie o
doprowadzeniu Jej do napetnienia Duchem Swietym jako zapowiedz przyszitego chrztu
Duchem Swigtym, ktorego bedzie udzielat Kosciotowi sam Jezus (por. Lk 3,16; Dz
1,5; 11,16). W historiozbawczej i teologicznej perspektywie Lukasza wicle watkow
jest rozwijanych w ten sposdb, ze najpierw zostaje zarysowana pewna idea, ogoélni-
kowo wspomniana, a jej dopracowanie 1 rozwinigcie nastgpuje w toku narracji histo-
rii Jezusa i Kos$ciola. Byloby wigc dopuszczalne interpretowanie dziatania Boga w
Maryi jako chrzest Duchem Swigtym podobny do Pieédziesiatnicy Ko$ciota w Dz 2.

Udzielenie Ducha Swigtego Maryi, prowadzace do Jej udziatu w napetnieniu Du-
chem Jana Chrzciciela w lonie Elzbiety (Lk 1,41), byloby wigc zapowiedzia Pieé-
dziesiatnicy Apostotéw, ktorzy odtad podobnie maja udziat w chrzcie Duchem Swig-
tym udzielanym przez Jezusa Zydom i poganom. Do tych ogélnikowych sugestii
bedziemy nawiazywac i je stopniowo uzasadnia¢ przy szczegoélowej interpretacji po-
zostatych danych z tekstéw o Maryi.

Imi¢ aniofa ,,Gabriel” (hebr. 5%3;)® «Bog okazal si¢ mocny»® wydaje si¢ nie-
przypadkowe w Lk 1. Zawarty w tym imieniu hebr. rdzen 231 wyraza ide¢ mocy, a

7 Zob. tez E. Haullotte, Fondation d’une communauté de type universele: Act 10,1-11,18. Etude
critique sur la rédaction, la , stucture” et la ,, tradition” du récit, RSR 58 (1970) s. 69.

8 Por. W. Bauer, Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften des NT und der iibrigen urchri-
stlichen Literatur, Berlin/New York ¢1988, s. 299.

9 Por. J. Kithlewein, 732 gbr Essere superiore, w: E. Jenni, C. Westermann, Dizionario Teologico
dell'Antico Testamento, (wyd. wloskie pod red. G.L. Prato), t. I-II, Torino 1978-1982, 5.345.
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stowo 5x oznacza «Bog». Idea Boga, ktory jest wszechmocny, przenika opowiadania
0 zwiastowaniu Zachariaszowi i Maryi. O ile Zachariasz nie uwierzy! i w rezultacie
nie mogt mowié (por. w Lk 1,20.22 uzycie czasownika dvvopar «moge» — por. S0va
uLs «moc» z 1,35), o tyle Maryja uwierzyta, ze dla Boga nic nie jest niemozliwe (por.
1,37: dduvatnioer). Dlatego przez wiarg jest Ona dysponowana do tego, aby , Moc
(8Vvaprc) Najwyzszego ostonita” Ja (1,35). ,,Moc Najwyzszego” jest okresleniem
paralelnym do wzmianki o ,,Duchu Swigtym”, co zbliza do siebie pojecia ,,Moc” i
~,Duch” Szczegbdlowiej o tej relacji powiemy dalej, natomiast obecnie wazne jest
odnotowanie blisko$ci takich rzeczywisto$ci, jak Duch i Moc Najwyzszego, a dalej
réwniez aniota o imieniu Gabriel. Niemalze tozsamo$¢ Ducha i aniola obserwujemy
w tekscie o Etiopczyku, gdzie do Filipa mowi aniot Pana (Dz 8,26), a za chwile sam
Duch (z rodzajnikiem!; w. 29), wreszcie w w.39 jest napisane, ze Filipa porwat Duch
Pana. Wprowadzajaca wzmianka o Aniele Pafskim, ktory zwiastuje poszczeg6lnym
postaciom nowing zdaje si¢ by¢ stalym elementem kliszy anuncjacyjnego gatunku
literackiego 1 nawiazuje do tradycji ST. W dalszym ciagu rozwazanych opowiadan
(o Maryi, Etiopczyku i Korneliuszu) aniot zostaje zastapiony przez Ducha Swigtego.
W tych opowiadaniach wzmianka o aniele jest uczyniona w fazie wprowadzajacej
dla zachowania Bozej transcendencji, do ktorej cztowiek zbliza si¢ stopniowo (albo
jest innym imieniem samego Ducha Swigtego). Ostateczne wrazenie po lekturze
szczegoblnie dwoch opowiadan z Dz 8 i 10 jest takie, jakby Duch Swiety byt rezyse-
rem 1 sprawca calego wydarzenia, a posta¢ aniola znika w Jego cieniu. Najmocniej
uwypuklona jest rola aniola w Ewangelii Dziecifnstwa, w ramach ktorej w historio-
zbawczej perspektywie Lukasza rozgrywa si¢ przejscie od Izraela, ktéry ,,otrzymat
Prawo za posrednictwem aniotéw” (Dz 7,53) do Jezusa, ktory bedzie chrzcil Duchem
Swigtym. Do Maryi méwi najpierw aniot i zapowiada Jej przyjécie Ducha Swigtego.
} ukasz nie wspomina wyraznie o mowie samego Ducha skierowanej do Maryi, ale
jak zobaczymy dalej, swoje Magnificat zdaje si¢ Maryja wypowiadaé z inspiracji
Ducha Swictego. Postanie aniota o znaczacym imieniu Gabriel sugeruje, ze jego mi-
sja zmierza do objawienia Boga jako wszechmogacego, ktory pragnie udzieli¢ Maryi
mocy Ducha Swigtego.

Dziewica wybrana do szczegolnej relacji oblubienczej z Bogiem

Pozdrowienie anielskie w formie Xalpe, keyapitwuévn (1,28) wydaje sig dosé
wyrazng aluzja do zwiastowania radosci dla Céry Syjonu w So 3,14-17; Za 9,9; JI
2,21-27. Stownictwo tych starotestamentalnych tekstow jest pokrewne ze stownic-
twem uzytym w Lk 1,28nn, a wigc inspiracja tymi tekstami nie ogranicza sig tylko do
Lk 1,28. Nie jest mozliwe w krotkim artykule zaprezentowa¢ wyczerpujaca analizg
porownawcza, ktora bylaby niezwykle interesujaca, dlatego ograniczymy sig tylko
do istotnych uwag odno$nie do naszego tematu'®. Nalezy odnotowa¢ m.in. ze tekst J1
2,21-27 ma swoje przedtuzenie w J1 3,1nn zapowiadajacym wylanie Ducha na wszel-

10 Zob. szerzej O. da Spinetoli, Maryja w Biblii, thum. ks. A. Tronina, Niepokalanow 1997, s. 47-
50.56-60.
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kie ciato. T¢ druga czg$é cytuje Lukasz w Dz 2,17-21. Nie jest przypadkowe dla tego
autora, ze dluzszy tekst ST wykorzystuje on etapami w swym dziele (zob. np. 1z
6,9nn w Lk 8,10 i Dz 28,26n). Je$li przyjmiemy, ze w Lk 1,28 autor rzeczywiscie
inspirowat sig tekstem J1 2,21nn, to odkrycie tej aluzji pozwala przerzuci¢ pomost
migdzy zwiastowaniem Maryi a Pigédziesiatnica Kosciola w Dz 2: ,,wielkie rzeczy”
uczynione Maryi (Lk 1,49 — por. J1 2,21) zapowiadaja i przygotowuja wylanie Ducha
na Kosciotl. Oba dziatania Boga sa realizacja tego samego proroctwa.

W niezwyktym pozdrowieniu Maryja nazwana ,,Pelna laski” (kexapitwpévn)
wystepuje w miejsce Cory Syjonskiej!!, czyli przyjmuje role reprezentantki Narodu
Wybranego. Czasownik yapLtéw «obdarzam, napetniam laska», posiadajacy zakon-
czenie -ow nalezy do grupy czasownikow posiadajacych znaczenie kauzatywne, spraw-
cze. W uzytej w 1,28 formie participium perfecti passivi wskazuje na trwala przemia-
n¢ dokonana w Maryi przez Boga na skutek obdarzenia Jej laska. Maryja zostala
przemieniona przez faske Boga jeszcze przed zwiastowaniem'? OkreS$lenie Jej ,,Pel-
na taski” znajduje swe dopowiedzenie dalej w drugim segmencie dialogu z aniolem
rozwijajacym wcze$niejsza mys$l, w stwierdzeniu: ,,Znalazta$ bowiem askg (xapic) u
Boga” (1,30). ,,Znalez¢ taske” wskazuje na wolny wybor, przez ktéry Bog obdarza
kogos swa laskawoscia!®, czyni go przedmiotem swego upodobania i uprzywilejo-
wania'* Przynajmniej w nicktorych tekstach termin ,taska” jest bliski ,,Duchowi
Swietemu”. Na przyktad w Dz 6,5 Szczepan jest okreslony jako ,,peten wiary i Ducha
Swigtego”, a w 6,8 o tym samym Szczepanie czytamy, Ze jest ,,peten taski i mocy”
(por. zestawienie ,,Ducha Swietego” i ,,mocy” w Dz 10,38). Wedtug paralelnych wier-
szy Dz 15,8 i 11 Duch Swiety zdaje sie utozsamiony z ,,}aska Pana Jezusa”. Brak jest
jednak tekstu w dziele Lukasza, ktéry wprost precyzowalby relacj¢ taski do Ducha
Swigtego. Trudno wigc jednoznacznie okreslié, na ile nazwanie Maryi keyapttwuévn
wskazuje na jakie§ dziatanie Ducha Swigtego w Niej. Niewatpliwie podkresla Jej
uprzywilejowanie 1 wybranie do szczegolne;j relacji z Bogiem, a zatem réwniez otwiera
Ja na dopehnienie Bozych daréw, wéréd ktoérych jest tez dar Ducha Swietego zapo-
wiadany przez aniota. Przy tym zapowiadane przyjécie Ducha Swigtego nie oznacza,
ze Maryja jeszcze nie jest pod Jego dzialaniem, ale ono bgdzie kolejna Boza inter-
wencja w Jej zyciu, ktorej celem bedzie powolanie na Matk¢ Pana, poczecie Jezusa
(por. podobnie narodzony Jezus juz przed chrztem Janowym jest nazwany Mesja-
szem w Lk 2,11).

W mariologii akcentuje sie¢ znaczenie tego tekstu szczegélnie dla dogmatu o
Niepokalanym Poczgciu'® Jakie jest jednak znaczenie sugerowane przez kontekst
opowiadania o zwiastowaniu Maryi? Od samego poczatku Lukasz sugeruje, ze inte-

It Zob. np. J. Mc Hugh, La Mére de Jésus dans le Nouveau Testament, Paris 1977, s. 82nn.

121. de la Potterie, Mary in the Mystery of Covenant, tum B.Buby, New York 1992, s. 17n.

13 Por. LH. Marshall, The Gospel of Luke. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids, Michi-
gan 1989 (reprint 1. wydania z 1978 1.), s. 66.

1 Por. P. Benoit, L'Annociation (Lc 1,26-38), A. Seign 6(1965) s. 43

s Por. np. R. Laurentin, Matka Pana. Traktat mariologiczny, tham R. Siemienska, Czgstochowa
1989, s. 135nn.
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resuje go dziewictwo Maryi, mimo Ze jest zar¢czona z Jozefem (1,27). Dialog aniota
z Maryja zmierza do wyjasnienia sprawy poczgcia i porodzenia Syna Bozego wiasnie
mimo tego, ze ,,nie zna me¢za”, tzn. jest dziewica (1,34). To ostatnie stwierdzenie
Maryi, wysunigte jako trudnos¢, doczekato sig¢ co najmniej czterech réznych inter-
pretacji. Za $w. Grzegorzem z Nyssy i $w. Augustynem méwi sie o §lubie dziewictwa
Maryi. Nie brak komentatoréw, ktorzy pytanie ,,Jakze sie to stanie, skoro nie znam
me¢za?” uwazaja tylko za stwierdzenie faktu (Maryja dopiero zar¢czona, nie mieszka
jeszcze z mgzem). Sa tez tacy, dla ktorych ta fraza nie ma znaczenia teologicznego, a
jest tylko zabiegiem stylistycznym, prowokujacym dalsze wyjasnienia. Najbardziej
jednak wspotgra z kontekstem propozycja 1. de la Potterie’go, wg ktdrego pytanie
Maryi nie oznacza jeszcze Slubu, a jedynie pragnienie dziewictwa'® jako warunku
doskonalego oddania si¢ Bogu. Wysunigta trudno$é sugerowalaby, Ze wewnetrzne
pragnienie pozostania w dziewictwie wydaje si¢ nie do pogodzenia z macierzyn-
stwem. Dalsze pouczenia aniofa ida w kierunku wyjasnienia, ze dzigki wszechmocy
Boga mozliwe jest zachowanie dziewictwa i obdarzenie macierzyfnstwem. Jesli przyj-
miemy t¢ interpretacjg, to nazwanie Maryi ,,peina taski” mozemy rozumie¢ jako stwier-
dzenie faktu szczegdlnego wybrania i obdarowania przez Boga: aniot oznajmialtby
Maryi, ze dziewictwo, ktore posiada i pragnie zachowad, jest juz szczegélnym darem
taski Bozej, wyjatkowym w cale;j historii zbawienia. To sam Bog przez taskg (taskg
dziewictwa) zrodzil w przyszlej Matce swego Syna pragnienie dziewictwa w tym
celu, aby Ja przygotowaé do dziewiczego macierzynstwa Syna Bozego!” Dziewic-
two cielesne jest dopelnieniem wcze$niejszego 1 bardziej zasadniczego dziewictwa
duchowego. Podkreslenie dziewictwa jest istotne dla ukazania zazylosci Maryi z
Bogiem. Starotestamentalna ,,Coéra Syjonu” nie jest tylko ,,Dziewica Syjonu”, ale
nade wszystko oblubienica — malzonka Jahwe. Dziewictwo Izraela nie bylo niczym
innym jak czystoscia jego oblubieficzych relacji z Bogiem. Relacja oblubiencza
matzonkéw jest podstawowym symbolem biblijnym dla wyrazenia relacji przymie-
rza Boga z ludem. Stad pragnienie Maryi, by by¢ dziewica, jest pragnieniem zycia w
pelnej i czystej relacji z Bogiem!® Otwiera ono na oblubiencza relacjg z Bogiem, na
przyjscie Ducha Swigtego.

Rozwazanie pozdrowienia a napelnienie Duchem Swietym

W scenie zwiastowania i nawiedzenia Lukasz kieruje uwagg czytelnikOw na zna-
czenie pozdrowienia. Sama Maryja rozwaza, co oznacza pozdrowienie aniota. To ,,po-
zdrowienie” wraz z calg zwiastowang nowina jest ,,stowem” (pfjua) od Pana (1,38.45),
na ktore Maryja odpowiada wiara. Termin pija «stowo, wydarzenie» odpowiada he-
brajskiemu 121 «skuteczne stowo Boze, interwencja Boga w stworzeniu i historii» i
jako skuteczne stowo Boga sprawia swe skutki. Autor interesuje si¢ dynamika tego
,,slowa” Domaga sie ono rozwazania (1,29) i odpowiedzi wiary (,,niech mi sig stanie

16 Zob. I. de la Potterie, s. 22nn.
17 Por. tamze, s. 144n.
18 Tenze, s. 146nn.
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wg stowa twego” — w. 38) polegajacej na uwierzeniu w to, ze nastapi ,,wypelnienie
(TeAelwoLc) tego, co zostato powiedziane od Pana” (w. 45). Gdy sa spetnione te warun-
ki, nastgpuje wypelnienie, tak ze Lukasz nie musi dopowiadaé, ze Maryja poczgla, ale
zaraz potem Elzbieta nazywa Ja juz Matka Pana (w. 43). W $wietle powyzszego mozna
sadzi¢, ze zapowiadane przyjscie Ducha i ostonigcie Maryi Moca nastapito w chwili,
gdy odpowiedziata wiara na pozdrowienie anielskie. Interesujace jest, Ze termin ,,po-
zdrowienie” jest dalej wspomniany jeszcze dwa razy (1,41.44). Tym razem chodzi o
pozdrowienie Maryi skierowane do Elzbiety, a powodujace, ze w tym samym momen-
cie Elzbieta zostaje napetiona Duchem Swigtym (w. 41). Ten szczegét oméwimy nie-
co dalej, natomiast w tym momencie podkresli¢ nalezy sugerowany przez autora spo-
s6b udzielania Ducha Swigtego. Jest on przypomniany tez w historii z Korneliuszem,
gdzie czytamy w Dz 10,44, ze ,,gdy Piotr jeszcze méwit o tych rzeczach (té priuate tad
1), Duch Swigty zstapil na wszystkich, ktérzy stuchali nauki (tov Adyov)”** Opis
skutkow pozdrowienia Elzbiety jest komentarzem sugerujacym natychmiastowe skutki
pozdrowienia anielskiego. Zatem Maryja wchodzi w szczegélna wigz z Duchem Swie-
tym, ktéry przychodzi na Nia, wlasnie w chwili udzielenia Bogu odpowiedzi wiary, ze
jest to mozliwe 1 Ona daje przyzwolenie na to, aby Bog uczynit z Nig wszystko zgodnie
ze zwiastowaniem anielskim.

Pytanie Maryi, ,,jak to sig stanie” (w. 34) wydaje sie nie tyle wysunigciem trudno-
Sci czy watpliwosci, jak to bylo w wypadku Zachariasza (1,18), ale jest wyrazem
zastanawiania si¢: Maryja rozwaza znaczenie pozdrowienia. Jej pytanie zdaje si¢ Swiad-
czy¢ o zaangazowaniu w Boze sprawy i o pragnieniu zgl¢biania Bozych dziel. Pro-
wokuje dodatkowe wyjasnienia aniota. Caly dialog z Gabrielem demonstruje drogg
do pelnej odpowiedzi wiary. Ta droga polega na rozwazaniu, zglebianiu i zachowy-
waniu w sercu (tzn. w pamigci) tego, co Bog czyni. Prowadzi ona do petnego otwar-
cia si¢ na dziatanie Ducha Bozego w czlowieku. Postawe Maryi rozmys$lajacej, me-
dytujacej i zachowujacej w pamigci wydarzenia, ktorych jest swiadkiem, Lukasz
podkresla jeszcze dwukrotnie w Ewangelii Dziecinstwa (por. 2,18.51). Dodatkowe
potwierdzenie waznoSci tej postawy znajdujemy w wypowiedzi Pana Jezusa w Lk
11,27n skierowanej do kobiety z thumu, ktéra blogostawi ,,lono, ktére Go nosito i
piersi, ktére ssal”, Jego Matke. Wowczas Jezus nie negujac, dopowiada, ze ,,blogo-
stawieni sg ci, ktorzy shuchaja stowa i strzega go” Tekst ten wraz z Lk 8,19-21 jest o
tyle wazny, ze do$¢ wyraznie przedstawia Maryj¢ w relacji do Jezusa jako wzor chrze-
Scijanina w relacji do stowa Jezusa i Jego nauki. Jednoczes$nie paralelizm stow kobie-
ty z thumu i Jezusa w tekscie Lk 11,27n sugeruje droge Maryi do pelnego otwarcia sig
na dziatanie Boga w Niej. Maryja postuchala stéw aniota i ustrzegla ich, dlatego
Duch Swigty mégt zstapié na Nia i sprawié poczecie i narodzenie Jezusa. Jesli uwzgled-
nimy sposéb, w jaki Maryja za sprawa Ducha Swigtego poczeta Jezusa i nosita Go w
swym fonie, to mozemy wnioskowaé, ze Jej sposob otwierania sig na dzialanie Boga
posylajacego Ducha Swigtego jest wzorem i modelem obowiazujacym w do$wiad-

19 Szerzej zob. W. Cyran, s. 29nn.
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czeniu chrzescijanskim prezentowanym przez Lukasza w calym dwuczg$ciowym
dziele. Jest wzorem dla catego ludu Bozego Nowego Przymierza, dla Ko$ciota. Lu-
kasz zdaje si¢ poucza¢ nas, aby$my byli czujni, z wiara przyjmowali stowo Boze i
rozwazali wszystko, co Bog zapowiada i dziala w historii Ko$ciota, zeby$my coraz
lepiej otwierali sie na przychodzenie Ducha Swictego.

Duch Swigty a dziewictwo i macierzynstwo Maryi

Zasadnicza tres¢ nowiny zwiastowanej przez aniota w Lk 1,30-33 jest chrystolo-
giczna, utkana za stow i aluzji odnoszacych do starotestamentalnych obietnic Bozych
danych Narodowi Wybranemu® . Przypomniane na nowo Przedstawicielce tego Na-
rodu domagaja si¢ Jej aktu wiary, aby zostaly spelnione przez Nig i w Jej zyciu.
Mesjanskie zapowiedzi przywotane zwiastowaniem anielskim wskazywaly m.in. za
LXX na dziewicze macierzynstwo Matki Mesjasza (Iz 7,14). Stad pytanie o m¢za
jest tu bardzo znaczace 1 wprowadza zaskakujace wyjasnienie, ktore przekracza znacz-
nie starotestamentalne zapowiedzi.

Chyba nie jest przypadkowe, ze zaraz na pytanie ,,Jak si¢ to stanie, skoro nie
znam meza?” (w. 35) pada odpowiedz wskazujaca na Ducha Swigtego. Znane sa
pojedyncze i rzadkie sugestie Ojcéw Kosciola 1 wspolczesnych komentatorow, ze
Maryja zdaje si¢ byé Oblubienica Ducha Swietego. Wickszo$¢ egzegetow jest dosé
ostrozna w podejmowaniu kwestii oblubieficzej relacji Maryi do Ducha Swigtego,
cho¢ istnieje kilka danych, ktore pozwalaja p6js¢ nieco w tym kierunku. Najpierw
nalezy przypomnie¢, ze ST na wielu miejscach prezentuje relacj¢ Boga do swego
ludu w kategoriach milo$ci matzenskiej i oblubieficzej. Znana jest historia proroka
Ozeasza, ktéremu Bog poleca poslubié kobietg cudzotozna, aby zycie proroka stato
si¢ czytelnym znakiem prorockim: ten zwiazek obrazuje niewierno$¢ ludu Bozego
wobec swego Oblubiefica Boga nazywanego terminem u'& «maz» w kontrascie do
dwuznacznego terminu 5p2 «maz, pan, bozek Baal» (por. Oz 2,4.18). W Oz 2,20-22
czytamy zapowiedz, ze Bog na nowo przez przymierze poslubi sobie lud na wieki
przez sprawiedliwo$¢, prawo, mitos$¢ i mitosierdzie oraz wierno$¢, a skutkiem bgdzie
poznanie Pana.

Maryja zareczona z Jozefem, ,,nie zna m¢za”. Pozostajac nadal dziewica, jest otwar-
ta na wylaczna, oblubiencza relacj¢ z Bogiem na wzor starotestamentalnej ,,Dziewicy
Céry Syjonu” (por. np. 2Krl 19,21; 1z 37,22...). Po wyjasnieniu anielskim wzmianku-
jacym Ducha Swictego i Swiety Owoc poczecia, odpowiada: ,,Oto ja stuzebnica Pana”
(Lk 1,38). Samookreslenie Maryi ,,stuzebnica Pana” nawiazuje do uzycia terminu
951 w ST, gdzie jest samookre$leniem kobiety zwracajacej si¢ do wazniejszego czto-
wieka (1Sm 1,16; 25,24; 2Sm 14,6; 1Krl 1,13.17; 2Kl 4,16; Sdz 11,5.16.17), tylko
dwa razy w relacji do Boga (1Sm 1,11 o Annie i Est 7,17, ale tylko z przydawka
,Twoja”). Ten termin nalezy rozpatrywac¢ rowniez w odniesieniu do okreslenia ,,stu-

2 7Zob. np. R. Laurentin, The Truth of Christmas Byond the Myths. The Gospel of the Infancy of
Christ, ttum. M.J. Wrenn i inni, Massachusetts 1986, s. 46nn.
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ga Pana”, ktory przynalezy do grupy osob scisle okres$lonej (Mojzesz, Dawid, Izrael,
Jakub, Prorokéw), do mgzéw Bozych wybranych do szczegolnej misji. Takie samo-
okreslenie si¢ Maryi w 1,38 wyraza niewatpliwie peina dyspozycyjno$é wobec Pana®!
Nalezy jednak dostrzec rowniez jeden tekst ukazujacy sposob zwracania si¢ Abigail
zony Dawida, postanej do jego stug: ,,Oto stuzebnica twoja jest niewolnica gotowa
umy¢ nogi shug mojego pana” (1Sm 25,41). Nie jest wykluczone, ze takie odniesienie
si¢ zony do krola Dawida wplyngto na uksztalttowanie odpowiedzi Maryi, ktéra ma
porodzi¢ potomka Dawida, Kréla i Syna Bozego. Jesli dodamy przy tym, ze Maryja
reprezentuje lud Bozy, ktory miat by¢ poslubiony przez Boga, nie powinni§my wy-
klucza¢ catkowicie mozliwosci, Ze Lukasz chce nas naprowadzi¢ delikatnie i z ostroz-
noscig na mysl, ze w scenie zwiastowania Maryja akceptuje Boza inicjatywe zaslu-
bienia Jej i uczynienia Oblubienica Ducha Swigtego. Ta szczegélna relacja owocuje
zrodzeniem Mesjasza. Wszak trochg podobna mysl znajdujemy w Ap 12, gdzie Nie-
wiasta symbolizujaca lud Bozy, rodzi Dziecig, ktore jest porwane do Boga.

Bedac zargczona z Jozefem Maryja oczekiwala na przyjscie swego megza do Jej
domu rodzinnego, aby Ja wziat do siebie. Wedhug zwyczajow zydowskich éw drugi
etap zawierania malzenstwa przez sprowadzenie do siebie matzonki*? byt zwiazany z
rytualem prowadzenia panny mlodej prawdopodobnie z zakryta twarza (jak sugeruje
przyklad z Rebeka — Rdz 24,64n)* pod baldachimem (o 17 tak przynajmniej wg
Talmudu), pod ktérym odbywat sig akt zaslubin®. Jesli w czasach NT obowiazywat
podobny zwyczaj zwigzany z za$lubinami i byl on znany fukaszowi, to mozna by
dopatrywac sig delikatnych aluzji do tego rytu w zapowiedzi ,,przyj$cia z gory” na
Maryje Ducha Swigtego i ,,ostoniecia” Jej Moca Najwyzszego niczym baldachimem
czy zastong na twarz.

Duch Swiety i Moc Najwyiszego

Dotad nie analizowali$my gig¢biej zasadniczej dla naszego tematu wypowiedzi z
Lk 1,35. Wskazali$my tylko na paralelizm fraz: ,,Duch Swigty przyjdzie na Ciebie” i
»Moc Najwyzszego ostoni Cig” Oba wyrazenia nawiazuja do stworczej mocy Bozej
wspomnianej w Rdz 1,211z 32,15%, W dziele Lukasza kilkakrotnie wyst¢puja wzmian-
ki o ,,mocy” w jakiej$ relacji do ,,Ducha” W Lk 4,14 czytamy o ,,mocy Ducha”, w
ktorej dziala Jezus. W Dz 1,8 Jezus obiecuje uczniom otrzymanie tej samej ,,mocy
Ducha Swigtego”, co jest pewnym sprecyzowaniem ogolniejszej zapowiedzi odnoto-
wanej pod koniec Ewangelii w Lk 24,49 o przyobleczeniu ich ,,moca z wysoka”
Powyzsze stwierdzenia sugerowalyby, ze moc jest pewna wiasnoscia Ducha. Ale
oprocz tych wyrazen, ktore wyraznie tacza ,,moc” z ,,Duchem”, sg tez takie, gdzie

2 Por. K. Stock, Le prime pericopi della storia dell'infanzia in Lc 1-2, Roma 1978-1979, s. 136n.

2 70b. R. de Vaux, Le istituzioni dell 'Antico Testamento, Genova *1977,29-64; S. Szymik, Mal-
Zenstwo i rodzina w Biblii, w: G. Witaszek (red.), Zycie spoleczne w Biblii, Lublin 1997, s. 209-211.

2 Por. K. Romaniuk, Malzenstwo i rodzina w Biblii, Katowice 1983, s. 19n.

% Za E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, Pelplin 1995, s. 34.

5 Zob. A. Jankowski, Zarys pneumatologii NT, Krakow 1982, s. 23.
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obie rzeczywistosci sa rozdzielane, cho¢ stoja blisko siebie. Taki przypadek znajdu-
jemy w rozwazanym obecnie teks$cie Lk 1,35 oraz w Dz 10,38, gdzie czytamy o
namaszczeniu Jezusa ,,.Duchem Swietym i moca” Autor zdaje si¢ wigc rozrézniaé
»-moc” i, Ducha”. Potwierdza to bardziej szczegétowa analiza wszystkich danych na
ten temat z Lk i Dz%. Doprowadza ona do wniosku, ze Lukasz akcentuje osobowy
charakter , Ducha Swigtego” i przypisuje mu interwencje natury raczej niematerial-
nej, jak np. dary prorockie (Lk 4,18), mowienie jgzykami (Dz 2,1nn; 19,6), pobudza-
nie do ewangelizacji (8,29), kierowanie nia (16,6n) czy dodawanie odwagi Aposto-
tom wobec trybunaléw (4,31). Autor unika przypisywania Duchowi egzorcyzmow
(por. Lk 11,20 z Mt 12,28) i uzdrowiefi?’. ,,Moc” natomiast oznacza nieosobowq nad-
ludzka sile, ktdra oprocz efektu stworczego (Lk 1,35) przejawia zwycigstwo nad du-
chem nieczystym (4,36), nad chorobami (6,19), wystepuje w znaczeniu cudu (np. Dz
2,22). Wzmiankowanie obu termindéw razem wskazuje na dzialania Boze bardziej
zlozone. Zatem zapowiadane ,,przyjscie Ducha Swictego” na Maryje w £k 1,35 su-
geruje wejscie z Nig w osobowy kontakt (oblubiencza relacj¢ osobowa?), natomiast
wzmianka o mocy objawia stworcze dziatanie Boga w Maryi, ktére ma na celu po-
czegcie 1 zrodzenie Syna Bozego. Rozrdznianie interwencji Bozej przez Ducha i przez
moc zabezpiecza przed pojmowaniem oblubienczej relacji Maryi z Duchem Swigtym
w znaczeniu teogamii czy 1epog yapog. Wskazuje na roznicg migdzy osobowa relacja
Osob a stworczym dzialaniem Boga na poziomie fizycznym. Transcendencja Boga
jest podkreslona przez przyimek evpi, w obu czasownikach w 1,35. Bog dziala przez
Ducha, a wigc jego dzialanie jest duchowe, a nie biologiczne. Rowniez moc nie jest
prezentowana w relacji do efektow cielesnych, ale jest zwiazana z Boza m *5u. 1 pod-
kresla transcendencj¢ Bozej obecnosci®,

Wspomniana ,,moc” jest okreslona jako ,,moc Najwyzszego” Przyjscie Ducha
Swigtego na Maryjg jest opisywane podobnie, jak w zapowiedzi daru Ducha dla Apo-
stolow w Dz 1,8, gdzie czytamy dostownie: ,,otrzymacie moc przychodzacego Swig-
tego Ducha na was (AfuyeoBe dvvapLy émeABortog tod ayiou mvedpatog €’ updcg)”
Uzycie tego samego czasownika zlozonego éfepyopar «przychodzg z gory, zstepuje»,
ktory w catym dziele Lukasza wystepuje zaledwie 7 razy i tylko w tych dwoch miej-
scach w odniesieniu do Ducha Swietego, wraz ze wzmiankami o mocy i Duchu Swig-
tym sugeruje podobienstwo obietnicy dla Maryi i dla Apostotéw. W calym Pismie
$w. wspomniany ¢zasownik jest odniesiony do Ducha jeszcze tylko w tekScie 1z 32,15,
ktory nawiazuje do idei nowego stworzenia przez Ducha. Lukasz zdaje sig sugero-
waé, ze Maryja stajac si¢ Matka Chrystusa staje si¢ Matka nowej ludzkosci, Matka
Kosciota jako nowa Ewa. Zstapienie Ducha Swigtego na Maryje jest antycypacja
Pieédziesiatnicy dla Kosciota. Te wyjatkowa antycypacjg usprawiedliwia fakt, ze jest
Ona szczegoélnie wybrana i uprzywilejowana (kexapitwpévn)® Dopowiedzenie nt.

2 Por. W. Cyran, Namaszczenie Jezusa Duchem Swietym i mocq (Dz 10,38), RT XLII, 1(1995), s. 99n.
2 por. G. Haya-Prats, L'Esprit Force de I’Eglise, Paris 1975, s. 43n.

28 Por. R. Laurentin, The Truth, s. 149nn.

¥ Por. A. Feuillet, s. 22,
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»mocy Najwyzszego”, ktdra ma ostoni¢ Maryj¢ wskazuje wiasnie na stworcze dzia-
lanie Boga wobec Niej.

Ponadto uzywajac stowa émokia{w «ocieniam, ostaniam» Lukasz zdaje sig suge-
rowa¢, ze Maryja bedzie ocieniona mocg jak Arka Przymierza obtokiem Bozej obec-
nosci. Bog czyni z Niej Sanktuarium, w ktérym moze Ona czci¢ Boga (por. np. Wj
40,35)*. Nalezy dodaé, ze 1z 63,14 interpretuje wydarzenia wzmiankowane w Wj
40,35; Lb 9,18.22; 10,36 (LXX) w ten sposdb, ze wyobrazenie ,,obtoku” Bozej obec-
nos$ci ostaniajacego Sanktuarium zamienit na Ducha Panskiego. Ponadto w wyrocz-
niach o Corze Syjonu jest obietnica zamieszkania Boga posrod ludu (por. Zach 2,14;
Sof 3,16n; Ez 37,26n). Obecno$¢ Boga symbolizowana w obloku jest zwiazana z
trzema miejscami: z Synajem (Wj 24,16), z namiotem Spotkania (Wj 40,34n) i ze
$wiatynig Jerozolimska (1Krl 8,10-12). Wydaje sig, ze Lukasz nawiazuje do tego
starotestamentalnego tla (zob. w scenie przemienienia: oblok, ktdry ocienia — Lk 9,34)
i przejmuje symbol obtoku ,,ocieniajacego” na oznaczenie Ducha®'. W ten sposob na
tle ST paralelne wyrazenia o ,,Duchu Swietym” zstgpujacym na Maryje i o ,,mocy
Najwyzszego” oslaniajacej Ja doznaja zblizenia i rozjasniaja sig. Przy tym Duch Swigty
przyréwnywany do ,,obtoku” Bozej obecnosci prezentowany jest jako Zasada Bozej
obecnos$ci w Maryi. Przypomnijmy, ze w oparciu o trzyczg¢sciowa strukturg dialogu
Maryi z aniolem mozna przyjaé, iz stwierdzeniu ,,Pan z Tobg” (1,28) odpowiada ,,Duch
Swigty zstapi na Ciebie” (1,35). W tym §wietle przyjécie Ducha wyjasnia i precyzuje
sposob poglebienia bliskosci Boga wobec Maryi i poglgbienia istniejacej juz relacji
Maryi z Bogiem. Bég zamieszka w ,,Corze Syjonu” przez Ducha Swigtego jak w
swym sanktuarium,

Zapewnienie ,,Pan z Toba” przypomina takze liczne miejsca w ST, w ktorych
znajdujemy podobne zapewnienie dla ludzi powotywanych do trudnych zadan. Ma-
ryja umieszczona jest w rz¢dzie wielkich powotanych ST-u. Powotana jest do trud-
nych i wyjatkowych zadan. Stad aniot zapowiada Jej dar Ducha, ktéry w ST wyposa-
zal wodzoéw ludu i prorokéw w zdolnosci do wypeknienia powierzonej im misji,
konsekrowat ich i czynil nowym czlowiekiem (Dawid)*2.

Duch Swiety a dziewicze macierzynstwo (Swigtos¢) Maryi

Po wskazaniu sposobu, ,,jak to sig stanie”, aniot dopowiada jeszcze na temat skut-
ku takiego szczegolnego dzialania Boga przez Ducha i moc. Kolejna fraza, wprowa-
dzona jest przy pomocy Lukaszowej konstrukcji ,,dlatego i (8o kat)”®, jest trudniej-
sza do jednoznacznej interpretacji. Wydaje sig uzasadnione tltumaczy¢ ja nastgpujaco:

3 Por. O. da Spinetoli, s. 70nn; A. Feuillet, s. 17n.

31 Zob. A. Serra, ,,E c’era la Madre di Gest: ...” (Gv. 2,1). Saggi di esegesi biblico-mariana (1978-
1988), Milano 1989, s. 55-57.

2 Por. O. da Spinetoli, s. 69; A. Serra, Aspetti mariologici della pneumatologia di Lc 1,35,
w: Maria e lo Spirito Santo, Roma-Bologna 1984, s. 196-199.

3 Wystepujacej w NT jeszcze tylko w Dz 10,29; 24,26.
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»Dlatego i narodzone w sposéb $wigty nazwane zostanie Synem Boga” (1,35)*. Zro-
dzenie Syna Bozego domaga sie zrodzenia na sposob swigty, aby nie nastapilo skaze-
nie, a to dokona sie znéw za sprawa Ducha Swigtego. Dziatanie Boga przez Ducha
Swigtego nie tylko gwarantuje $wigte i cudowne poczecie z zachowaniem dziewic-
twa, ale réwniez dziewicze i §wigte zrodzenie Syna Bozego. Wydaje sig, ze autor
ustala pewien paralelizm miedzy przychodzeniem Swigtego Ducha, a owocem tego
przyjscia, ktérym jest Swigty Syn Bozy porodzony w sposob $wicty. Zachowany jest
ten sam rodzaj nijaki przymiotnika ,,$wigty” (por. w. 35a i 35b). Swietos$é jest cecha
Boga. Zatem wg Lukasza $§wigto$¢ Jezusa pochodzi bezposrednio od Najwyzszego
(tj. Boga), ktorego ,,imig jest Swigte” (Lk 1,49), i istnieje analogia migdzy §wigtoscig
Ducha Bozego i §wigtoscia Syna Bozego®® (Jego $wietych narodzin). Duch Bozy
przychodzi na Maryjg, aby Jej dziewictwo nie zostalo naruszone nawet przy narodzi-
nach. Lukasz akcentuje §wigtos$¢ Boga i §wiety sposdb narodzin Jego Syna. Nie wspo-
mina natomiast wprost §wigtosci Maryi, ale ja sugeruje. Sugeruje rowniez najpierw,
ze Duch Swigty w cudowny sposob zachowa §wigto$é i nieskazitelno$é Maryi, a
nawet ja pomnozy, uczyni plodna.

Interesujace jest porOwnanie z tym, co autor pisze na temat Jana Chrzciciela i jego
matki odnoénie do napeienia Duchem Swigtym. O ile zapowiedZ napeienia Du-
chem Swigtym w zwiastowaniu Zachariaszowi ma na uwadze Jana, ktéry miat tego
doswiadczy¢ juz w tonie matki (1,15), o tyle w opowiadaniu o nawiedzeniu Elzbiety
jest mowa o napetnieniu Duchem Swigtym matki Jana, ktéry réwniez doznaje poru-
szenia w jej tonie (1,41.44). Lukasz zdaje sie sugerowac, ze zstepujacy Duch Swiety
napeinia zar6wno matke, jak rowniez dzieci¢ w jej lonie. Autor sugeruje wymiang
wlasciwosci, przymiotow migdzy matka i synem?. Prorocki charyzmat Elzbiety jest
prefiguracja Janowego, zapowiedzianego wczesniej (w 1,15)*. Pod wptywem Ducha
Elzbicta nazywa blogostawiona zarowno Maryje, jak i Owoc Jej tona (1,42). W 1z
44,3 czytamy o udzieleniu potomstwu Ducha i btogostawienstwa (... émfnow to mved
L& pou €Tl TO OmEPHa 00U kol TG €bAoylag pov émi Td Tékve oov), przy czym frazy
o Duchu i o blogostawienstwie sa paralelne, z czego mozna wnioskowac¢, ze udziele-
nie Ducha jest wyrazem blogoslawienstwa. Jesli przyjglibysmy, ze Lukasz wykorzy-
stujacy LXX na rdzne sposoby miatby na uwadze rowniez powyzszy tekst, wowczas
mozna by rowniez w Lk 1,42.45 upatrywacé takiego blogostawienstwa, ktore wyraza
sie w udzieleniu daru Ducha (por. Ga 3,14). Nazwanie Matki Pana i Jej Syna blogo-
stawionymi sugerowatoby podobna relacje do Ducha Swigtego zaréwno Jezusa, jak
tez Maryi. Autor jednak nie precyzuje tej relacji, a jedynie ja sugeruje. Nie nazywa

3 Ten wiersz przedstawia trudno$¢ w jednoznacznym zrozumieniu. De la Potterie (31n) opowiada
sig za rozumieniem stowa ,,$wiete” z 1,35b jako okreslenie sposobu narodzin: dokonatly si¢ one w sposéb
$wiety, tzn. bez splamienia, bez uptywu krwi (tzn. z zachowaniem czystosci rytualnej), z zachowaniem
dziewictwa przy porodzie (virginitas in partu; por. tez Cyryl Jerozolimski, Katechezy 12, 32, PG 33,
765a). Inaczej np. M. Wojciechowski, Jezus jako swiety w pismach NT, Warszawa 1996, s. 109-124.

3 Por. M. Wojciechowski, s. 122,

3 por. R. Laurentin, The Truth, s. 155.

3 Tamze, s. 159.
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wyraznie Maryi §wigta, ale na poczatku to okre§lenie rezerwuje jedynie dla Boga i
Ducha Bozego. Natomiast dalej dowiadujemy sie, ze $wietymi sa tez prorocy (1,70),
ktorzy — jak nalezy sadzi¢ — podobnie jak prorokujacy Zachariasz zostali napelnieni
Duchem Swietym (1,67). Z powyzszych danych mozna wnioskowaé, ze ten, kto zo-
staje napetiony Duchem Swigtym, moze by¢ okreslony $wietym (por. Dz 9,13.32 0
chrzescijanach). Tym bardziej na tej podstawie §wigta moze by¢ nazwana Maryja.

Odpowiedz Maryi

Stowa Maryi ,,niech mi si¢ stanie (yévoito)” wraz z zapowiedzia przyjs$cia Ducha
Swigtego moga nawiazywaé do czestego w ST wyrazenia éyéveto (lub &yevnn) mvebpo
eme twov (lub ev tuv -np. Lb 14,24; 23.7; 24,2; Sdz 3,10; 2Km 15,1; 20.14...). Gdyby
przyjac taka mozliwos$¢, wowczas stowa Maryi wyrazatyby gotowo§¢ bezposrednio na
przyjecie przyjscia Ducha Swictego. Istnieja tez inne mozliwoéci, np. prawdopodobna
jest rowniez aluzja do wyrazenia ztozonego ylyveobmr kote TO pijte «staé sig + wg
stowa» obecnego w Pwt 4,32 i Sdz 19,30 (LXX). Kontekst obu miejsc wspomina o tak
wielkich wydarzeniach w historii zbawienia, Ze nie s3 one porownywalne z innymi.
W Pwt 4,32nn jest zaakcentowane rowniez szczegblne wybranstwo narodu i dziela
mocy zdzialane w Izraelu. Gdyby przyjaé t¢ mozliwos¢, odpowiedz Maryi sugerowala-
by, Ze to, co Ja spotyka, jest nieporownywalnie wielkie w historii zbawienia®,

Nalezy mocno zaakcentowac, ze odpowiedz Maryi wyrazona greckim optatiwem:
»hiech mi si¢ stanie, oby mi si¢ stalo” wyraza glgbokie entuzjastyczne pragnienie
Maryi, radosne, niecierpliwe oczekiwanie, a nie zwykle przyzwolenie®. Podobnie od-
powiadat Izrael przy zawarciu przymierza (por. Wj 19,8; 24,7). Maryja prezentowana
jest przez Lukasza jako Céra Syjonu wlasnie w kontekscie przymierza®. Jesli przypo-
mnimy, ze przymierze Boga z ludem czgsto bylo wyrazane w kategoriach oblubien-
czych, to odpowiedz Maryi jeszcze wyrazisciej ukazuje si¢ jako pragnienie dziewiczej,
oblubiencze;j relacji z Bogiem i wyraza Jej zgodg na przymierze mitosci oblubiencze;.

NAWIEDZENIE ELZBIETY (LK 1,39-56)

Maryja — model apostola kierowanego Duchem Swigtym?

Nawiedzenie Elzbiety nie dokonato si¢ z nakazu aniota. Z tekstu Ewangelii moz-
na wnioskowac, ze t¢ inicjatywg podj¢la sama Maryja. Uwzgledniajac cale dzieto
Pukasza mozna stwierdzi¢, ze Jej poruszenie pochodzito z Ducha Swigtego, ktory
odgrywa role sity napgdowej, Tego, ktory inspiruje i porusza ludzi do dziatania i
gloszenia®. Maryja dziata w sposob wolny z inspiracji Ducha Swietego*.

3 Wydaje sig to potwierdzaé¢ poréwnanie Pwt 4,32 (1o pfiua 1 péyn) z Lk 1,49 (¢moinoév pou peydie).
¥ Por. O. da Spinetoli, s. 74.

“ Por. I. de la Potterie, s. 145.

‘' Por. G.C. Bottini, Introduzione all’opera di Luca. Aspetti teologici, Jerusalem 1992, s. 195n.

‘2 Por. R. Laurentin, The Truth, s. 154.
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Jak wspomnieli$my, w opowiadaniu o nawiedzeniu Elzbiety autor dwukrotnie uzy-
wa stowa ,,pozdrowienie” (1,41.44), co $wiadczy o jego zainteresowaniu znacze-
niem pozdrowienia wypowiedzianego przez Maryje¢ napelmiona Duchem Swietym.
Jako skutek tego pozdrowienia w 1,41 autor akcentuje poruszenie si¢ dziecka w lonie
Elzbiety i napelnienie jej samej Duchem Swigtym. Wydaje sig, ze wielki okrzyk,
ktory wydata, i wypowiedziane btogostawienistwo nalezy przypisaé dziataniu Ducha
w niej, ktory inspirowalby ja do natchnionej mowy na wzér proroctwa. Maryja —
nowa Arka Przymierza jest nosicielka Chrystusa (christofora) i jako taka prezentuje
model przyszlych apostolow. Jej stowa pozdrowienia sprawiaja podobne skutki, jak
kerygmat apostolski. Porownajmy np. z Dz 10,34-48. W wierszu 44 czytamy: ,,Gdy
Piotr jeszcze mowil te stowa, Duch Swigty spadt na wszystkich, ktérzy stuchali na-
uki”. Mozna dostrzec, Ze przyjscie Ducha Swietego na Korneliusza jest rownoczesne
z gloszeniem kerygmatu, podobnie wiec jak napetnienie Elzbiety Duchem Swigtym
bylo réwnoczesne z pozdrowieniem Maryi brzmigcym w uszach Elzbiety (Lk 1,41.44).

Czasownik avapwvew «wykrzykuje» uzyty dla wyrazenia okrzyku Elzbiety wy-
stgpuje tez w 1Krn 16,4-5.42 (LXX) na okre$lenie aklamac;ji liturgiczne;j i jest szcze-
golnie zwigzany z przeniesieniem Arki Przymierza (1Km 15,28; 2Krn 5,13)*. Zatem
Duch Swiety wypekniajacy Elzbiete jest inspiratorem modlitwy na wzér modlitwy
liturgicznej przy Arce Przymierza. Skoro Maryja jest prezentowana jako nowa Arka
lub Przybytek, to Duch Swiety inspiruje do kultu w tej swiatyni zaréwno Elzbiete,
jak réwniez sama Maryje, ktorej dusza i duch pod wptywem Ducha Swigtego wielbi
i wyznaje Boga Zbawce analogicznie do sytuacji opisanej w 1Km 16,4n. Podobnie
kerygmat apostolski prowadzi do wychwalania Boga (zob. Dz 10,46).

W wierszu paralelnym do 1,41, wzmiankujacym ,,pozdrowienie” (1,44) Lukasz
nie pisze juz o napetnieniu Duchem Swietym, ale rozbudowuje informacjg o porusze-
niu si¢ dzieciecia o wstawke ,,w radosci (év ayaAiwacel)” Stanowi ona aluzj¢ do
zapowiedzi danej Zachariaszowi w 1,14. Jeszcze raz powyzsze okreslenie wystgpuje
w Dz 2,46 przy opisie zycia mtodej wspolnoty Kosciota napeinionego Duchem Swie-
tym. W Dz 13,52 znajdujemy zestawienie paralelnego terminu ,,radosé¢ (xapa)” z Du-
chem Swiqtym: ,Uczniowie byli napetniani rado$cia i Duchem Swiqtym” Rados¢
jest owocem do$wiadczanego zbawienia. W 1,43n powodem radosci jest przyjscie i
ustyszane pozdrowienie Matki Pana. Podskakujacy w tonie matki Jan Chrzciciel przy-
pomina kréla Dawida podskakujacego przed Arka Przymierza, ktora sprowadzat do
Jerozolimy (por. 2Sm 6)*. Zatem Maryja zdaje sig by¢ prezentowana jako nowa Arka
Przymierza, na ktorej spoczywa juz nie oblok Bozej chwaty, ale sam Duch Swigty i
Moc Najwyzszego, a zamiast Tablic Przymierza niesie Ona w sobie samego Pana. W
ten sposéb Maryja staje si¢ wzorem dla chrzescijan, ktérzy petni Ducha maja zacho-
wywaé w sobie stowo Jezusa, by¢ dla niego niczym Arka (por. np. Lk 11,27n).

43 Por. A. Feuillet,s. 27; R. Laurentin, The Truth, s. 57n.
4 por. R. Laurentin, The Truth, s. 57.
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Prorocka mowa Maryi

Przyjrzyjmy sig jeszcze odpowiedzi Maryi w formie Magnificat. Budowa tego
hymnu Maryi jest dwucze$ciowa. Pierwsza czg$¢ (w. 46-50) dotyczy samej Maryi, a
druga (w. 51-55) — Izraela. Paralelizm obu cz¢Sci potwierdza teologiczna my$l Luka-
sza 0 Maryi jako reprezentantce Izraela i wzorze ludu Bozego. Dziatanie Boga w Jej
Zyciu jest na linii jednej historii zbawienia, w ramach ktérej Bog realizuje wczesniej-
sze obietnice (por. np. w. 55). Nie nalezy poprzestawa¢ na stwierdzeniu, ze w wiel-
kich rzeczach uczynionych Maryi Bog okazal swa wierno§¢ wobec obietnic danych
dawnemu Izraelowi, ale dzieto Boze w Maryi ma odniesienie réwniez do przyszlego
Kosciola z Zydow i pogan, ktory jest kontynuacja ,,ludu Bozego” (por. Dz 15,14).
Dla przykladu przyjrzyjmy si¢ pierwszemu stowu Magnificat: ,,wielbi (peyadtver)™,
W Pigédziesigtnice styszano uczniéw Jezusa mowiacych w obeych jezykach ,,wiel-
kie dzieta Boze (t& peyaAcio tod 6eod — Dz 2,11)”. Podobnie Piotr gloszacy keryg-
mat do Korneliusza i jego krewnych styszal ich ,,méwiacych jezykami i wielbigcych
Boga za wielkie dziela (ueyalvwovtwy tov 6edv — Dz 10,46)” W obu wydarzeniach
wielbienie Boga za wielkie dziela jest przejawem udzielenia chrztu Duchem Swig-
tym (por. Dz 1,5; 11,16), wraz z darem mowienia jezykami jest zewngtrzng, chary-
zmatyczna manifestacja Ducha, zinterpretowana w Dz 2,17n przy pomocy proroctwa
JI 3,1nn jako zjawisko podobne czy tozsame z prorokowaniem. Uwzgledniajac te
dane i inne wcze$niej zaznaczone, ktore ustalajg relacje odpowiednios$ci przyjscia
Ducha Swietego na Maryje i zestania Ducha w Pigédziesiatnice, mozna wnioskowag,
ze Magnificat Maryi ma charakter prorocki, chociaz Lukasz wyraznie tego nie akcen-
tuje. Magnificat jest zmontowane z licznych reminiscencji ze ST. Przynajmniej gdy
chodzi o Psalmy przypisywane Dawidowi, méwil przez nie — wg Lukasza — Bog
przez Ducha Swigtego ustami Dawida (por. Dz 4,25). Mowa Maryi upodobniona do
jgzyka Psalmow i pism prorockich umieszcza Jg na linii méwc6w natchnionych da-
rem proroctwa pochodzacym od tego samego Ducha Swietego (por. tez analogiczna
prorocka mowe Zachariasza napetnionego tymze Duchem — Lk 1,67nn). Wiez Maryi
z Duchem Swiqtym wyraza sig¢ wigc rOwniez w tym, ze staje si¢ Ona pneumatyczka —
pelna Ducha prorokinia. Nie tylko Jej pozdrowienie, ktore powoduje odczuwalne
skutki w Elzbiecie i jej dziecigciu, ale rowniez Magnificat sa z inspiracji Ducha Swie-
tego. Mozna wrecz rzec: wszelka mowa Maryi jest mowa Ducha w Niej, a jako taka
jest zapowiedzia kerygmatu Kosciota, natchnionego przez tegoz Ducha.

Rado$é Maryi w Duchu Swigtym

Wielbienie Boga przez Maryj¢ w domu Elzbiety ma odniesienie do Jej wcze$niej-
szego przezycia, wspomnianego w paralelnym wierszu 1,47: ,rozradowat si¢ (fiyal
Aleoev) duch mo6j w Bogu Zbawcy moim”. Znaczace jest uzycie tego samego czasow-

45 Szerzej nt. ,,wielkich rzeczy” zob. A. Serra, s. 190nn. Autor konkluduje, ze w ST ,,wielkie rze-
czy” uczynione przez Boga mialy na celu zazwyczaj zalozenie i wzrost Ludu Bozego, nawet gdy doty-
czyly wprost pojedynczej osoby. Wielkie rzeczy zdzialane wobec Maryi sa ukoronowaniem dtugiej
historii taski od stworzenia przez Abrahama do Izraela.
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nika w Lk 10,21 w odniesieniu do Jezusa, ktory ,,rozradowat sie w Duchu Swietym”
1 wyslawiat swego Ojca. W Magnificat czasownik ten uzyty jest w aoryscie, a wigc
wskazuje na konkretny moment w przesztosci, kiedy Maryja rozradowata sig. Po-
rownanie ze wspomnianym tekstem Lk 10,21 zdaje si¢ do§¢ jednoznacznie sugero-
waé moment zstapienia na Nia Ducha Swigtego. Pewnego rodzaju potwierdzenie
mozemy widzie¢ w analogicznym do$wiadczeniu Jana w tonie Elzbiety (1,41.44).
Wzmianka o ,,duchu” Maryi zdaje si¢ naprowadzaé¢ na my$l o Duchu Swigtym: Jej
duch jako ten aspekt czlowieczenstwa, ktoéry najbardziej zbliza do Boga (Jego Du-
cha)*, rezonuje radoécia z powodu przyjscia Ducha Bozego. Paralelizm wierszy 46b
1 47 ustala zwigzek wczesniejszego przezycia radosci spowodowanego przyj$ciem
Ducha i p6zniejszego wielbienia Boga w domu Elzbiety. Magnificat jest prorocka
mowa radosci z wejscia w oblubienczg relacjg z Duchem Bozym. Przyjscie Ducha
Bozego nie powoduje unicestwienia czy wchionigcia ludzkiego ducha Maryi, ale
dokonuje si¢ z zachowaniem Jej integralnosci osobowej. Wydaje si¢, ze mozna po-
szukiwa¢ uzasadnien dla tezy, ze ,,unizenie (tamelvworg)” Stuzebnicy Panskiej opisu-
je Jej cztowieczenstwo!’ Chociaz jest Ona cztowiekiem, a wige tylko stworzeniem,
jednak Bog wszed! z Nig w gleboka relacjg i1 uczynit Jej tak wielka rzecz, ze mogta
sta¢ si¢ Matka Pana. Tak rozumiane ,,unizenie” zdaje si¢ korespondowa¢ ze wzmian-
ka o ludzkim ,,duchu” Maryi, ktoéry rozradowat si¢ w spotkaniu z Duchem Bozym.
Mozna przypuszczaé, ze po tej samej linii idzie wzmianka o ,,S§wigtym imieniu Boga”
Swiety, a wiec transcendentny Bog uczynit Maryi wielkie rzeczy polegajace na tym,
ze na skutek przyjscia Swietego Ducha i ostoniecia Jej stworcza moca Najwyzszego
poczeta w sposob §wiety Dziecig (1,35) i implicite sama stala sig Swigta.

PODSUMOWANIE I WNIOSKI PASTORALNE

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze Lukasz wystarczajaco wyraznie prezentuje
Maryje jako Corg Syjonu, reprezentantkg Izraela i wzor Kosciota zyjacego w Duchu
Swietym. Najpierw wybrana do dziewiczej, czystej relacji oblubieficzej z Bogiem
do$wiadcza nawiedzenia przez Gabriela i styszy glos powotania na Matkg Pana. Roz-
wazajac wydarzenia i stowa Boze odpowiada wiarg i w ten sposob przygotowuje sig
i otwiera na zstapienie Ducha Swigtego, ktore jest antycypacja chrztu Duchem Swie-
tym dla Kosciota. Jak sie wydaje, przyjscie Ducha Swigtego czyni Ja Oblubienica
Ducha i owocuje zrodzeniem Jezusa.

16 Zob. J. Gnilka, Theologie des Neuen Testaments, Freiburg im Breisgau-Basel-Wien 1994, s. 56n.

41 Zob. hymn chrystologiczny w Flp 2,6-11 wzmiankujacy ,,ogotocenie” i ,,unizenie” Chrystusa, ktory
stat sie podobny do ludzi i przyjat postaé stugi (por. w. 7). Zazwyczaj rozwazane ,,unizenie” Maryi rozu-
mie sie jako Jej dziewictwo, ktore zdaje si¢ zagradza¢ droge do macierzynstwa. Zdaje sig to potwierdza¢
paralelizm Maryi (dziewica) i Elzbiety (bezptodna) w 1,31 i 36. Obie potrzebuja Bozej interwencji, aby
zosta¢ matkami. Dla obu macierzyfistwo jest wielkim darem Boga. Por. I. de la Potterie, s. 33n.
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Z inspiracji Ducha Swietego wedruje do Elzbiety jako Christofora i przez swe
pozdrowienie uczestniczy w napelnieniu Duchem Swiqtym Elzbiety i jej dziecigcia.
Staje si¢ modelem apostota, ktory przez gloszone stowo Boze uczestniczy w udziela-
niu daru Ducha Swietego. Skutki przyjscia Ducha na Maryje i Elzbiete sa podobne
do skutkéw Pigédziesiatnicy Kosciota. Duch Swicty przynosi dar charyzmatycznej
mowy prorockiej i dar radosci, a takze prowadzi do liturgicznej modlitwy uwielbie-
nia Jezusa w nowym sanktuarium.

Podjety temat wigzi Maryi z Duchem Swietym okazuje sig bardzo istotny i wazny
szczegolnie dla duszpasterstwa w Polsce. W polskim maryjnym katolicyzmie od pew-
nego czasu pojawia si¢ temat Ducha Swigtego inspirowany w duzej czgsci przez Ka-
tolickg Odnowe Charyzmatyczna, Odnowg¢ w Duchu Swictym, a w tym roku przez
skoncentrowanie uwagi Kosciota na Osobie i dziataniu Ducha Swigtego. W dziele
sw. Lukasza odnajdu_|emy obraz Maryi —- pneumatyczk1 ktora jest w szczegdlnej wig-
zi z Duchem Swigtym i w Jej zyciu Duch Swicty przejawiat si¢ na rézne sposoby,
réwniez charyzmatyczne, szczeg6lnie przez dar proroctwa. Jednoczesnie w Jej po-
stawie znajdujemy wzor cztowieka, ktéry w sposob pelny, wzorcowy otworzy! si¢ na
dziatanie Ducha Swigtego, wzor Kosciola, ktéry nie boi sie nowych, cudownych in-
terwencji Boga w jego Zycie, ale zastanawia si¢, co miatoby to znaczy¢ 1 pyta Boga.
W dialogu z Bogiem, rozwazajac starotestamentalne (i nowotestamentalne) zapowie-
dzi, Zycie Jezusa i odczytujac znaki Bozego dziatania dzi$ otwiera si¢ wciaz na przyj-
scie Ducha Swigtego, by z Jego inspiracji ewangelizowa¢ tak skutecznie, jak sku-
tecznym bylo pozdrowienie Elzbiety.

Od $w. Lukasza mozemy sig uczy¢, w jakim kierunku powinny i$¢ nasze rozwaza-
nia nt. Ducha Swigtego w tym roku i jak poglebi¢ pneumatologicznie polska ducho-
woS$¢ maryjna, aby przygotowac si¢ do nowej ewangelizacji, ktora polega na takim
niesieniu Chrystusa ludziom jak Maryja, aby On mégt zesta¢ wierzacym Obietnice
Ojca (Dz 2,33), tj. Ducha Swictego, ze to bedzie ,,widoczne i styszalne”. Ewangeliza-
cja na wzor Maryi sprawi, ze lud Bozy ,,podskoczy” z rados$ci i bedzie modlit sig
prorocka mowa uwielbienia Boga za wielkie dzieta, ktore stang si¢ jego udziatem.
Warunkiem tego jest jednak przyjecie stow aniota ,,Nie boj sie” i entuzjastyczne przy-
zwolenie Kosciota: ,,Niech mi sig stanie, niech przyjdzie na mnie Duch Swigty i moc
Najwyzszego!”

ZUSAMMENFASSUNG

Um die Verbindung Marias mit dem Heiligen Geist zu finden, sollen wir aus lukanischer Pneuma-
tologie ausgehen. Lukas schreibt die Heilsgeschichte, in der die Role des Heiligen Geistes sehr wichtig
ist. Nach der pneumatologischen Lektiire des Lukas-Evangeliums und der Apostelgeschichte kénnen
wir die Spiire der Pneumatologie auch in den Maria-Texten finden. Als grundlegende Text dient unse-
ren Analysen Lk 1, wo es meiste Daten fiir unser Thema gibt. Im Werk von Lukas erdecken wir das Bild
von Maria als Pneumatikerin, die in besonderer Verbindung mit Heiligen Geist ist und wirkt. Der Geist
offenbart sich in ihrem Leben in verschiedene Wiese, auch in charismatische Weise (im Gabe der Pro-
phezeiung). In ihrer Haltung gibt uns Lukas das Muster des Menschen, der sich perfekt auf die Einwir-
kung von Heiligen Geist 6ffnet, das Muster der Kirche, die sich vor neuen Einschreitungen Gottes in
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ibr Leben nicht fiirchtet, aber iiberlegt, was sie zu bedeuten haben. Im Gesprich mit dem Gott soll die
Kirche wie Maria die alttestamentliche Voraussagen, die Zeichen von Gott in der Geschichte und das
Leben Jesu beriicksichtigen, um sich besser auf das Kommen des Geistes vorzubereiten, um das Evan-
gelium aus der Inspiration des Heiligen Geistes so erfolgreich zu verkiindigen, wie erfolgreich der
GruBl Marias fiir Elisabet war, daB Elisabet von dem Geist erfiillt wurde. Die Analyse zeigt, dal Maria
durch die Berufung zu der Jungfernschaft zu eigentiimlicher Brautrelation mit den Gott gewihlt wurde.
Diese Relation tut Sie mehr offen fiir die ausschliiBliche Relation mit dem Geist und auf die Begabung
mit dem Gnade und mit der Gabe der Gottesmutterschaft. Ihre Gesprich mit dem Gott und die Wiese
ihres Offnens fiir den einkommenden Geist scheint nach Lukas als das Muster, das in jeder christlichen
Erfahrung gilt. Der einkommende Heilige Geist ist nicht nur erchaffliches Hiersein Gottes in Maria —
»Tochter Zion”, sonder auch Er wirkt, dafl Maria ihre Jungfemschaft dank des heiligen Hervorbringen
des Gottessohnes eingehalten hat. Sie wurde Christofora, die neue Bundeslade, die Prophezeiende im
Heiligen Geist und das Muster des Apostels, der von Heiligem Geist gefiihrt ist und der mit dem charis-
matischen Gebet betet. Das Gebet Magnificat scheint als prophezeiende Rede der Freude anlédBlich der
Eintrettung in die Brautrelation mit dem Geist Gottes. Unsere Analysen kénnen polnishce Maria-Geist-
lichkeit vertiefen helfen, um zu der neuen voll des Geistes Evangeliesierung vorzubereiten.



