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EUCHARYSTIA JAKO PODSTAWA
I NAJWAZNIEJSZE KRYTERIUM ROZUMIENIA WSPOLNOTY WIARY

Edward Sienkiewicz'
Uniwersytet Szczecinski

Wprowadzenie

Zasygnalizowana przez papieza Benedykta XVI i zatwierdzona przez Fran-
ciszka zmiana w rycie chrztu swigtego sformutowania: ,,wspolnota chrzescijan-
ska” na ,,Ko$ciol Bozy” jest najprawdopodobniej przejawem pewnego kryzysu.
A w najlepszym wypadku powaznych obaw przed mozliwoscig dos¢ daleko
idacych nieporozumien. Niewatpliwie ich najwazniejsza przyczyng jest wspot-
czesny kontekst religijnego doswiadczenia, zwigzanego z wiarg jako taka i jej
instytucjonalizacja w Kosciele. Do tego kontekstu, ktoéry nie moze by¢ obojetny
nalezacym do Kosciota, trzeba zaliczy¢ obecny ksztatt wielu instytucji oraz roz-
nych, administracyjnych i spotecznych, rozwigzan. Nie naleza one oczywiscie
do porzadku religijnego. Nie mogg takze wptywac na decyzje i rozstrzygnigcia
podejmowane w Kosciele. Niemniej w duzym stopniu ksztattuja nalezacych do
Kosciota chrzescijan i wptywajg na ich zycie; stopien i sposob uspotecznienia
tworzonych miedzyosobowych relacji. Nawet jesli w Kosciele, cho¢by przez sama
przynalezno$¢ do tej wspdlnoty wiary, pojawiajg si¢ relacje o nieco innym cha-
rakterze, to kazdy wierzacy, zyjacy w konkretnym $rodowisku, w okreslonej spo-
tecznosci, w ktorej obowiazuja wlasciwe jej prawa, zasady i1 obyczaje, zwigzany
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z tymi wszystkimi dos§wiadczeniami, nie pozostaje tak po prostu poza przestrzenia
religijng; poza odniesieniami wlasciwymi wymiarowi kultu. Do tych do$wiad-
czen trzeba rowniez zaliczy¢ kryzys wielu tradycyjnych i dotad bardzo trwalych
form spotecznej organizacji. Nie wolno, chcac by¢ rzetelnym, wylaczaé z tego
do$wiadczenia takze powaznego kryzysu, a przynajmniej niebagatelnych proble-
mow naturalnych wspdlnot, do ktorych nalezy przede wszystkim rodzina®. Mimo
to Kos$cidt stanowi szczegdlng przestrzen relacji miedzyosobowych. Podobnie jak
szczegblnego rodzaju sg w tej przestrzeni odniesienia 0sob do siebie, posiadajace
wprawdzie spoteczny charakter, ale tylko dlatego nie moga by¢ one sprowadzane
do tych wlasciwych innym, znanym i szeroko rozpowszechnionym instytucjom,
a nawet strukturom spotecznym. Tak samo jak nie mogg by¢ nasladownictwem
tego, co w tych, obecnych w kazdym spoteczenstwie — cho¢ mozliwa jest pewna,
uwarunkowana wieloma czynnikami, specyfikacja — instytucjach jest charaktery-
styczne i whasciwe®.

O jakie zatem relacje chodzi w tej przestrzeni religijnej i w tej konkretne;j
instytucjonalizacji wiary, jaka jest zatozony przez Jezusa Chrystusa Kosciol?
W jakim stopniu zwigzane z tym do$wiadczenie wpltywa na nasze rozumienie
wzajemnych, miedzyosobowych relacji oraz bedacego ich konsekwencja porzadku
spotecznego? I wreszcie, o jaki kryzys chodzi, nawet jesli bedziemy uporczywie
utrzymywac, ze mamy do czynienia jedynie z pewnymi obawami; gltgboka troska
o wlasciwe rozumienie rzeczywistosci wspolnoty w Kosciele 1 wynikajace z tego
uczestnictwo w tej wspolnocie, tudziez Swiadectwo? Pytania te zdajg si¢ dotyczy¢
rozumienia wspolnoty, a odpowiedzi na nie zaktada¢ kryterium jej rozumienia
1 najwazniejszg podstawe refleksji na ten temat, z ktorej nie powinno si¢ wylaczac¢
pojawiajacych si¢ zagrozen i kryzyséw. Przy czym stan czy tez sytuacja kryzysu
nie musi by¢ jeszcze czyms$ dramatycznym; swiadczy¢ o jakiej§ wielkiej porazcee,
a tym bardziej pomylce. Takg sytuacje, ktéra pojawia si¢ czesto jako konsekwen-
cja powaznych przeszkod na drodze realizacji jakiej$ misji, zadania, trzeba rozu-
mie¢ jako wyzwanie. Tym bardziej gdy okazuje si¢ ono do$¢ wielkie i trudne.
Poza tym rzeczywisto$¢ wielkich wyzwan i przeszkdd, wrecz oporu wobec misji
Kosciota, nie jest niczym nowym i nadzwyczajnym w jego historii. Towarzysza
one wspolnocie wierzacych od samego poczatku i dos¢ paradoksalnie t¢ wspol-

3 W. Majkowski, Czynniki dezintegracji wspolczesnej rodziny polskiej, Krakow 1996; tenze,
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not¢ umacniajg, przyczyniajac si¢ do lepszego zrozumienia jej istoty i miejsca
w $wiecie.

1. Wspolnota, ale szczegolnego rodzaju

Moze tatwo dostrzec, ze na kryzys rozumienia wspolnoty w Kosciele, auto-
matycznie wplywajacy na wzajemne, miedzyosobowe relacje ochrzczonych, na
religijne doswiadczenie, naklada si¢ kryzys o nieco szerszych wymiarach. Dos¢
symptomatyczny jest dzi§ bowiem ambiwalentny obraz instytucji w ogole, a przez
nie takze spotecznych relacji i rozwigzan. Ot6z bardzo daleko idacej obecnie
instytucjonalizacji zycia spotecznego, znoszenia w wielu miejscach prywatnosci,
towarzyszy powazny kryzys instytucji oraz zaufania do nich. W efekcie tegoz
pojawiajace si¢ coraz nowe formy instytucjonalnych ingerencji w zycie ludzkie
ulegaja szybkiemu demontazowi, rozktadowi przy wycofywaniu si¢ cztowieka
w prywatno$¢, w ktorej nie czuje si¢ bezpieczny, tym bardziej spetniony®. Nie
bez znaczenia, zarowno w tych instytucjonalnych procesach, jak i w rozumieniu
oraz do$wiadczeniu relacji bardziej naturalnych, jest inny kryzys. Chodzi o sta-
bo$¢, a nawet rozpad bardzo tradycyjnych wspdlnot, dotad uznawanych za funda-
mentalne w zyciu ludzkim i niewzruszone. Wystarczy wspomnie¢ w tym miejscu
wspolnote rodzinna, matzenska, narodowa, sasiedzka.

Przejawem kryzysu religijnej wspdlnoty i tym samym oslabienia, az po
catkowity brak w niej wlasciwych jej relacji, jest cho¢by traktowanie Kosciota
tylko jako instytucji pozytku publicznego. W rozumieniu wielu wierzacych jako
jednej sposrod licznych, ktore maja za zadanie rozwigzac okreslone problemy lub
zaspokoi¢ konkretne potrzeby. Trudno poming¢ tu kwestig catkowitego pomylenia
instytucji, zewnetrznej struktury — do$¢ nietrwatej i bardzo zmiennej — ze wspol-
nota, z zasady swojej posiadajaca charakter trwaty i naturalny®. Ale to pomyle-
nie ma wyrazne przyczyny. Jakie sg wiec te najwazniejsze? Jest nig na pewno
wspomniana instytucjonalizacja naszego zycia i wzmiankowany powazny kryzys
instytucji jako takich. Poza tym rozpad, a przynajmniej powazne zagrozenie tra-
dycyjnych wspdlnot, takich jak rodzina. Innym powodem, nabierajagcym ostatnio
coraz wigkszego znaczenia, sg procesy globalizacyjne. Cztowiek w coraz wigk-
szym stopniu czuje si¢ dzi§ obywatelem §wiata, coraz mniej zwigzanym z konkret-

> J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, tham. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 22.
¢ J.A. Merkle SNDdeN, Z serca Kosciola. Katolicka tradycja spoleczna, tham. A. Bielecka,
Warszawa 2009, s. 15-30.
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nym miejscem i uzaleznionym od wilasciwych temu miejscu, srodowisku cech’.
Ale i w tym wymiarze dostrzegamy pojawianie si¢ dos¢ wyraznych i miejscami
radykalnych mechanizméw obronnych, polegajacych na podkreslaniu znaczenia
matych ojczyzn 1 wlasciwych im procesow; pielggnowaniu rodzimej tradycji oraz
obyczajow?.

W nawigzaniu do wspomnianej zmiany w rycie chrztu, wynikajgcej nie-
watpliwie z do§¢ powszechnego niezrozumienia — nieporozumienia, jesli juz nie
chcemy tego stanu nazywac kryzysem — trzeba przyznac¢, ze mamy do czynienia
z powaznym problemem. Zasygnalizowane kwestie odgrywaja w nim bez wat-
pienia niebagatelne znaczenie. Ostabienie migdzyosobowych relacji, wlasciwych
wspolnotom naturalnym, takim jak rodzina i nardéd, prowadzi do zacierania si¢
roéznic miedzy wspolnotg a strukturg spoteczng i wlasciwg tej ostatniej instytu-
cja, co jest przyczyng coraz wigkszego nieporozumienia. To wlasnie ono lezy
u podstaw nie tylko traktowania wspolnoty wiary jak kazdej innej wspdlnoty, ale
wprost jako instytucji lub rzeczywistosci spotecznej, z wlasciwymi sobie struk-
turami, zawsze bardziej zewnetrznymi i nietrwalymi, w odroznieniu od relacji
ksztaltujacych wspolnote. W takiej sytuacji zamiar podkreslenia przez Benedykta
XVI szczegodlnego charakteru religijnej wspolnoty, co zamierza osiaggnaé przez
wyakcentowang rzeczywisto$¢ Kosciota, jest bez watpienia bardzo uzasadniony.
Nie wolno jednak zapominac¢, Ze jest to zaledwie poczatek drogi, po ktorej trzeba
pojs¢, aby nie tylko rozumieé¢ zasygnalizowane réznice, wyjatkowy, szczegdlny
charakter tej wspolnoty, jaka jest Chrystusowy Kosciol, ale aby w niej uczestni-
czy¢, co jest jednoznaczne z jej tworzeniem. W zwiazku z tym pojawia si¢ pyta-
nie: na czym polega wyjatkowos$¢ chrzescijanskiej wspolnoty wiary i co decyduje
o tej wyjatkowosci, az po wyrazne rdéznice w porownaniu z innymi wspolnotami
religijnymi?

W Wieczerniku jerozolimskim, ktory nalezy uzna¢ za podstawowe miej-
sce w ksztattowaniu si¢ nowej wspolnoty religijnej, wedtug Ewangelii §w. Jana
dochodzi do wskazania przez Jezusa relacji oraz wigczenia w nig uczniow, co
—przy glebszej refleksji — musi by¢ dla nich wprost oszatamiajace, o ile nie szoku-
jace. Otdz Jezus, wskazujac na swoje podstawowe odniesienie do Ojca, zaprasza
uczniéw do jednos$ci i mitosci, jaka jest wlasciwa Ojcu 1 Synowi (J 17,21-23).
Innymi stowy, do relacji dotad cztowiekowi niedostepnej, ktéra ma by¢ podstawa

7 H. Juros, Kosciot — kultura — Europa, Lublin—Warszawa 1997, s. 59-60.
8 J. Zycinski, Potrzeba domu w jednoczqcej sie Europie, w: A. Czaja, V. Kmiecik (red.),
Wspolnota Kosciota a jednos¢ Europy, Lublin 2006, s. 31-33.
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istnienia tej nowej, zatozonej przez Jezusa wspodlnoty i najwazniejszym kryterium
jej rozumienia’. Oczywiscie sklada si¢ na to szereg elementow zaréwno prowa-
dzacych do tego momentu, przygotowujacych go'’, jak rowniez blizej okreslaja-
cych i1 warunkujacych, tudziez pozwalajacych dobrze — wtasciwie, czyli zgodnie
z intencjami Jezusa — rozumie¢, co przy wspomnianym oszolomieniu uczniéw
1 wyjatkowosci wskazanej przez Jezusa relacji moze by¢ bardzo utrudnione.
Wszystkie te elementy koncentrujg si¢ wokot pozegnalnego positku Jezusa ze
swoimi uczniami w bliskiej perspektywie Jego odejscia do Ojca, ktore to odejscie
—w przekonaniu i woli samego Jezusa — nie polozy kresu istnieniu juz zawigzanej
przez Niego wspoélnoty''. Co wigcej, wlasnie to odejscie Jezusa ma umozliwic
inny charakter Jego obecno$ci, zachowujacej wspolnote w jej istnieniu i trwa-
niu, co ma by¢ fundamentem jej istnienia i trwania, najpierw przez wspomniane
odniesienie tworzacych wspdlnote do Ojca, a nastgpnie takze do siebie. Mowigc
zatem o wyjatkowym charakterze wspolnoty Ko$ciota, niepozwalajagcym sprowa-
dza¢ jej do jakiejkolwiek innej wspolnoty, tym bardziej do jakiejkolwiek struk-
tury spotecznej czy tez instytucji, wypada wskaza¢ na najwazniejszg podstawe jej
odroznienia i zarazem wyjatkowosci. Chodzi o sposéb realizacji — urzeczywist-
nienie wskazanej przez Jezusa relacji, ktora tak jak jest wlasciwa Jezusowi, teraz
ma by¢ wlasciwa Jego uczniom; wszystkim nalezacym do zatozonej przez Niego
wspolnoty: ,,Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy dzigki ich stowu beda
wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w nas jedno, aby §wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal”
(J 17,20-21).

Wskazanie na taka postawg jest o tyle wazne, o ile znaczace sa dla nas infor-
macje dotyczace samorozumienia wspolnoty, ktore ksztaltowato si¢ wprawdzie
w obecnosci Jezusa; najbardziej podczas pozegnalnego positku, cho¢ nie tylko,
ale juz w perspektywie Jego odejsécia. Jak si¢ okazuje, pojawiajace si¢ przy tej

®  H. Witczyk, Kosciol Syna Bozego. Studium eklezjologii czwartej Ewangelii, Kielce 2012,
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s. 68, 80; S.S. Montefiore, Jerozolima. Bigrafia, tham. M. Antosiewicz, W. Jezewski, Warszawa 2011,
s. 110-111; M.S. Wroébel, Antyjudaizm a Ewangelia wedtug sw. Jana. Nowe spojrzenie na relacje
czwartej Ewangelii do Judaizmu, Lublin 2005, s. 182.

I R. Laurentin, Prawdziwe zycie Jezusa Chrystusa, ttum. T. Jania, Krakow 1999, s. 255-258,
330; H. Witczyk, Pascha Jezusa odpowiedzig Boga na grzech Swiata. Eschatologiczna Ofiara eks-
piacji i Nowego Przymierza, Lublin 2003, s. 310-312; D. Kotecki, Duch Swiety w zgromadzeniu
liturgicznym w swietle Apokalipsy sw. Jana, Warszawa 20006, s. 376—389; G. Lohwink, Braucht Gott
die Kirche? Zur Theologie des Volkes Gottes, Freiburg 1998, s. 219.
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okazji elementy, chociazby przez swoje tresciowe bogactwo, takiego jednoznacz-
nego rozumienia nie utatwiajg, mimo ze przesadzaja o warto$ci oraz wyjatko-
wosci zawigzujacej si¢ rzeczywistosci. Przynaleznos¢ do niej zostata w Nowym
Testamencie okreslona terminem: koinonia — communicatio (Wulgata). Moze on
oznacza¢ wlasnie wspolnote, ale rownie dobrze takze Eucharysti¢ i spotecznos¢.
Chodzi bowiem o pojecia polaczone w jednym stowie, mimo ze w naszym jezyku
oznaczajgce zupelnie rozne rzeczywisto$ci'?. Jak si¢ okazuje, grecki termin koi-
nonia posiada zydowskie korzenie, czemu odpowiada hebrajskie stowo: chabu-
rah, oznaczajace ,,spotke”, ,,spotdzielni¢. Stowo to pojawia si¢ juz w I wieku
przed Chrystusem, kiedy to nazywa nim siebie grupa faryzeuszow. Do Il wieku
po Chrystusie terminem tym okre$laja siebie rabini, a takze niewielka — dziesie-
cioosobowa — grupa zbierajaca si¢ na spozywanie Paschy. Dlatego tez mogto ono
shuzy¢ podczas pozegnalnego positku Jezusa z uczniami do wyjasnienia wydarzen
z Ostatniej Wieczerzy i czynnosci, przy ich odnoszeniu do tradycji starotestamen-
towych, znanych zgromadzonym w Wieczerniku i przez to utatwiajacych zrozu-
mienie aktualnych wydarzen, ktorych autorem jest Jezus.

I tu narzuca si¢ wprost brak jakichkolwiek podstaw w Starym Testamencie
do okreslania terminem koinonia wspodlnoty migdzy cztowiekiem i Bogiem, jak
to yymuje w swojej Modlitwie Arcykaptanskiej Jezus. Dystans bowiem dzielacy
cztowieka od Boga nie pozwala na taka wi¢z, ktora moglibySmy — w nawiaza-
niu do stow i gestow z Wieczernika — nazwac zjednoczeniem, poniewaz insty-
tucja Przymierza w Starym Testamencie wprost zaktada radykalng nier6wnos¢,
gdyz Bog i cztowiek nie wystepuja jako rownorzedni partnerzy'3. Nie znosi tego
rowniez Jezus w Wieczerniku, podkreslajac transcendencj¢ Boga, ktorej w zad-
nym sensie nie ostabia Jego wcielenie. Podobnie jak nie znosi wtasciwego czto-
wiekowi wymiaru doczesnosci, ktory w stlowach i czynach Jezusa ukazany jest
w konteks$cie wyznaczonych cztowiekowi w tym miejscu bardzo szerokich per-
spektyw. Jednak wyraznie méwi o wspdlnocie — koinonia (communio) — migdzy
cztowiekiem i Bogiem. Nawigzujac do owych szerokich perspektyw, jakie uka-
zuje czlowiekowi Jezus w swoich stowach z Wieczernika, nie wolno pomija¢ ich
bardzo bliskiego kontekstu, na ktory sktada si¢ bliska, zapowiadana przez Niego,

12

J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, tham. J. Ploska, Kielce 2005, s. 74-76.
13 Tamze, s. 83-85.
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wlasna $mier¢ i sposob trwania tej wspolnoty, czyli rzeczywistos¢ Kosciota',
O tyle niezbedna, bgdaca wiasciwie konsekwencja stow 1 gestow Nauczyciela,
o ile charakter wspolnoty zatozonej w tym momencie przez Jezusa nie jest juz do
zaakceptowania w ramach kategorii starotestamentowego rozumienia wspolnoty.
A nie jest ze wzgledu na podstawe jej istnienia, wprawdzie zapowiadang w Sta-
rym Przymierzu, ale juz — podobnie jak zalozona przez Jezusa wspolnota — nie-
mozliwg do zamknigcia w nim, na co wyraznie wskazuje dokonana przez Jezusa
i przez Niego zinterpretowana celebracja chleba i wina'>. T¢ powstajacg nowo$é
nalezy rozumie¢ jako Nowe Przymierze, zawarte we Krwi Jezusa, nie tylko pod-
kreslajace roznicg migdzy Starym i Nowym Testamentem, ale — chociazby przez
fakt powstania nowej wspolnoty — umozliwiajace realizacje tego, co na poziomie
Starego Testamentu byto niemozliwe'®.

Wyjatkowos¢ zatem zatozonej przez Jezusa wspolnoty, ktora przesadza
o wyjatkowosci i niepowtarzalnosci relacji, jakie w ramach tej wspolnoty powinny
zachodzi¢ migdzy nalezacymi do niej — tworzacymi jg — osobami, nie polaryzuje
si¢ tylko na poziomie spotecznos$ci i wspolnot naturalnych, wiasciwych cztowie-
kowi w jego ziemskiej egzystencji. Chodzi takze o wyjatkowos¢ w znaczeniu
religijnym. Zanim — po ukazaniu kontekstu rysujacych si¢ rdéznic w tej wyjat-
kowos$ci — sprobujmy pochyli¢ si¢ nad tym, co jest jej podstawg, moze dobrze
bedzie u§wiadomic sobie, ze juz w historii Izraela odchodzenie od zobowigzan
wynikajacych z Przymierza, czyli pomijanie wymiaru religijnego, skutkowato
rozpadem wspdlnoty; jej powaznym zagrozeniem i kryzysem (2 Krn 30.35). Ten
nierozerwalny zwigzek religii i wspdlnoty podkreslaty kazdorazowo obchody
zydowskiej Paschy, spozywanej we wspolnocie — rodzinie (Wj 12,3.21), przy
wyraznym zaleceniu poszerzenia jej w razie potrzeby (gdyby okazata si¢ ona za
mata do spozycia catego baranka — Wj 12,4)".

14 E. Sienkiewicz, Wspolnota Kosciola, Szczecin 2013, s. 216-217; J. Gnilka, Pierwsi chrzes-

cijanie. Zrédla i poczqtki Ko$ciola, thim. W. Szymona, Krakow 2004, s. 221-252; L. Bouyer, Syn
Przedwieczny, thum. W. Dzieza, P. Rak, Krakow 1999, s. 291; G.L. Miiller, Chrystologia — nauka
o Jezusie Chrystusie, traktat V, ttum. W. Szymona, w: W. Beinert (red.), Podrecznik teologii dogma-
tycznej, Krakow 1998, s. 207-208.

15 J. Ratzinger, Communio — Eucharystia — wspélnota — postanie, w: O. Horn, V. Pfniir (red.),
Pielgrzymujqca wspolnota wiary. Kosciot jako komunia, Krakow 2003, s. 53-79.

16 F.J., Nocke, Sakrementologie. Ein Handbuch, Diisseldorf 1997, s. 170-186.

17 K. Baran, Eucharystia celebracjg paschalnego misterium. Teologia liturgiczna Eucharystii
w pismach Salvatore Marsilego O.S.B. (1910-1983), Warszawa 1994, s. 128—129.
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2. Jednos$¢ i milo$¢ przez szczegdolng obecnos$¢

W ksiedze Dziejow Apostolskich znajdujemy opis wzmiankowanej formy
trwania zatozonej przez Jezusa wspoélnoty, bedacej konsekwencja Jego stow
i gestow z Wieczernika. Okazuje si¢ ona nie tylko pierwotng w historii tego
trwania i rozwoju, ale takze wzorcza dla wszystkich nastepnych pokolen i epok.
Charakteryzuja ja — wedhlug autora Dziejow Apostolskich — cztery konstytutywne
elementy: ,, Trwali oni w nauce Apostotow, we wspdlnocie, w tamaniu chleba
i w modlitwach” (2,42). Nauka — wiedza, potaczona ze wspdlng modlitwa, umoz-
liwia trwanie we wspodlnocie, mimo zmieniajacych si¢ kontekstow i przychodza-
cych kolejnych pokolen. Sercem tej wspolnoty jest tamanie chleba — Eucharystia,
podczas ktorej Jezus wszystkich karmigcych si¢ Nim czyni jednym ciatem. Wspo-
mniana niemozliwo$¢ pojawienia si¢ wspolnoty, jakiej chce Jezus dla wierzacych
w Niego, tylko na podstawie Starego Przymierza, aby mogta by¢ przezwycig¢zona,
wymaga czegos tak szczegdlnego, co dotychczas bylo nieosiggalne. Nieosiggalne
nie oznacza jednak braku takiego pragnienia i braku zwigzanej z nim obietnicy.
Jezus, kierujac podczas Ostatniej Wieczerzy prosbe do Ojca, aby wybrani przez
Niego uczniowie, a takze ci, ktorzy uwierza w Niego dzigki ich stowu, pozostawali
w takiej mitosci i jednosci, jaka jest wiasciwa Ojcu 1 Synowi, zdaje si¢ nawigzy-
wac do obecnej juz w Starym Testamencie podstawy takich relacji. Jednak — jak
juz wspominaliSmy — nie okazata si¢ ona wystarczajacg. O jaka podstawe chodzi
i co czyni ja niewystarczajaca?

Chodzi o najbardziej istotny wymiar czlowieka, czyli powotanie go do
zycia na obraz Bozy, bedacy w kazdym cztowieku przyczyna tesknoty za pier-
wotng, utracong jedno$cig z Bogiem i z drugim czlowiekiem. Ta pierwotna jed-
no$¢ — bliskos¢ Boga i wynikajace z niej szczescie czlowieka, na ktore sktadato
si¢ rowniez to, ze ,,miat odpowiednia dla siebie pomoc” (Rdz 2,18)'3, nie prze-
trwaty z powodu wyboru samego czlowieka. Wyboru tak bardzo dramatycznego
1 brzemiennego w swoich skutkach, ze czltowiek juz nie byl w stanie nad nim

8 The Dictionary of Classical Hebrew, t. 1-6, red. D.J.A. Clines, Sheffield 1993-2007,
s. 604; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1-11, w: A. Paciorek, R. Bartnicki, A. Tronina (red.),
Nowy komentarz biblijny — Stary Testament, Czgstochowa 2013, s. 233; Epos o Gilgameszu, tham.
K. Lyczkowska, Warszawa 2002, s. 5-9; Z. Pawlowski, Opowiadanie, Bog i poczqtek, Teologia
narracyjna Rdz 1-3, ,,Rozprawy i Studia Biblijne” [Warszawa] 13 (2003), s. 367-368.
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zapanowac'®. Mimo wyraznej przestrogi Boga — zakazu — czlowiek, famigc go,
wszedt niejako w misterium iniquitatis, przekraczajace nie tylko jego mozliwosci
poznawcze, zrozumienia, ale 1 skutecznego przezwyci¢zenia zla. Innymi stowy,
zycia wolnego od grzechu, oddalajacego czlowieka od Boga, czyli rozrywaja-
cego pierwotng blisko$¢, bez ktorej trudnym do przezwyci¢zenia okazat si¢ takze
podzial migdzy ludzmi®. Jak wiemy z Objawienia, B6g nie pozostawit cztowieka
w dramacie, ktéry czlowiek sam sobie przygotowat. Zapowiada — sklada obiet-
nice przezwycig¢zenia zrodta podzialu, pokonania braku jednosci, co wyrazone
zostalo w slowie ,,nieprzyjazn” (Rdz 3,15), oznaczajacym brak jakiegokolwiek
zwiazku ze ztem?'. Wiaze si¢ to z nowa bliskoscia i nowa obecnoscia Boga. Taka,
ktora okaze si¢ skuteczna wobec podziatéw i1 braku jednosci; braku wspdlnoty, za
ktorg cztowiek tesknit, ale nie mogt jej w petni zrealizowac bez Boga. I wiasnie ta
nowa obecnos¢ wprost nawigzuje do niewystarczalnos$ci, zawierajacej obietnice
Starego Przymierza, ktora zostaje wypeliona w Jezusie Chrystusie, uobecniajg-
cym Nowe Przymierze w swoim Ciele i swojej Krwi?.

Rzeczywisto$¢ tej obecnosci i jej konsekwencje przybliza $w. Pawet
w Pierwszym Liscie do Koryntian (najstarszej relacji ustanowienia Eucharystii)
przez napig¢tnowanie (braterskie upomnienie) w sytuacji postepowania niezgod-
nego z wydarzeniem obecnosci Boga, ktéra w Eucharystii jest podstawg mitosci
i jednos$ci. Pawel pisze o podziatach w gminie i o gorszacych sytuacjach podczas
,,Schodzenia si¢ razem jako Kosciot” (1 Kor 11,17-34), ktore sg sprzeczne z wyda-
rzeniem Eucharystii, oznaczajacym jednos¢ i mitos¢, czyli wspolnote — komunie
przez obecno$¢ Jezusa. Uczniowie gromadzili si¢ po Jego zmartwychwstaniu na
famanie chleba, poniewaz podczas tej czynno$ci najbardziej doswiadczali obec-
no$ci Jezusa i przez Niego wyjatkowej wigzi migdzy sobg. Innymi stowy, w ten

19 J.A. Bailey, Initiation and the Primal Woman in Gen 2-3, ,,Journal of Biblical Literature”
89 (1970), s. 148; M. Sternberg, The Poetics of Biblical Narrative. Ideological Literature and the
Drama of Reading, Bloomington 1987, s. 176-179; Z. Pawlowski, dz. cyt., s. 398; J. Lemanski,
dz. cyt., s. 251.

20 L. Balter, Zto w swiecie, ,,Communio” — kolekcja 7, Poznah 1992, s. 6-7; 1. Mroczkow-
ski, Zto i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne, Lublin 2000, s. 15; E.A. Mukoid, Filozofia zta:
Nabert, Marcel, Ricoeur, Krakéw 1993, s. 11; R. Schoonberger, Die existenz des Nichtigen. Zur
Geschichte der Privationstheorie, w: F. Hermani, P. Koslowski (Hrsg.), Die Wirklichkeit des Bosen.
Systematisch-theologische und philosofische Anndhrungen, Miinchen 1998, s. 19-20; J. Tischner,
Filozofia dramatu, Paryz 1990; E. Wolicka, Zto wyobrazone — zto rzeczywiste, ,,Znak” 3 (1998),
s. 41; D. Self, Skqd to zto?, tham. M. Ratajczak, Poznan 2000, s. 53, 57.

2 L. Boadt, Genesis, w: W.R. Farmer (ed.), The International Bible Commentary. A Catholic
and Ecumenical Commentary for the Twenty-First Century, Minnesota 1998, s. 364.

22 Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, a cura di L. Coenen, E. Beyreuther,
H. Bietenhrd, trad. A. dal Bianco, B. Liverani, G. Massi, Bologna 1991, s. 225-227, 1625-1631.
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sposob jednos¢ i mitos¢ z Bogiem i miedzy ludzmi z Wieczernika na prosbe Jezusa
nie stawala si¢ mimo uptywu czasu historig, ale moze wciaz trwac. Dopoki bedzie
trwaé obecno$¢ Boga podczas Eucharystii, bedgca podstawa mitosci 1 jednosci.
Ale brak wspolnoty w korynckim zgromadzeniu i pojawienie si¢ napigtnowanych
przez §w. Pawla podziatéw nie moze by¢ interpretowany jako brak obecnosci czy
tez mito$ci Boga, poniewaz wyrazem tej mitosci do cztowieka jest Eucharystia,
zaktadajaca i budujgca wspdlnote. Pawet chce wskaza¢ na co$ innego. Pekniecie
pojawia si¢ w relacji cztowieka do Boga, kiedy cztowiek nie jednoczy si¢ z ofia-
rowujacym si¢ i zapraszajacym do jednosci Chrystusem. Z kolei bez tego zjedno-
czenia trudno o jedno$¢ w zgromadzeniu®. W takim przypadku musi si¢ pojawié
przyczyna braku takiej jednosci. Dlatego tez Pawet w mocnych stowach prze-
strzega gromadzacych si¢ na spozywanie Wieczerzy Pana przed lekcewazeniem
Ciata i Krwi Panskiej (1 Kor 11,28-31)%. Chodzi wcigz o tego samego cztowieka
(opisanego w Ksigdze Rodzaju), w ktorym Bog nie narusza swojego obrazu,
szanujac w nim rozumnos$¢ i wolno$¢. Czlowiek na ich podstawie nadal moze
rezygnowac z biskosci Boga i wcigz by¢ przez to niezdolnym do tworzenia wspol-
noty, za ktorg teskni. Podobnie jak zerwat t¢ jednos$¢ przez przekroczenie Bozego
zakazu w Eden; podobnie jak okazywal niewierno$¢ Bogu, famiac zawarte z Nim
przymierze. W Jusie Chrystusie Bég jednoczy si¢ z cztowiekiem, aby pokonaé
— przetamac¢ brak jednosci, ktory ustepuje tylko przed Bogiem, poniewaz tylko
Boég pokonuje grzech, czego urzeczywistnieniem jest Eucharystia.

Wyjatkowo$¢ powstatej w Wieczerniku wspolnoty ttumaczy tylko wyjat-
kowo$¢ obecnosci Boga podczas Eucharystii. Obecnos¢ ta ma zatem wymiar
statyczny, przez ktory rozumiemy ofiarowanie si¢ Jezusa na Krzyzu. Nie spowo-
dowata ona zerwania jednosci z Ojcem. Wrecz przeciwnie. Po zmartwychwstaniu
Jezus, bedac zjednoczonym ze swoim Ojcem, jednoczy si¢ z Kosciotem, a Jego
ofiara trwa tak dlugo, jak dtugo trwa w §wiecie Ko$ciot i sprawowana jest Eucha-
rystia®. Nie wolno jednak zapomina¢ o obecno$ci dynamicznej. Jezus, zapraszajac
ludzkos¢ do jednosci 1 mitosci wlasciwej relacjom w Bogu, zaprasza roéwniez do
nasladowania Syna w wymiarze immanentnym, czyli do wejscia w rzeczywistos¢
Jego ofiary, zjednoczenia, aby rowniez z Nim przejs¢ do prawdziwego zycia. Ten

3 A. Dyr, Duchowos¢ eucharystyczna, w: L. Balter (red.), Duchowos¢ chrzescijanska, ,,Com-

munio” — kolekcja 10, Poznan—Warszawa 1995, s. 146-147.
2 J. Warzeszak, Tajemnica Eucharystii, Warszawa 2005, s. 24-25.

L. Bouyer, Wprowadzenie do teologii zZycia duchowego, thum. L. Rutkowska, Warszawa
1982, s. 79.
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wymiar realizuje si¢ w doczesnosci, kiedy wierzacy w Chrystusa i uczestniczacy
w Eucharystii zdobywajg si¢ na przechodzenie do coraz wigkszej doskonatosci
w codziennym zyciu i w pelieniu powszednich obowigzkow, przez co kazda
Eucharystia nie ogranicza si¢ do jednego aktu, wydarzenia dotyczacego jedynie
bioracych w niej udziat grupy. W rownym stopniu jest dzieleniem si¢ doswiadcze-
niem mitosci i jedno$ci z pozostajagcymi poza eucharystyczng celebracja, bedac
najwazniejszg podstawg przemiany naszego $wiata?®. Rozpoznanie tych dwoch
wymiar6w pozwala nam zrozumiec¢, ze cztowiek nie moze w Zadnym sensie przer-
wacé, a nawet ostabic tej obecnosci Boga w Eucharystii. Tym samym Jego mitosci
1 jednosci, cho¢ moze nie mie¢ w niej udziatlu przez swoja odmowe nasladowania
Syna, co oznacza brak wspolnoty, jakiej pragnie Jezus nawet przy Jego obecnosci
w Eucharystii. Przez t¢ obecno$¢, zjednoczone z ludzkg naturg Stowo i pozo-
stajace w jednosci z Ojcem, jest w tym samym sensie potwierdzeniem jednosSci
oraz integralno$ci kazdej osoby ludzkiej. Ale jest rowniez zobowigzaniem. Wage
tego zobowigzania i charakter wyznacza sama obecnos¢, podczas ktorej cztowiek
karmi si¢ Ciatem i Krwig Bozego Syna*’. Obecno$¢ wyjatkowa w porownaniu
z Pierwszym Przymierzem. Do zrozumienia tej wyjatkowosci sam Jezus prowa-
dzi przez wyrazne odniesienie do Starego Testamentu. Droga ta ma swoja ceng,
czyli $mier¢ Bozego Syna, co okresla takze wage wspomnianego zobowigzania.
Stad moéwiac o Ciele za nas wydanym (Lk 22,19), Jezus nawigzywat wprost
do baranka, o ktorym pisat prorok (Iz 53,5-7), ale i do pokarmu — chleba, danego
przez Mojzesza na pustyni (J 6,32). Podobnie jak chleb, podtrzymujacy wpraw-
dzie w drodze, odnawiajacy sity, nie zabezpiecza przed Smiercia jedzacych go, tak
1 baranek jest zapowiedziag wyzwolenia z niewoli znacznie wigkszej niz ta ogra-
niczajaca Izraelitow. Chodzi o prawdziwego Baranka, wyzwalajacego z grzechu
i $mierci; wyzwalajacego nie tylko Zydow, ale ,,wielu” — wszystkich ludzi®®. Tak
jak chodzi réwniez o prawdziwy chleb z nieba. Pokarm musi by¢ odpowiedni,
wlasciwy i wystarczajacy na drogg, w ktora trzeba si¢ udaé. Ojciec daje taki
pokarm w swoim Synu, ktory jest zywy, i dlatego daje prawdziwe zycie. Kto ten
chleb spozywa, bedzie zyl na wieki, zyciem, ktore Syn ma w sobie. ,,Cialo moje

% G.B. Hume, The mystery of Love, London 2000, s. 82 i n.; A. Stomkowski, Teologia zycia
duchowego, Zabki 2000, s. 244-246.

27 Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gau-
dim et spes”, 23, 30; L. Boriello, G. delle Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. 4: Duchowosé
chrzescijanska czasow wspotczesnych, ttam. M. Pierzchata, Krakow 1998, s. 354-359.

2 K. Baran, dz. cyt., s. 81.
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jest prawdziwym pokarmem, a Krew moja jest prawdziwym napojem” (J 6,55)%.
Przeistoczenie chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa podczas Jego pozegnal-
nego positku z uczniami oraz Jego wyrazny nakaz czynienia tego, powtarza-
nia na Jego pamigtke, tworza rzeczywistos¢ doswiadczenia obecnosci Jezusa:
»A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata”
(Mt 28,20). W Eucharystii nieustannie urzeczywistnia si¢ wielka obietnica®,
poniewaz obecnos¢ Jezusa, okreslona przez nas jako szczegolnego rodzaju — nie-
powtarzalna i w zaden inny sposob niemozliwa do zrealizowania, w Zzadnym sensie
nie moze by¢ uznana za symboliczng, jedynie historyczng, jako celebracja wyda-
rzen z odleglej przesztosci. Nalezy mowi¢ o obecnosci ontycznej, samoudzielaniu
si¢ Boga §wiatu w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swigtego®'. Jako taka — realna,
pod postaciami chleba i wina dzigki przeistoczeniu, tamaniu chleba — nie znosi
1 W niczym nie umniejsza objawionej przez Jezusa jednosci z Ojcem oraz jed-
nosci z tymi, ktorzy uwierza dzigki stowu naocznych §wiadkéw i przystapig do
stotu, aby mie¢ z Nim udzial. Wspoélnota eucharystyczna, zawigzujaca si¢ podczas
przystapienia do stotu w wierze, posiada wigc dwa wymiary. Jest to wspdlnota
z Bogiem i wspoélnota ludzi migdzy sobg: ,,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my,
liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba”
(1 Kor 10,17). W Eucharystii — przy zatozeniu tego wszystkiego, co zostato napi-
sane — wyjatkowos$¢ wspolnoty nie ogranicza si¢ tylko do doczesnos$ci. Podstawa
tego jest $mier¢ Jezusa, ktéra w Jego zmartwychwstaniu rowniez nie moze by¢
rozpatrywana tylko w wymiarze doczesnosci. Dlatego, mimo ze w kazdej innej
sytuacji $mier¢ jest kresem wspolnoty, w tym wypadku okazuje si¢ jej najbardziej
skutecznym potwierdzeniem.

3. Wspolnota przez dar Boga i dar czlowieka

Eucharystia jest podstawa nowej wspolnoty, ktorej wyjatkowos¢ polega
na szczegodlnej relacji tworzacych ja do Boga, co z kolei decyduje o niej same;j.
Powyzej, w zwiazku z ta nowoscia i wyjatkowoscia, staraliSmy si¢ okresli¢ fun-
damentalne uwarunkowania, bez ktoérych wspolnota w takim ksztalcie trudna jest
do pomyslenia. Teraz nalezaloby zastanowi¢ si¢ nad charakterem tych relacji,

2 J. Gnilka, dz. cyt., s. 390-391.
30 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, Rzym 2003, 1.
31 0. Gonzales de Cardedal, La entrana del cristianismo, Salamanca 1998, s. 17.
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uwzgledniajac takze te wlasciwe Bogu, o ktérych dowiadujemy si¢ z Objawie-
nia. Sam Jezus, celebrujac swoj ostatni positek z uczniami w figurach zydowskiej
Paschy, wyraznie wyznacza sposob dochodzenia do jak najlepszego rozumienia
tego, co wydarzylto si¢ w Wieczerniku i co dokonuje si¢ podczas kazdorazowego
sprawowania Eucharystii w kontekscie interesujacej nas rzeczywistosci wspol-
noty. Nowos$¢ zatem wspolnoty 1 jej wyjatkowosc¢ tatwiej jest zrozumie€ i w petni
doceni¢ przez znajomos$¢ tego, co w tej perspektywie nazywane jest ,,dawna
wspolnotg”, powstala dzigki Staremu Przymierzu, ktore w Jezusie Chrystusie
musi by¢ rozumiane jako zapowiedz i przygotowanie. Stad poréwnywanie, czy
zestawianie ze sobg Nowego i Starego Testamentu, takze w kwestii rozumienia
charakteru relacji migdzy osobami tworzacymi wspolnote na podstawie Euchary-
stii, jest raczej nieuniknione*. Zaktada ono najpierw zrozumienie samej Eucha-
rystii. Przynajmniej takie, ktére umozliwia zajecie wlasciwej postawy wobec
tego wydarzenia, dokonanie wyboru, podjecie decyzji, dotyczacej naszej escha-
tologicznej przysztosci, a wigc znacznie wazniejszej od wpltywajacych na nasze
zycie doczesne. W jakim sensie moze by¢ dowartosciowana nasza decyzja przez
dawny Izrael i1 jego do$wiadczenia? Niewatpliwie historia tego narodu pozwala
nam sadzi¢, ze miat on §wiadomos¢ swojej wyjatkowosci posrod innych narodow,
ktorej podstawa byta szczegolna relacja do Boga na podstawie wybrania sposrod
innych ludéw i zawartego z Bogiem Przymierza, co stanowito w rownym stopniu
0 obdarowaniu tego ludu, jak i zobowiazaniu. Nar6d zatem, ktéry chciat by¢ inny
od drugich narodéw dzigki wybraniu przez Boga, nie mogt by¢ juz taki jak inne
narody ze wzgledu na — wigzace si¢ z tym wybraniem i wszystkim, co z niego
wynika — zobowigzanie.

Wynikaja natomiast z tego wybrania niewatpliwie dane narodowi obietnice,
ktore Jahwe realizowal, interweniujac w histori¢ narodu, co Izrael traktowat jako
dar, cho¢ pozostajacy w duzym stopniu tajemnica: ,,Mysli Moje nie sg my$lami
waszymi...” (Iz 55,6-9). Zarowno rzeczywisto$¢ daru, jak i tajemnicy byla
przez nardd rozpatrywana w dwoch wymiarach. To, po pierwsze, historyczne,
realizujagce si¢ dzialanie Boga; wprost materializujace sig, i po drugie, przez t¢
realizacj¢ zapowiedz czego$ innego, majacego pojawic si¢ w przysztosci, czg-
sto rozumianego jako wazniejsze 1 wigksze. Wystarczy wspomnie¢ w tej per-
spektywie wyjscie z Egiptu, zinterpretowane pozniej w nowej sytuacji powrotu
z wygnania, z Babilonu czy tez obietnic¢ ziemi obiecanej, z czasem zamieszkalej

32

M. Czajkowski, Nowy Testament a judaizm, Wroctaw 2013, s. 10.
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przez Izrael, ale w rownym stopniu pozostajacg przysztoscia, obietnicg, z czym
wigzaly si¢ nowe wyzwania i zadania (Iz 40-55). Podobnie jest z proroctwami,
takze zastonigtymi pewnym wymiarem tajemnicy. One z czasem si¢ realizujg, ale
takze w swojej realizacji okazuja si¢ zapowiedzig czegos nowego, znajdujacego
sie¢ przed narodem?®. Wynika to oczywiscie z transcendencji Boga, Jego odreb-
nosci od wszystkiego, co stworzyl i co czyni dla cztowieka — swojego narodu.
Niemniej do wzmiankowanego zobowigzania nalezy rdwniez trud poszukiwania
zrozumienia tajemnicy i wchodzenia w nig. Jednak tu pojawiaty sie czesto kry-
Zysy, o wigze si¢ z niewierno$cig. Z takim wiasnie kryzysem mamy do czynienia
w momencie pojawienia si¢ Jezusa z Jego mesjanskimi roszczeniami. Szanujac
cala zlozonos$¢ sytuacji, mozemy okresli¢ ten kryzys jako wycofywanie si¢ Izra-
ela z trudu wchodzenia w wymiar tajemnicy oraz jako zawe¢zenie daru Jahwe do
bardzo konkretnych, materialnych zdobyczy. Ewangelie wprost przepetnione sa
przyktadami pigtnowania takiej postawy przez Jezusa, co ostatecznie prowadzi
do konfrontacji. Jej konsekwencjg jest $mier¢ Bozego Syna, ktory nadaje jej gle-
boki sens, odwolujac si¢ przy tym do zydowskich proroctw oraz dziejow narodu,
znajdujacych w Jego ofierze swoje wypetnienie. Eucharystia rodzi si¢ wigc w bar-
dzo dramatycznym kontekscie 1 zawiera niezatarty zapis meki 1 $mierci Jezusa
oraz pozostaje otwarta na Jego zmartwychwstanie i Jego obecnos$¢ na tej wias-
nie podstawie, co okreslamy jako sakramentalne uobecnienie, ktore trwa przez
wieki 1 za kazdym razem realizuje si¢ przez ten Dar do konca i bez reszty, bedac
udziatem wspolnoty uczestniczacej w famaniu jednego chleba*. Zbawcze wyda-
rzenie — odkupienie, zapowiadane przez prorokéw i oczekiwane w Eucharystii,
staje si¢ czym$ obecnym; aktualnym. Ofiara, ktorej zapowiedzig sg ofiary skta-
dane w $§wiatyni na potwierdzenie przymierza, w Eucharystii staje si¢ dostepna;
mozemy w niej uczestniczy¢ z takim samym skutkiem?®’, jakbysmy byli obecni
w Wieczerniku z Jezusem podczas Jego pozegnalnego positku z uczniami.
W Wieczerniku, w ktorym Jezus wypowiada stowa wyraznie wskazujace na Jego
ofiare, czyli Jego Dar, i w tym znaczeniu podanie jej uczestnikom swojego Ciata
i Krwi (Mt 26,26.28; Lk 22,19-20)%. Eucharystia zawiera w sobie podstawowg

33

J. Finkenzeller, Eschatologia, tham. W. Szymona, w: W. Beinert (red.), Podrecznik teologii
dogmatycznej, Krakéw 2000, traktat XI, s. 29-37.

3 Sobor Watykanski I, Konstytucja o liturgii swietej ,,Sacrosanctum Concilium”, 47.

3 Pawet VI, Uroczyste wyznanie wiary, 30.06.1968), 24 AAS 60 (1968), 442; Jan Pa-
wet 11, List apostolski ,, Dominicae Cenae”, Watykan 1980, 142; Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia
de Eucharistia”, 11.

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 1382.
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zasade dawnych ofiar, ktore nardd rozumiat jako dar dla Boga. Lud izraelski
sktadal ofiare w §wiatyni, gdzie krew jagniagt byta wylewana na podstawe otta-
rza, ale pozostalg cze$¢ spozywano w domu na znak tgcznosci — jednos$ci narodu
z Bogiem. W jeszcze wigkszym stopniu bylo to zapowiedzig jednosci wlasciwej
uczcie mesjanskiej, realizowanej przez Jezusa i obejmujacej wszystkie narody*’.
Stad Eucharystia przez swoj $cisty zwigzek z ofiarg na Golgocie jest darem,
pokarmem nowego ludu, najpierw i przede wszystkim przez to, ze jest darem dla
Ojca (Mt 26,28; Mk 14,24; 1 k 22,20; J 10,15).

Rzuca to $wiatto na jeszcze jeden aspekt daru. Otéz Izrael, zachowujac
w pamie¢ci dawne wydarzenia — wielkie dzieta Boga, Jego dary — miat by¢ gotowy
do wyjs$cia, opuszczenia, pozostawienia ze wzgledu na Boga wszystkiego, do
czego si¢ przyzwyczait, co uznat za swoje; co otrzymat od Jahwe jako zapowiedz
i przedsmak doskonalszych daréw i mozliwosci. Do tego daru nalezy przymierze
zawarte we krwi Jezusa®® jako objawiajace wielkos¢ Boga i Jego troske o swoj
lud®. Jezus, celebrujgc swoj pozegnalny positek z uczniami (Lk 22,15-16), ma
$wiadomo$¢ ostatecznego wypetnienia wydarzenia zapowiadanego i przygotowy-
wanego w Starym Przymierzu. To wlasnie w Nim cata historia zbawienia znajduje
swoja realizacje, a oczekiwanie Izraela na Nim ostatecznie si¢ spetnia®®. I w tym
aspekcie dar nie jest czyms prostym, tfatwym. Dlatego nie wszyscy si¢ na to zdo-
beda, co zadecyduje o powstaniu nowej wspdlnoty na podstawie relacji, ktora
trzeba nazwac wlasnie darem. Jak si¢ szybko okaze, zadecyduje takze o rozerwaniu
z dawna wspolnota, oczekujaca wprawdzie spetienia obietnic, ale w momencie
realizacji przyjmujacag postawg odmowy daru. Spehienie to jest bowiem przy-
jeciem przez Jezusa $mierci. Jezus nie pozostaje pod jej panowaniem. Przezwy-
cieza ja w swoim zmartwychwstaniu, ukazujac najglebszy sens przechowywanej
w pamigci Izraela gotowosci do drogi, gotowosci do daru i wejécia w jeszcze
grozniejsze odmety niz te w wodach Morza Czerwonego. W tym samym sensie,
jak podazanie za Mojzeszem, poprzedzone zlozeniem ofiary — darem z baranka
i pokropieniem progdéw domodw, gwarantowalo przejscie przez Morze Czerwone
— wyzwolenie, Eucharystia — przez Krew Jezusa i Jego ofiar¢ na drzewie krzyza,
jako przyjmowany przez nas pokarm — jest gwarancjg naszego zmartwychwsta-

37 Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, 11; Jan
Pawet I, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, 13.

¥ J. Gnilka, dz. cyt., s. 388.

¥ K. Baran, dz. cyt., s. 83.

4 Tamze, s. 78-79.
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nia; przejécia przez $mieré do prawdziwego Zycia*. , Kto spozywa moje Ciato
1 pije mojg Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym”
(J 6,54). Posiada zycie wieczne w Chrystusie, z ktorym si¢ jednoczy podczas
Eucharystii, ale dopiero przez Chrystusa, w przysztosci, zostanie wskrzeszony
w dniu ostatecznym. O ile si¢ jednoczy przez udzial w losie Jezusa; w Jego
$mierci, aby by¢ uczestnikiem Jego zmartwychwstania*.

Papiez Jan Pawet II w encyklice Ecclesia de Eucharistia pisze o ,.tajem-
nicy”. Podkresla takze, Ze jest ona ,,darem” i to wyjatkowym, szczegdlnym, czyli
nie jednym z wielu, ktére przynosi i ktorych udziela Jezus, ale ,,[...] darem naj-
wigkszym, poniewaz jest to dar z samego siebie, z wlasnej osoby w jej swigtym
czlowieczenstwie, jak tez dar Jego dzieta zbawienia™. O ile zatem obdarowanie
w Eucharystii przewyzsza wszystkie dary udzielone przez Boga w Starym Przy-
mierzu, o tyle jest rowniez wigkszym zobowigzaniem, czyli wezwaniem do daru
z siebie, ze swojego zycia, jak jest darem dla nas Jezus w swoim zyciu. W taki
sposob nalezy w wymiarze eucharystycznym okresla¢ mito$¢ i jednos¢. W taki
sam sposob nalezy rozumie¢ takze wspolnote rodzacg si¢ i zyjaca z Eucharystii.
Tajemnicg pozostanie dla niej w naszej doczesnosci mito§¢ Boga do czlowieka,
ktorego wzywa do wlasciwej Bogu jednos$ci. Niemniej pozostanie zobowigzaniem

41

Z. Pawtowicz, Eucharystia Zrodlo i szczyt, Pelplin 2006, s. 135.

Eucharysti¢ nalezy zatem rozumie¢ jako zapowiedz, ale i zadatek mesjanskiej uczty eschato-
logicznej, ktora wedtug zapowiedzi prorockich i wyraznych wskazan Jezusa obejmie wszystkie ludy;
bedzie dopetnieniem catej historii i odnowieniem catego stworzonego $wiata (kosmosu). Eucharystia
znajduje si¢ rowniez migdzy momentem $mierci Jezusa a zapowiadanym przez Niego przyjSciem
(1 Kor 11,23-26). Podkresla to Sobor Watykanski 11 w Lumen gentium, kiedy okresla Kos$ciot jako
Iud Bozy pielgrzymujacy ku wiecznej ojczyznie, a w Gaudium et spes ukazuje sama Eucharysti¢ jako
mieszczaca w sobie ,,zadatek nadziei i pozywienie na droge”, bedac zarazem przedsmakiem uczty
niebianskiej. Podstawa tego jest obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii. Nie jakakolwiek obecnos¢, ale
obecno$¢ zmartwychwstatego, co Kosciot od samego poczatku podkreslat, gromadzac si¢ na tamanie
chleba w pierwszy dzien tygodnia, a wiec w dzien zmartwychwstania Pana. G.L. Miiller, Katholische
Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie, Freiburg 1995, s. 712—713; Katechizm Kosciota
Katolickiego, 1403; B. Ferdek, Teologiczna futurologia, Legnica 2001, s. 188, 208; W. Kasper, Sakra-
ment jednosci. Eucharystia i Kosciol, Kielce 2005, s. 102; Z. Pawlowicz, dz. cyt., s. 126-127; Sobor
Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium ”, 48—51; Sobor Watykanski I1,
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudim et spes”, 38; Kongregacja
Nauki Wiary, List do biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczgcych eschatologii, w: W trosce
o petnie wiary, t. 1: Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, Tarnéw 1995, s. 130; B. Fer-
dek, Eucharystia i wolnos¢, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 5 (1997) nr 1, s. 65; A. Karbowiak,
Swiatlo nieba. Eschatyczny wymiar Eucharystii, w: J.M. Lipniak (red.), Swzatio slonca ktore nie zna
zachodu. Eucharystia jako tajemnica $wiatla, Swidnica 2005, s. 93; R. Rogowski, Swiatlosé i tajem-
nica, Katowice 1986, s. 324; F. Dylus, Tajemnica Eucharystii w aspekcie eschatologii. Eucharystia,
Poznan—Warszawa 1986, s. 323; W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej
teologii paschalnej, t. 2, Lublin 1987, s. 407.

4 Jan Pawel II, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, 11.
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w catopalnym darze Jezusa, czyli wezwaniem do daru z siebie wobec Boga, aby
otrzymac od Niego dar zycia wiecznego w zmartwychwstaniu. Pozostanie takze
zobowigzaniem do daru wobec kazdego drugiego, odpowiadajgcego na to wezwa-
nie Boze we wspolnocie, aby nie pojawialo si¢ zadne istotne peknigcie migdzy jed-
no$cig cztonkdéw wspolnoty z Bogiem a ich wzajemng jednoscig 1 mito$cia, ktora
w Eucharystii, przez Jezusa Chrystusa, ,,ma zycie wieczne w sobie” (J 5,21).

4. Wspolnota przez obecnos¢ Jezusa ale i bycie z Jezusem

Relacje, jakie powstaja migdzy ludzmi, przez rzeczywistos¢ zjednoczenia
z Jezusem, o charakterze — jak to okresliliSmy na podstawie ekonomii zbawie-
nia — daru, przewyzszaja wszystkie inne, mozliwe migdzy osobami wiezi. Ich
odpornos¢ nawet na $mier¢ (J 6,57) jest wynikiem odniesienia do Jezusa, ktore
W rzeczywisto$ci powstajacej w ten sposdb wspolnoty trzeba uzna¢ za podsta-
wowe: ,,Wy jestescie przyjaciotmi moimi” (15,14). Przy czym chodzi o przyjazn
trwala, stale obecna, tak jak po swoim zmartwychwstaniu obecny jest we wspdl-
nocie Jezus. Taka przyjazn nie jest do pogodzenia z jakimkolwiek zamykaniem
si¢ w sobie*, a tym bardziej z odwracaniem si¢ od kogokolwiek, niezaleznie
od kazdej innej przynaleznosci czy jakichkolwiek innego kryterium poza tym,
wyznaczonym przez Jezusa. W wydarzeniu eucharystycznym, rozumianym jako
podstawa powstawania relacji miedzy wierzacymi, to kryterium odnosi si¢ do
komunii sakramentalnej®, w ktorej zarowno wspdlnota apostotow, jak rowniez
wszystkich uczestniczacych w Eucharystii posiada inny charakter, poniewaz od
momentu przeistoczenia powstaje jakosciowo inna relacja miedzy uczniami a Jezu-
sem, samymi uczniami i w catym Kosciele az do czaséw wspotczesnych. Istotna
przemiana dotyczy zatem nie tylko postaci eucharystycznych — chleba i wina.
Ulega jej rowniez zgromadzona na Eucharystii wspolnota*. Obecne w Kosciele
misterium Wieczernika, ktore ozywia Ko$cidt i go nieustannie buduje, jest prze-
strzenig mistycznego doswiadczenia jednoczenia si¢ cztowieka z Bogiem, a takze
z drugim czlowiekiem?*’. Zjednoczenie to bowiem usuwa podstawowa przeszkode
jednos$ci i mito$ci migdzy ludzmi, ktorg jest grzech. Taki przeciez wymiar ma

# Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 1.

4 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, 21.
% L. Bouyer, Wprowadzenie do teologii Zycia duchowego, s. 79.

47 W. Johnston, Mistical theology the science of Love, New York 1995, s. 213-214; A. Dy,
dz. cyt., s. 168.
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dokonane w Jezusie Chrystusie odkupienie, ktore urzeczywistnia si¢ i staje si¢
naszym udzialem w Eucharystii.

Bardzo czestym btedem, wptywajacym na nasze rozumienie wspélnoty i jej
doswiadczanie — przezywanie i ksztattowanie wtasciwych jej relacji — jest przeko-
nanie, ze to my tylko przyjmujemy Jezusa i przez to decydujemy, ktore wymiary
naszego zycia otworzymy przed Nim; w ktore pozwolimy Mu wejs¢. Tymcza-
sem przeistoczenie i tworzona w ten sposéb wigz, jednos¢ cztowieka z Bogiem
— komunia — ksztaltujgca relacje migdzy uczestniczagcymi w Eucharystii oraz two-
rzacymi na tej podstawie wspolnote, to przede wszystkim dziatanie Boga. Innymi
stowy, w komunii najpierw przyjmuje nas Jezus. On nas zaprasza i On decyduje,
jakie zasady, prawa, obowigzki panujg wsrdd zaproszonych przez Niego i przy-
jetych*®®. Mozna zatem w tym do$wiadczeniu méwi¢ o podwdjnej aktywnosci,
realizujacej si¢ w misterium Eucharystii. Pierwsza jest dzialajacy w kazdym czto-
wieku 1 we wspodlnocie Chrystus. Do§wiadczenie to umozliwia nowe spojrzenie
cztowieka na rzeczywisto$¢ wspolnoty i na relacje, jakie w jej ramach zachodza
pomigdzy poszczegdlnymi osobami a samym Bogiem. Z kolei aktywnos$¢ Chry-
stusa w wymiarze zjednoczenia jest wyzwaniem dla ludzkiej wiary — zobowigza-
niem, jak to podkreslaliSmy, co nalezy uzna¢ raczej za wtorna aktywnos$¢, bedaca
w zasadzie odpowiedzig na dziatanie Boga w Jezusie Chrystusie®*. Prawdziwa
komunia w tym sensie zaklada zycie w tasce (2 P 1,4) i praktykowanie cnot wiary,
nadziei i mito$ci. Nie chodzi wiec o deklaracje tylko (Ga 5,6), ale o takie zycie,
ktore we wszystkich wymiarach, a wigc takze w tym odnoszacym si¢ do naszych
relacji z bliznimi, sprzeciwia si¢ wszystkiemu, co ma zwiazek ze zlem, z grze-
chem®. Wspodlnototworczy charakter ma zatem nie tylko sakramentalna komu-
nia, dokonujaca si¢ podczas Eucharystii. Wielkie znaczenie w tym procesie ma
takze sakrament pojednania, ktory tym samym nie powinien by¢ odrywany od
wydarzenia eucharystycznego i wlasciwej temuz, powstajgcej wspolnocie miedzy
cztowiekiem a Bogiem oraz mi¢dzy znajdujacymi si¢ w sakramentalnej komunii
uczestnikami Eucharystii®'. Komunia z Bogiem w Jezusie Chrystusie nie moze si¢
przeciez zrealizowaé w sytuacji, kiedy cztowiek jest przywigzany do tego, co taka
komuni¢ uniemozliwia. I zachodzi tu swoiste uwarunkowanie. Wspolnota, jednos¢
z Jezusem Chrystusem w Eucharystii, staje si¢ wyznacznikiem oraz kryterium

4 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, 22.
4 A. Dyr, dz. cyt., s. 169.
30 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 14.

3 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, 36-37.
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naszego odniesienia do drugich, tworzenia z nimi relacji. Z drugiej jednak strony
jakikolwiek rozdzwigk w tym wzgledzie — niewlasciwe relacje, a tym bardziej
krzywda blizniego, ktora domaga si¢ natychmiastowej naprawy, zados¢uczynie-
nia, staje na przeszkodzie naszego zjednoczenia z Jezusem: ,,[...] najpierw idz
1 pojednaj si¢ z bratem swoim [...]” (Mt 5,24). Zréb ze swojej strony wszystko, co
mozliwe, aby§ mogl by¢ ze swoim bliznim tak, jak chcesz by¢ z Jezusem.

Innym bardzo powaznym problemem utrudniajgcym zrozumienie, czym jest
prawdziwa wspolnota i zaklocajacym uczestnictwo w niej, jest obecno$¢ na nie-
dzielnej Eucharystii®. Jezeli Eucharystie uznajemy za fundament i zrodto jednosci
cztowieka z Bogiem; jednosci, ktora — jak to juz zauwazylismy— w zadnym innym
miejscu i sytuacji, ze wzgledu na szczeg6lny dar Boga dla cztowieka, jakim jest
ofiarowujacy si¢ cztowiekowi bez reszty Jego Syn, nie moze mie¢ miejsca, to jej
brak trzeba ocenia¢ jako brak dostepu do tego zrodia i tym samym brak podstaw
oraz mozliwo$ci zachowania jedno$ci i budowania prawdziwej komunii. Dlatego
tak bardzo wazne jest dazenie chrzescijan do zachowania jednos$ci osiggnigtej
podczas Eucharystii we wszystkich wymiarach zycia, ktore nie mogg by¢ luzno
zwigzane z relacjg jednosci mozliwa podczas Eucharystii oraz stanowigca miste-
rium Kosciota. Wiaczenie w Kosciot — we wspolnote podczas chrztu $wigtego
— zostaje dopetnione przez Eucharystie, w ktorej Chrystus jednoczy si¢ z kazdym
wierzacym i przystepujacym do Komunii Swiete;.

Wspomniane nieporozumienia i zagrozenia, mimo deklarowanej wiary,
a nawet praktyk religijnych chrzeécijan, ktadg si¢ wyraznym cieniem — jak poka-
zuje codzienne do§wiadczenie — na ich wzajemnych relacjach do siebie. W wielu
miejscach wierzacych wciaz rozumie si¢ w kategoriach arytmetycznych przy trak-
towaniu wspolnoty jako jedynie sumy jednostek, ktore od czasu do czasu, biorgc
udziat w liturgii, znajdujg si¢ obok siebie. W zadnym sensie nie odzwierciedla to
zamiaru Jezusa i celu Eucharystii, ktérym jest rzeczywisto$¢ mi¢dzyosobowych
relacji, pozwalajaca tworzy¢ — stanowi¢ Mistyczne Cialo Chrystusa. Przy czym
relacji tych, ze wzgledu na zakorzenienie ich w relacji Jezusa do Ojca i Jego
»przyjazni” do wszystkich zaproszonych do eucharystycznego stolu, nie wolno
ogranicza¢ czy tez w jakikolwiek sposéb zamyka¢ tylko do obecno$ci na Mszy
Swietej; jedynie do przestrzeni parafialnego ko$ciota oraz czasu potrzebnego do
,,zaliczenia” obowigzku uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii. Relacje takie
— zgodnie z pragnieniem Jezusa oraz istota wydarzenia eucharystycznego — musza

32 Jan Pawel I, List apostolski ,,Dies Domini”, Rzym 1998, 31-35.
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by¢ dla chrzescijan uczestniczacych w Eucharystii podstawowym wymiarem
wszystkich innych odniesien i relacji czlowieka, jego wszelkiej aktywnos$ci poza
kosciotem. Wiaczenie w Ko$cidl nie moze by¢ w zwigzku z tym rozrywane przez
jakiekolwiek odniesienie cztowieka poza Eucharystia i jego dzialanie w $wiecie.
Tego rodzaju postepowanie prowadzi bowiem do ,,duchowego samobojstwa’,
I'takich ,,samob6jcow” mamy dzi$ bardzo wielu. A samobdjstwo zawsze jest wyni-
kiem utraty sensu, utraty nadziei. W tym konkretnym przypadku, cho¢ wyrazone
symbolicznie, utraty dos§wiadczenia wspolnoty przez jej niewlasciwe rozumienie
i przede wszystkim przez anty§wiadectwo deklarujacych si¢ jako ludzie wierzacy.
Dlatego wspomniana na poczatku tego tekstu reakcja papieza Benedykta XVI na
kryzys rozumienia i do§wiadczenia wspoélnoty zmierza do $ci§lejszego powigza-
nia jej ze swoim zrodlem, fundamentem, poniewaz zycie chrzescijan w §wiecie jej
nie potwierdza, a nawet jej zaprzecza. Natomiast przy zrédle — w Kosciele (rozu-
mianym jako wydarzenie eucharystyczne) czlowiek, przezywajac je wlasciwie,
w petni, dobrze rozumie, ze to nie poszczegdlne osoby tworzg wilasciwa takiej
wspolnocie jednos¢ i przez swoje akty decyduja o obecnosci w danym miejscu lub
nie Mistycznego Ciata Chrystusa. Ich dziatanie jest zawsze wtérne w tym wymia-
rze, nie tyle zapoczatkowujace, tworzace wspolnote, ile raczej ja zakladajace.
Aby czlowiek mdgl korzysta¢ z jednoczacego daru Boga, musi istnie¢ wspdlnota
w wymiarze ,,niewidzialnym”, dotyczaca relacji czlowieka z Bogiem, bedacym
doskonatg Jednoscig Osob, a takze wspolnota w wymiarze ,,widzialnym”, opiera-
jaca si¢ na apostolskim przekazie wiary, sakramentach i hierarchicznej strukturze
Kosciota™.

Doswiadczenie mitosci Boga i blizniego oraz wlasciwej jej jednosci nie
pozwala czlowiekowi wierzgcemu pozostawaé obojetnym wobec wspolnoty
calego $wiata®. Oczywiscie termin: ,,wspdlnota” nie oznacza w tym wypadku
tego samego, co dzieje si¢ podczas Eucharystii — jednosci wtasciwej cztowiekowi
zjednoczonemu z Bogiem i do$wiadczajagcemu Jego misteriow. Dopdki jednak
taka wspdlnota nie zapanuje i nie obejmie — jak to zostato zapowiedziane przez
prorokéw 1 jest realizowane przez Jezusa — wszystkich, podstawowe zadanie
chrzescijan, wynikajace z eucharystycznego przezycia, wcigz pozostaje niespet-

3 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, 24.

3 Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, 14;

R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zZycia wewnetrznego, thum. T. Landy, Niepokalnow 1998, s. 107 in.;
A. Stomkowski, dz. cyt., s. 242 in.

3 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym

., Gaudim et spes”’, 24.
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nione oraz aktualne. Podobnie jak aktualne jest w Kosciele zadanie i powotanie
misyjne, jak aktualne i przynaglajace wrecz byto ono w jego poczatkach (Dz 4,33;
8,25; 10,38; Rz 12,3; 1 Kor 1,18-25)°¢. W tym znaczeniu misja Kosciota (wspol-
nota Kosciola) jest przedtuzeniem misji Chrystusa, skierowanej do wszystkich,
aby wszyscy mogli by¢ odkupieni®’. Jakikolwiek ekskluzywizm w tym wzgledzie,
a tym bardziej chocby proba wykluczania kogokolwiek, sprzeciwia si¢ przyka-
zaniu mito$ci 1 stoi w sprzecznosci z najglebszg ideg Eucharystii. Nie zgadza si¢
rowniez z misjg Mistrza z Nazaretu, ktorego chrzescijanin powinien nasladowac,
a ktora to charakteryzowata si¢ wyjatkowa troska o kazdego cztowieka. Jezus
— jak to opisuja Ewangelie — w swoim postannictwie nie ogranicza si¢ do jakiej$
jednej grupy. Nie pomija takze znajdujacych si¢ na marginesie d6wczesnego spo-
leczenstwa i traktowanych przez nie jako bedacych poza obietnicg (Mt 9,13;
Mk 2,17; £k 5,32; J 9,39; 10,10; 12,46—47). Wpatrujac si¢ w ten wzor, trzeba
powiedzie¢, ze chrzescijanie nie maja prawa zatrzymywac wielkiego daru Eucha-
rystii tylko dla siebie. Nieustanne przyjmowanie Chrystusa eucharystycznego,
wchodzenie z Nim w communio, uzdalnia cztowieka do przekraczania granic,
jakie chrzescijanskiemu $wiadectwu moze stawiaé¢ otoczenie, jego opinia, 16z-
nego rodzaju uwarunkowania, kategorie przynaleznosci, a nawet zto*®. Wierzacy,
ktory jednoczy si¢ z Jezusem, zdolny jest nawigzywac relacj¢ mitosci z kazdym
poszukujacym®.

Chodzi o odpowiedz, do ktérej chrzescijanie sg zobowigzani wobec $wiata,
pograzonego miejscami w bardzo glebokim mroku, w ciemnos$ci i catkowitej
utracie sensu, zagubieniu prawdy. Swiata teskniacego za prawdziwa wspdlnota,
jednoscia, cho¢ niejednokrotnie usitujacemu temu zaprzeczac; od tego uciekac.
Wyrazem tego jest chocby wspomniany na poczatku tego artykutu paradoks,
polegajacy na daleko posunigtej, ingerujacej w ludzkie zycie instytucjonalizacji,
socjalizacji naszej rzeczywistosci i zarazem niespotykanej dotad krytyki, konte-
stacji instytucji, co tylko potwierdza niewyrazone odczucie milionow, ze nawet

6 Sobor Watykanski 11, Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciola ,,Ad gentes divinitus”, 2;

tenze, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 48; tenze, Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudim et spes”, 45.

57 Jan Pawet I, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, 22.

8 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa”, Rzym 2003, 75.
M. Tatar, ,, Communio” w Eucharystii — rezygnacja z indywidualizmu wiary, w: L. Balter
(red.), Osoba we wspélnocie. Kosciot Chrystusowy, ,,Communio” — kolekcja 16, Poznan 2004,
s. 337-338.

59
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najbardziej udane i sprawdzone rozwigzania spoteczne nie zastapia miedzyludz-
kiej wspodlnoty i nie rozwiaza jej wlasciwych problemow®.

Stad celem wspolnoty wiary nie jest ona sama ani dobro nalezacych do niej,
ktorzy tylko z tego tytulu mogliby si¢ uchyla¢ lub unika¢ zwiazkéw z drugimi,
a tym bardziej drugich ze wspolnoty wyklucza¢. Podobnie jak jej zrédtem i fun-
damentem nie sg doczesne instytucje i struktury spoteczne, powotywane w kon-
kretnym celu, zwigzanym z porzadkiem spolecznym. Zaproszeni przez Jezusa na
uczte, posileni Jego Cialem i znajdujacy si¢ z Nim w bliskiej relacji, ktorej nie
moze nic rozerwaé — nawet $mier¢ — zostali obdarowani, aby mogli ten dar prze-
kaza¢ innym®'. Dlatego wspomniane instytucje i struktury, a zwlaszcza zaanga-
zowane w tworzenie ich osoby, trzeba uzna¢ za najbardziej wtasciwg przestrzen
wprowadzania relacji wlasciwych wspolnocie®. 1 to tym bardziej, im czesciej
wydajg sie one na to oporne®. A w wymiarze pastoralnym, ktoremu zadanie
wyznacza zaproponowana przez Benedykta X VI i zatwierdzona przez Franciszka
zmiana w rycie chrztu, nalezy dotozy¢ wszelkich staran, aby taczy¢ doswiadcze-
nie chrztu i Eucharystii. Podobnie innych sakramentéw z Eucharystig (wspomnie-
lismy chociazby o znaczeniu w tym kontekscie pokuty) w celu jak najlepszego
doswiadczenia i przezywania istnienia wspolnoty szczegdlnego rodzaju, ktore to
do$wiadczenie znajduje si¢ dzi§ w kryzysie, a przynajmniej mamy do czynienia
z jego oslabieniem przez liczne nieporozumienia.
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EUCHARYSTIA JAKO PODSTAWA
I NAJWAZNIEJSZE KRYTERIUM ROZUMIENIA WSPOLNOTY WIARY

Streszczenie

Nietrwato$¢ i wyrazny wspotczesny kryzys wspolnot naturalnych rzutuje na niewtas-
ciwe rozumienie chrzescijanskiej wspolnoty wiary, co z kolei powoduje jej niewtasciwe
przezywanie, do§wiadczenie. Niemale znaczenie ma tutaj takze daleko idaca instytucjo-
nalizacja zycia spotecznego i zarazem nieufno§¢ wobec wielu instytucji, ich kontestowa-
nie. Moze to przyczyniaé si¢ do traktowania instytucjonalizacji wiary — Kosciota — jako
instytucji, przy zatrzymywaniu uwagi, takze przez praktykujacych chrzescijan, tylko na
zewngetrznych jej aspektach. Tymczasem zrodtem i podstawa wspolnoty wierzacych jest
misterium paschalne Jezusa. Realizujac w peini obietnice starotestamentowe, Jezus podczas
pozegnalnego positku ze swoimi uczniami w Wieczerniku prosi Ojca o taka mitos¢ i jed-
no$¢ miedzy nimi, jaka jest wiasciwa Ojcu i Synowi. Podstawg tego jest obecnos¢ Jezusa
zuczniami — w zatozonej przez Niego wspdlnocie — ktdrej to obecno$ci nie podwaza nawet
Jego $mier¢. Wrecz przeciwnie. Sktadajac siebie w ofierze Ojcu, Jezus usuwa najbardziej
zaklocajaca mitos¢ i jednos¢ przeszkode, czyli grzech. Zmartwychwstajac za$, pozostaje
we wspodlnocie niezaleznie od czasu i przestrzeni. Sakramentalnie, zarowno Jego $mierc,
jak i obecno$¢ we wspodlnocie po zmartwychwstaniu, urzeczywistnia tamanie chleba
— Eucharystia. Jezus, pozostajagc w niej pokarmem dla wierzacych, jest rowniez najécislej
zjednoczony z uczestnikami tego wydarzenia. Jednoczy ich tez miedzy soba w taki sposob,
jaki poza Eucharystig nie jest mozliwy do osiggnigcia.

Stowa kluczowe: wspdlnota, Eucharystia, Ko$ciot, struktury spoleczne, instytucja, jed-
no$¢, mitos¢, przymierze, komunia, $mier¢, zmartwychwstanie, Pascha, Wieczer-
nik

THE EUCHARIST AS THE BASIS
— CRITERIA AND UNDERSTANDING THE COMMUNITY OF FAITH

Summary

Impermanence and contemporary crisis of natural communities, impacts on wrong
understanding of the Christian community of faith, which in turn causes the improper
experience. Great importance it is also far-reaching institutionalization of social life and
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at the same time mistrust of many institutions, their contesting. This may contribute to the
treatment of institutionalization of faith — the Church, as an institution, while retaining at-
tention, also by practicing Christians, just outside its aspects. Meanwhile, the source and
foundation of the community of believers is the paschal mystery of Jesus. Implementing
fully the promises of the Old Testament Jesus, during a farewell meal with his disciples
in the Upper Room, he asks the Father to such love and unity among them, what is the
appropriate Father and the Son. The basis for this is the presence of Jesus with his disci-
ples — a community founded by him — which it does not undermine the presence of even
his death. On the contrary, offering himself to the Father, Jesus removes most interfering
love and unity obstacle, that is a sin. Rising from the dead and remains in the community
regardless of time and space. Sacramentally, both his death and the presence in the com-
munity after the resurrection, embodies the breaking of the bread — the Eucharist. Jesus
remaining in the food for the believers is also intimately united with the participants of the
event. Also they are united among themselves in such a way that besides the Eucharist is
not possible to achieve.

Keywords: community, Eucharist, church, social structures, organization, unity, love,
covenant, communion, death, resurrection, Pasch, Upper Rooom
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