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ZACMIENIE BOGA”

Eugeniusz S a k o wic z (red.), Religie o drogach pokoju i bezdrozach wojny.
Paristwowe Muzeum na Majdanku, Swiatowa Konferencja dla Religii i Pokoju, Lublin
1995, ss. 188.

Pozycja ta, wydana pod redakcja Eugeniusza Sakowicza (w wersji dwujezyczne;j:
polskiej i angielskiej), jest zapisem referatéw wygloszonych podczas mi¢dzynarodo-
wego sympozjum na temat dialogu migdzyreligijnego, ktére odbyto si¢ w dniach
14-15 listopada 1994 r. w Paiistwowym Muzeum na Majdanku. ,Religie o drogach
pokoju i bezdrozach wojny” — tak brzmialo hasto tego spotkania, zorganizowanego
pod auspicjami Muzeum na Majdanku i Swiatowej Konferencji Religie dla Pokoju
(World Conference on Religion and Peace).

Fakt, ze miedzy religiami, zwtaszcza §wiatowymi, a pokojem lub bolesnym jego
brakiem na naszej planecie istnieje $cisty zwiazek, raczej nie wymaga szczegodlnego
komentarza lub dowodéw. Religia ,,zawsze w dziejach ludzkosci konfrontowana jest
z zagadnieniem pokoju i wojny” — czytamy we wstepie. Redaktor zauwaza jednak,
iz sama z siebie nie moze by¢ ona nigdy powodem wojen. Rzeczywiscie trudno by
byto znaleZz¢ taka religig¢, ktéra uznaje prowadzenie badZ wszczynanie wojen za jeden
ze swoich celéw. Przynajmniej w obrgbie oficjalnej doktryny. Natomiast jesli chodzi
o praktyke, to trudno przeoczy¢ fakt (potwierdza go historia), ze czg¢sto ludzie religii,
jej reprezentanci stawali si¢ inicjatorami lub sprzymierzenicami konfliktéw zbrojnych.
Po czesci wynika to z pobtazliwosci, jaka okazywano wojowniczym witadcom, gdy
w gre wchodzily interesy instytucji wyznaniowe), Ko$ciota, po czgsci z faktu, iz
przemoc traktowana byta dos¢ powszechnie jako §rodek do osiagnigcia celu, czasem
majacego pozory poboznosci. Przyktad zywego w pewnych okresach historii imperia-
lizmu muzutmanskiego wcale nie musi by¢ najlepszy. Chrzescijariska przez wieki
Europa poznata smak krwi przelanej w imig¢ ,,prawdy Chrystusowej”

W naszych czasach ,,idea czynnego przeciwstawiania si¢ ztu, ale bez uzycia prze-
mocy (non-violence), staje si¢ coraz bardziej zywa i aktualna” — pisze E. Sakowicz.
Nie da si¢ temu zaprzeczy¢. Chodé, z drugiej strony, na oczach, wydawatoby sie.
cywilizowanego $wiata masowo morduje si¢ ludzi. Nie tylko w pierwszej polowie
naszego wieku, takze dzisiaj: na Batkanach, w Rwandzie, Kambodzy. ,Ludzie lu-
dziom zgotowali ten los” — konstatuje ks. J6zef Tischner cytujac Medaliony. W obli-
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czu zta, za ktérym stoja jednostki i systemy, pyta, czy zlo jest cziowiekowi potrzeb-
ne do istnienia — czy czyni je, bo ,.chce potwierdzi¢ siebie”? Odwotuje si¢ w tym
miejscu do mys$li zydowskiego filozofa E. Lévinasa, ktéry postuluje powrét cztowie-
ka do doSwiadczenia Twarzy. Deformacja relacji ludzkich jest przedstawiana jako
efekt cywilizacji technicznej i zdehumanizowanej nauki. ,,Migdzy mng a tobg pojawi-
to sig tysigce krzywych zwierciadel, ktére nie pozwalaja nam widzie¢ siebie w naszej
prawdzie. Cztowiek znieczulil si¢ na doSwiadczenie dobra. Wiasciwym miejscem
pojawienia si¢ dobra nie s3 jednak abstrakcyjne zakazy i nakazy, lecz inny cztowiek
— czlowiek w jego Twarzy. Kto odkrywa Twarz, ten przyjmuje odpowiedzialnos¢”
Ks. Tischner zdaje si¢ przychylaé¢ do opinii Lévinasa, ktéry krytykuje tradycj¢ oSwie-
ceniowa, poniewaz uwazatla ona, ze ,,zto jest tylko «wypadkiem przy pracy» zawsze
poprawnie funkcjonujgcego rozumu”

Autorem przejmujacej relacji z wydarzefi w bytej Jugostawii jest Tadeusz Mazo-
wiecki. Jest to poniekad Swiadectwo tragedii wspotczesnej cywilizacji, wspdiczesnej
nauki: ,,cala ideologia «czyszczenia etnicznego» i budowy Wielkiej Serbii zostata
sformutowana w Memorandum Serbskiej Akademii Nauki i Sztuki” Czgscia polityki
»,CZyszczenia etnicznego” sa gwalty — ,,istnieja oczywiste dowody, ze kobiety chor-
wackie, muzulmarnskie 1 serbskie byly wigzione przez dlugi czas i wielokrotnie gwal-
cone” Jak tragiczne w skutkach moga by¢ takie ,,naukowo” wypracowane idee,
ilustruje jeden z podanych w tekscie przyktadéw. Mtoda dziewczyna (z ktéra autor
rozmawial jako ze §wiadkiem wydarzen w Bos$ni) opowiada ,,jak na jej oczach zabito
jej narzeczonego, ktéremu przedtem kazano wykopaé dla siebie gréb...”

Tadeusz Mazowiecki dotyka réwniez zagadnienia udzialu religit w konflikcie
batkariskim. Wbrew wielu obiegowym opiniom nie jest to, wedlug niego, konflikt
o podtozu religijnym. Stwierdza, ze przywdédcy réznych wyznai potrafia ze sobg
wspétpracowad. Ale nie eliminuje to w stopniu absolutnym przejawéw fundamentaliz-
mu religijnego. Nie chodzi tu jednak o islam, jak si¢ czgsto uwaza. ,,[...] islam bos-
niacki nie jest islamem fundamentalistycznym” Autor obawia si¢, ze to ,,wlasnie
Kosci6t prawostawny zyje w [...] zamknigciu, w [...] poczuciu izolacji 1 poglebia to
przekonanie o jakim$ spisku antyprawostawnym, antyserbskim” Pisze o biskupach
prawostawnych, ktérzy w Banja Luce, gdzie ,,pojawita si¢ nowa fala «czyszczenia
etnicznego» [...] dali wyraz swojej solidarnosci z najbardziej ekstremalnym przywdéd-
ca przeprowadzajacym te «czystki etniczne» [...] — z Karadziciem” Mazowiecki
wspomina tez o trudno$ciach na linii katolicy—-prawostawni. Z drugiej strony moéwi
0 napawajacym nadzieja spotkaniu z imamem i franciszkaninem: ,,widzialem mozli-
wosci 1 przejawy wspotdziatania”

Wiele ciekawych mys$li przedstawia Sulak Sivaraksa w tek$cie Ziarna pokoju:
buddyjska wizja odnowy spoteczeristwa. Aby rozpoczaé¢ odnowe spoteczeristwa czy
Jakiejkolwiek grupy ludzkiej, ,,nalezy wyhodowaé ziarna pokoju w samym sobie”
Wedtug tradycyjnej buddyjskiej metody pielggnacja ziaren pokoju rozpoczyna si¢ od
hojnosci i dobroczynnosci, a to jest podstawa wigkszosci religii. Dopiero ,kiedy
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dostrzeze si¢ wyzszo$¢ dawania nad braniem i zadaniem, [...] mozna odczu¢ prawdzi-
wa rados$¢”

Sivaraksa odnosi si¢ réwniez do problemu zabijania, ktére w buddyzmie jest
zawsze ztem. ,,Jesli pojmujemy wyzwolenie jako potrzebe uwydatniania zycia w jego
wszystkich formach — to niezabijanie staje si¢ wstepnym warunkiem dla spotecznego
wyzwolenia i Swiatowego pokoju” Negacja jakiegokolwiek zabijania laczy si¢ ze
zdolnos$cia do wspétczucia i wybaczania, uwazana za element typowo chrzescijanski,
a w chrzescijaristwie jakby niepopularny. Sivaraksa pisze o wspélczuciu, ktére otwie-
ra na udzial w cierpieniach innych i prowadzi do dziatan eliminujacych przyczyny
tego cierpienia. To wspotczucie pomaga réwniez ,,wybacza¢ swoim wrogom”

Gandhi: apostot pokoju i zaniechania przemocy — to tytut krétkiego tekstu zapre-
zentowanego przez Muthukumaraswamy’ego Arama. Gandhi, pod kidrego ,,twérczym
przewodnictwem [...] Indie wywalczyly pokdj bez uciekania si¢ do przemocy”, jest
przedstawiony przez autora jako pionier ,,w tworzeniu «globalnej etyki», w budo-
waniu «globalnego sumienia», opartego na zaniechaniu przemocy” Jako przyktad idei
zgodnej z zasadg non-violence Aram przytacza deklaracje Parlamentu Religii Swiata,
opracowang przy wspoipracy dra Hansa Kiinga, teologa z Tybingi, wydang
w 1993 r.: ,,Opowiadamy si¢ za kultura wykluczajaca przemoc, za wzajemnym po-
szanowaniem, sprawiedliwo$cig i pokojem” Podkre§la takze rolg rodziny w budowa-
niu cywilizacji pokoju: ,,Rodzina jest naturalng i podstawowa komoérka spoteczeri-
stwa. Jest ona «laboratorium» mitoSci, opieki, a takze cigzkiej pracy”

Janusz T. Maciuszko prezentuje mozliwa odpowiedz religii na pytanie: Cywiliza-
cja gwattu czy cywilizacja wspolnoty ludzkiej? Pierwsza czg¢$¢ artykulu przedstawia
material z zakresu historii religii. Autor zajmuje si¢ gtéwnie religiami Europy i Azji.
Prymitywne formy religijno$ci zwiazane byly scisle z okreslonym plemieniem i jego
interesami. Wierzenia stanowily naturalny sposéb wyrazu klanowej solidarnosci
1 jednosci, byly wrecz wyznacznikiem identyfikacji jednostki z grupa. Zapewnialy
takze poparcie grupy i zaspokajaly potrzebe bezpieczeristwa. Juz jednak kto§ spoza
klanu nie mégt si¢ czué bezpiecznie. ,,Okazywanie obcym niecheci byto najmniej
wrogim sposobem reagowania; podkreslanie ich obcosci, a nawet wrogo$ci” uwazano
czesto wrecz za cnote. Konsekwentnie ,,gwatt wobec obcych” nie byt traktowany jak
czyn godny nagany, natomiast sprzeciw wobec wilasnej wspdlnoty, choéby dotyczyt
tylko pewnych obyczajéw, byt ,karany niezmiernie surowo”

Kryteria kulturowe funkcjonujace na obszarach, gdzie wyznawano religie semickie
i indoeuropejskie, niewiele odbiegaty od ,prastarych” pierwotnych wzoréw. ,[...]
pozwalano na istnienie tortur, brutalno§é wobec niewolnikéw, pobitych zotnierzy czy
najechanych wiosek lub miast”

W kwestii dzisiejszych wielkich religii Maciuszko twierdzi na przyklad, ze ,,islam
1 nastawione fundamentalnie chrzescijafistwo maja poczucie wiasnego wybrania do
prawdy i — w konsekwencji — do potencjalnego, co najmniej, zbawienia, ale jednak
trzeba pamigtad, ze przynajmniej deklaratywnie chrzescijarfistwo nie aprobuje przemo-
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cy” Przynajmniej deklaratywnie — to trafne sformulowanie (przy okazji da si¢ za-
uwazy¢, ze autor stara sie delikatnie bronié prawosci wilasnego wyznania). Co do
islamu zasg to stawianie go na réwni z fundamentalistycznym nurtem chrzescijanskim
jest dos¢ odwaznym posunigciem, zwlaszcza jesli si¢ weZmie pod uwage wklad wielu
muzulmandéw 1 ruchéw muzulmarnskich w dzieto pojednania migdzy religiami. A ze
prawo dzihadu, czyli §wigtej wojny, wynika z Koranu 1 jest (bylo) naduzywane przez
skrajne ugrupowania — nikt nie przeczy. Czy warto jednak ryzykowaé tak jednozna-
czny 1 generalizujacy sad o islamie jako takim, nie baczac na bogactwo wniesione
przez muzulmanéw do kultury europejskiej (choéby poprzez filozofig i medycyng)?

Stusznie twierdzi J. T. Maciuszko, ze dorobek myslowy poprzednich stuleci nie
wskazuje na wyksztatcenie si¢ ,,pojecia powszechnego pokoju z poszanowaniem
réznorodnosci spoteczenstw i ich wzoréw kulturowych” Do dzi§ zreszta, istniejaca
w réznych odmianach i z réznym natgzeniem, ,,cywilizacja gwattu [...] nie wygasta”

Korficowa przestanka jest, jak mozna mniemaé, wyrazem wiary autora w sens
dialogu migdzyreligijnego 1 wszelkiego rodzaju dzialan na rzecz ogdélnoswiatowego
pokoju. Nurty prezentujace ,,pozytywna etyke nieteologiczna sa [...] sojusznikiem
religii cho¢by tylko na odcinku budowania samego poczucia wspdlnoty ludzi i ludz-
kosci. [...] religie s3 mimowolnymi sprzymierzeficami §wiata non- i pozareligijnego
[...], pewne ich cele sa podobne, jesli nie wrgcz wspdlne”

Ks. Waldemar Chrostowski prezentuje referat zatytutowany Dialog migdzyreligijny
w perspektywie doswiadczen Auschwitz i Kotymy. Dialog ten, ,,pojmowany jako wola
wzajemnego poznania si¢, poszanowania odmiennych tozsamos$ci oraz szerokiej
wspolpracy, jest w znacznej mierze rezultatem wstrzasu wywotanego przez XX-wie-
czne totalitaryzmy” Rzeczywiscie wydaje sig, ze dopiero zgorszenie zbrodnig ludo-
bdjstwa popchneto ludzkosé, w duzej czesci religijna, ku dziataniom na rzecz budo-
wania cywilizacji, ktéra rezygnuje z uzycia sity. W tym globalnym poruszeniu zna-
czacg role odgrywaja wielkie religie, ktére z jednej strony dostrzegaja potrzebe
wspottworzenia lepszych relacji migdzy ludZmi, migdzy spoleczeristwami i samymi
religiami, a z drugiej — czuja si¢ odpowiedzialne za stan obecny i wyzierajaca z his-
torii ,,ohyd¢ spustoszenia” wojnami, nienawiscig.

Ks. Chrostowski przypomina o tym, ze wciaz jeszcze ,,do przemyS$lenia pozostaje
problem, dlaczego w latach 20. i 30. chrzescijanie Zachodu wybierali na ogét milcze-
nie wobec krwawej rewolucji bolszewickiej i popetnianych wtedy okrucierdstw” Ale
nie tylko solidarno$¢ chrzescijan pozostawia wiele do zyczenia. Réwniez wsréd
narodu zydowskiego poczucie braterstwa w czasie II wojny Swiatowej byto wystawio-
ne na cigzka prébe. ,,Los Zydéw w komunistycznej Rosji, a potem w nazistowskich
Niemczech byl dobrze znany Zydom w Europie Zachodniej i w USA. [...] W imi¢
prawdy i sprawiedliwosci trzeba powiedzieé, ze amerykariscy Zydzi mogli zrobié
znacznie wigcej dla swoich prze§ladowanych wspétbraci”
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Whniosek wynikajacy z wojennych doswiadczeii, jak sugeruje ks. Chrostowski, jest
taki, aby chrzescijanie i zydzi niestrudzenie przestrzegali ,,Judzkos¢ przed pokusami
budowania «raju na ziemi», czyli pokusami eschatologii doczesnej”

Wiestaw Jan Wysocki pisze o Duchowym wymiarze cztowieka w sytuacjach gra-
nicznych. Porusza w tym artykule problem wiary ludzi wigzionych w obozach maso-
wej zagtady, w tagrach. Twierdzi, ze wiara ta miala ,,swoje gradacje: obok postaw
mistycznych istnialy najprostsze jej formy, wyptywajace z uwarunkowan socjalnych,
kulturowych i emocjonalnych” Mogla si¢ ona wyraza¢ ,,poprzez ucieczke w peina
zalezno$¢ od wyrokéw Opatrznosci, w przekonanie o przeznaczeniui o niemoznosci
wplywania na wilasny los” Nie mozna zapomnie¢ o paralizujacej obecnosci lgku
przed Bogiem w wierze wielu ludzi — Wysocki méwi tu o odwotaniu si¢ ,,do teolo-
gicznego atrybutu Boga karzacego Sedziego”

Autor przytacza tez fragment listu wigZnia Auschwitz, ktérego do$wiadczenie
Boga jest diametralnie inne: ,,czuj¢ Moc Boza na kazdym kroku. [...] jestem szczg$li-
wy, [...] przekonany, ze gdzie tylko znajde sie i co tylko dzieje si¢ ze mna, to
wszystko pochodzi z ojcowskiej opatrzno$ci, ktéra najwilasciwiej kieruje losem
wszystkich narodéw i kazdego cztowieka na §wiecie” Taka wiara miala jedna zalete:
pozwalata na akceptacj¢ wlasnego losu, dawatla jakie§ wytlumaczenie niewytlumaczal-
nego, ale tylko na wilasne potrzeby. Te same stowa moglyby doprowadzi¢ do szatu
majaczgcego z glodu i zimna wspéiwigZnia...

W przetrwaniu obozu najwazniejsza sprawg, pisze W J. Wysocki, mogta si¢
okazaé motywacja: po co, dla kogo mam zy¢, mam chcieé przezyé. ,,Bez tego tracito
si¢ punkt oparcia, zamykalo si¢ wewnetrznie” Okazuje si¢, ze sprawdzily si¢ stowa
Nietzschego — ,,Kto ma w zyciu jakie§ PO CO, zniesie niemal kazde JAK”

Michael Schudrich przedstawia Zydowskie odpowiedzi na katastrofe, jaka stala sig
udzialem europejskich Zydéw w XX wieku. Najpierw ,,rozprawia” si¢ z panujacym
powszechnie przekonaniem, ,,zgodnie z ktérym historia zydowska jest historia naste-
pujacych po sobie katastrof” Opinia taka zrodzila si¢ z zestawiania dat 1096 (masak-
ry Zydéw podczas krucjaty), 1492 (wygnanie z Hiszpanii), 1648-1649 (pogromy
w czasie powstania Chmielnickiego) i 1939-1945. Wydarzenia te traktuje si¢ tak,
jakby si¢ dokonaly na przestrzeni 100 a nie 1000 lat. Wedlug rabina Schudricha
mozna ,,przeciez mowié o zydowskiej reakcji na sukces czy stabilizacjg, jak réwniez
o zdolnosci Zydéw do zachowania tozsamosci grupy mniejszosciowej w czasie trwa-
jacego 2000 lat wygnania”

A jednak ,,wypracowanie odpowiedzi na destrukcyjna sytuacje, ktéra miata miej-
sce”, okazuje si¢ konieczne lub przynajmniej pozyteczne. ,,O$miela bowiem jednostke
1 grupe do zmierzenia si¢ z zaistnialym ztem, po to, azeby przetrwaé i funkcjonowaé
w spoteczenstwie jako aktywna, twércza 1 pozytywna sita” Ale nie wszystko da si¢
przykry¢ ,,konstruktywna odpowiedzia” Kiedy ginie jedna trzecia narodu zydowskie-
go, w tym 80% Zydéw europejskich, a 90% Zydéw polskich, to pytanie o Boga musi
by¢ postawione.
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M. Schudrich nie okazuje jednak checi glebszego potraktowania kwestii teologicz-
nych. W kontekscie religijnej odpowiedzi na zagltade zdobywa si¢ jedynie na powta-
rzanie znanych nauk rabinistycznych, tak popularnych réwniez w chrzescijanstwie.
»Skoro Bég czuwa nad wszystkim, co si¢ zdarza, nic nie moze si¢ sta¢ bez jego
przyzwolenia, katastrofa takze musi znaleZé wlasciwe sobie miejsce jako element
Boskiego planu” Nam niekoniecznie musi byé objawiony powdd jej zaistnienia, ale
uczymy si¢ akceptowaé owo wydarzenie jako czg¢$¢ Boskiego planu. Powiedzieé
ludziom, Ze zwierzeca Smier¢ ich rodzicéw byta wkalkulowana w Bozy plan, nie jest
przestaniem godnym teologa korica XX wieku ani przejawem delikatnosci...

Kolejny artykut rozpoczyna si¢ cytatem z dziela Tractatus Logico-Philosophicus
Wittgensteina: ,,Na temat rzeczy, o ktérych nie potrafimy mowié, powinniSmy zawsze
milcze¢” Wtlasciwie tekst méglby sig na tym zakoniczyé, bo podjety przez Michaela
Berenbauma temat — Holokaust i teologia amerykariska — dotyczy wylacznie proble-
méw, o ktérych nie wiadomo jak méwié. Jest to zreszta najbardziej filozoficzny
i teologiczny zarazem artykul w calym zbiorze. Tym, co w sposéb szczegdlny go
charakteryzuje, jest jednak konsekwentny egzystencjalizm Berenbauma, momentami
egzystencjalizm do bdlu.

Tekst jest tak treSciwy i gleboki, ze dobre jego streszczenie stanowitoby 90%
oryginalu. Niech zatem wystarczy dotknigcie kilku watkéw najbardziej inspirujacych
1 zmuszajacych do stawiania sobie samemu trudnych pytan.

Po pierwsze, Berenbaum przedstawia dwie drogi, dwa sposoby teologicznego
1 historiozoficznego myslenia o Holokauscie. Za I. Greenbergiem zdaje si¢ sugero-
wad, i1Z ,,zadne stwierdzenie — teologiczne czy jakiekolwiek inne — nie powinno by¢
wypowiedziane, jezeli nie mozna go powtdrzy¢ w obecnosci ptonacych dzieci” To
zdanie powinno sprowadzi¢ na ziemig¢ kazdego mysliciela religijnego, zwtaszcza tych,
ktérzy bez wigkszej rozwagi szafuja ,,Opatrznoscia Boza” Powinno si¢ ono staé
istotnym elementem weryfikacji doktryn teologicznych 1 w nie mniejszym stopniu —
poboznos$ci i przekonan ludzi wierzacych.

Kto powaznie podchodzi do dramatu Auschwitz, moze méwié, za M. Buberem,
0 ,,za¢mieniu Boga” Przyczyne tego za¢mienia widzi zydowski filozof w zawlaszcze-
niu przez falszywe bdéstwa przestrzeni pomiedzy Bogiem a ludzka spotecznoscia,
~wskutek czego doznanie obecnosci Boga zostalo zastagpione idololatrig”

Sposréd licznych cytowanych wypowiedzi (prawie 50% tekstu to cytaty) Beren-
baum bodaj najczesciej przytacza Richarda Rubensteina. Jest to przyktad radykalnego
teologicznego egzystencjalizmu; niektérzy powiedzieliby by¢ moze: pesymistycznego
egzystencjalizmu. ,,Rubenstein twierdzil, ze po Auschwitz wiara w Boga-Zbawce,
ktory jest zywy w catlej historii 1 ktéry zbawi ludzkos¢ od jej zmiennych kolei loséw,
byla juz nie do utrzymania” Bytaby to préba zgodnego z teologia rabinacka uspra-
wiedliwienia Boga, 1 ,,0znaczalaby, ze Hitler byt czescia Boskiego planu, a Izrael
zostal ukarany za swoje grzechy” Dlatego Rubenstein nie akceptuje takiej (,.ohyd-
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nej”) idei Boga, ktérego obecno$é w §wiecie zaznaczataby si¢ najwigkszymi zbrod-
niami ludzkosci — zbrodniami przeciw ludzkosci.

W tym konteks$cie nie da si¢ uniknaé problemu ,$mierci Boga” ,Uwazam, ze
najtrafniejszy teologiczny opis naszych czaséw — utrzymuje Rubenstein — zawarty
jest w stwierdzeniu, ze Zyjemy w czasach §mierci Boga. Istota teologii gloszace]
$mieré Boga ma swoje Zrédlo w fakcie, ze najpetniej pojeta ona prawde spotkania
Boga i czlowieka w naszych czasach. Prawda za$ jest taka, ze takie spotkanie w 0g6-
le nie miato miejsca” Teologia bywa wigc takze miejscem wyrazenia bélu, miej-
scem, w ktérym doswiadczenie religijne moze oznaczaé krzyk cierpienia, ktéry wy-
dobywa sie z glebokosci cztowieka z powodu nie-spotkania z Bogiem. Wobec takie-
go nie-doswiadczenia Obecnosci plytkie wydaja si¢ odglosy syjonistéw, ze Shoah to
kara za pozostawanie na wygnaniu, bez wlasnego panstwa, lub tez ttumaczenia orto-
doks6w, utrzymujacych, ze grzechem byta sekularyzacja. Takze Zydzi nie s3 zatem
»zwolnieni od obowiazku przemys$lenia swojej teologii”

W innym kierunku idzie my§l Emila Fackenheima. Nie jest bez znaczenia, ze on
sam byt wigZniem Sachsenhausen. Wychodzi on z zatozenia, podobnie jak Rosen-
zweig, iz naréd zydowski jest poza historia, nie moze wigc by¢ przez nia ,,dotknig-
ty” Fackenheim twierdzi, Zze ,,odpowiedzia Zyda na prébg zniszczenia judaizmu
przez Hitlera nie moze byé jego wspétudzial” My¢liciel ten ,,definiuje Holokaust
jako cywilizacyjne rozdarcie [...] Obowiazkiem ludzi jest likwidacja skutkéw tego
rozdarcia”

Podobnie prébuje radzi¢ sobie z rzeczywisto$cia po Auschwitz Elie Wiesel. Zdo-
bywa si¢ na trudny optymizm, ktéry nie traci z oczu absurdu tego §wiata. ,,Musimy
by¢ rozumni w §wiecie obtgdu, musimy z nicosci stworzy¢ pigkno. A poniewaz §wiat
jest zbrodniczy — a my wiemy o tym najlepiej — chociaz zdajemy sobie sprawg, jak
bardzo beznadziejna moze okazaé si¢ nasza walka, to musimy zwalczaé zbrodnie
i obled 1 nadawac sens, jesli nie naszej nadziei, to tej bitwie.” Ostatecznie Wiesel
stwierdza, 1z ,,wewngtrzna wolno$é¢ czlowieka jest usprawiedliwieniem Boga” Czy
jednak wszyscy sa w stanie odnaleZ¢ si¢ w takim my§$leniu? Jest ono przeciez Zréd-
lem kolejnych, nie mniej trudnych pytan...

Berenbaum prezentuje w koncu teologie, ktdra stara si¢ ujaé problem ludzko-bos-
kiej winy za Shoah w sposéb calosciowy. Eliezer Berkovits — bo o jego teologig
chodzi — dostrzega decydujaca rolg czlowieka w tworzeniu historii. Nie uniewinnia
jednak catkowicie Boga, ktérego potrzebuje przynajmniej na poziomie filozoficznym.
,,BOg nie moze by¢ obecny w historii manifestujac wtadze materialna. Taka obecno$é
zniszczytaby historig. Historia jest dzietem czlowieka i polem jego odpowiedzialnos-
ci” Tak wigc wedtug Berkovitsa to ludzkosé jest odpowiedzialna za Holokaust, a nie
Bég. Jednak ,,mimo wszystko Bég jest odpowiedzialny za wszystkie niezastuzone
cierpienia w historii. B6g jest odpowiedzialny za stworzenie $wiata, w ktérym czto-
wiek tworzy historig. [...] Zydzi nie watpia w obecnos¢ Boga, chociaz nie potrafi On
ograniczy¢ trwania i intensywnosci swojej nieobecnosci”
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Przedstawione przez Berenbauma typy teologii czy filozofii po Holokauscie sg tak
rézne, jak rézne jest ludzkie doswiadczenia zla, $mierci, umierania. Sa réwniez
zywym §wiadectwem obrazéw Boga, jakie kazdy nosi w sobie; pos§wiadczaja ludzkie
spory z Bogiem o Boga 1 o czlowieka. Moze jednak czlowiek jest w stanie przezwy-
cigzyé swoj wlasny paralizujacy bél 1 bunt. Moze tez jest w stanie rozumieé niemoc
wyjscia z kregu cierpienia, ktére dotyka innego, ktére nie oszczgdza nawet Innego.

Berenbaum ostatecznie wyraza swoja wiarg w pokornie konstruktywne myslenie:
,wlasciwa reakcja na rozdarcie nie jest rozpacz, ale scalanie, gojenie ran i odbudo-
wa” Oby nie bylo to tanim pocieszeniem dla cywilizacji, ktéra z zimna krwig patrzy
na plonace dzieci 1 bestialsko gwatcone kobiety...



