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SWIETOSC ZIEMI IZRAELA
W KSIEDZE EZECHIELA

Zdobycie Jerozolimy przez wojska babiloriskie w 586 r. przed Chr. miato
konsekwencje nie tylko materialne i polityczne, ale réwniez religijne. Upadek
monarchii Dawidowej, spalenie Swigtyni Jerozolimskiej i przesiedlenie czesci
mieszkaicéw Judy do Babilonii naruszyly wiele aksjomatéw wiary biblijnego Izraela,
w tym réwniez tych zwiazanych z Ziemia Obiecana. Jej utrata wywotata pytania
o rol¢ ziemi w przymierzu Jahwe z Izraelem, skoro byla ona uwazana za znak
potwierdzajacy trwanie przymierza, bedac wyrazem taskawosci Jahwe i stanowiac
podstawe egzystencji Jego ludu. Te kwestie zostaja podjete w sposéb szczegdlny
przez Ezechiela, proroka dzialajacego na wygnaniu w Babiloniil. Zainteresowa-
nie Ezechiela nie ogranicza si¢ tylko do kwestii materialnego odrodzenia ziemi
Izraela, gdyz w wizji nowego Izraela w Ez 40-48 podejmuje problem sakralnego
charakteru Ziemi Obiecanej. Wtasnie $wigtos¢ ziemi Izraela, podkreslana przez
Ezechiela, znalazta swoje odbicie w proroctwie powygnaniowym, szczegdlnie w Za
2,16 (Padmat hagqodes). W czym zawiera si¢ zatem $wigtos¢ ziemi Izraela? Co
jest jej zrédtem? Jakie sg przejawy swigtosci tej ziemi? W jakim zakresie mozna
moéwié o jej sakralnym charakterze?

Motyw ziemi Izraela w Ksiedze Ezechiela zostal przeze mnie szczegétowo zbadany w mo-
nografii: Rola ziemi Izraela w przymierzu Boga z Izraelem. Studium historyczno-teologiczne
Ksiegi Ezechiela (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2013). Praca ta zostata zrealizowana w ramach
projektu finansowanego ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki, przyznanych na podstawie
decyzji nr DEC-2011/01/B/HS1/00771.
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badawcze: ksiegi prorockie Starego Testamentu, analiza narracyjna i retoryczna tekstow
biblijnych, katecheza biblijna; pikorwo@wp.pl.
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1. MOTYW ZIEMI W WIZ]JI EZ 40-48

»Widzenie Boze” relacjonowane w Ez 4048 sktada si¢ z serii narracji wizyj-
nych, ktére przynosza wizj¢ nowej $wiatyni, nowego kultu i nowej ziemi Izraela
Wedréwka po nowej $wiatyni pod przewodnictwem nadprzyrodzonej postaci do-
konujacej pomiaréw i stuzacej komentarzem (Ez 40-42) prowadzi poprzez bramy
dziedzirica zewngtrznego (40,5-27) i bramy dziedzinica wewngtrznego (40,28-46)
do wnetrza $wiatyni (40,29-41,4). Dalej prorok zapoznaje si¢ z pomieszczeniami
przylegajacymi do $wiatyni (41,5-15a), by raz jeszcze przyjrzeé si¢ wystrojowi
wnetrza $§wiatyni (41,15b-26). Kolejnym obiektem prezentowanym Ezechielowi
sa zakrystie lezace po stronie zachodniej (42,1-14), po czym nast¢puje zmierzenie
muréw zewnetrznych (42,15-20). Przestrzeri §wiatyni pozostaje jednak pusta do
chwili wkroczenia do niej Chwaly Jahwe, co jest przedmiotem widzenia proroka
w 43,1-12. Dopiero teraz zostaje mu przedstawiony oltarz wraz z poleceniami
odnosnie do jego konsekracji (43,13-27). Narracja powraca na moment do watku
Chwaty Jahwe (44,1-3), by przejs¢ ,od opisu anatomicznego do opisu fizjolo-
gicznego” §wiatyni? (44,4-5), to znaczy do praw regulujacych najpierw postuge
kaptanéw sadokickich i lewitéw (44,6-31), nastepnie do kwestii udziatu w ziemi
bedacej ,swieta daning dla Jahwe” (torimal Iyhwh godes) (45,1-8) i wreszcie do
roli ksigcia w kulcie, przede wszystkim w kontekscie ofiar i §wiat (45,9-46,18). Po
chwilowym powrocie do opisu palenisk (kuchni) na dziedzincu zewngtrznym $wig-
tyni (46,19-24) przedmiotem narracji wizyjnej jest woda wyplywajaca ze $wiatyni,
ktéra rozlewajac si¢ w kierunku Morza Martwego, dokonuje rewitalizacji ziemi
(47,1-2). Nowa ziemia Izraela stanowi ostatni przedmiot wizji, w ktérej prorok
poznaje granice ziemi (47,13-23) oraz jej podzial migdzy pokolenia (48,1-29).
Catos¢ zamyka opis bram miasta (48,30-35).

Linearna prezentacja tresci wizji Ez 4048 tylko w pewnym stopniu oddaje
jej ztozonosé, mnogos¢ i drobiazgowos¢ szczegétéw poznawanych przez proroka,
co stanowi trudno$¢ nie tylko w interpretacji pojedynczych detali, ale réwniez
w uchwyceniu przestania calosci. Nie miejsce tu na szczegétows analize retoryczna,
ale delimitacja tekstéw sktadajacych si¢ na wizj¢ Ezechiela w rozdz. 40-48 sktania
ku uznaniu Ez 43,1-12 i 47,1-12 za odrebne jednostki retoryczne. W rezulta-
cie kompozycja wizji ma uktad koncentryczny, co mozna odda¢ schematycznie
W nastepujacy sposéb:

2 L.C. Allen, Ezekiel 2048 (WBC 29), Dallas 1990, 212.
3 Por. F.L. Hossfeld, ,Das Buch Ezechiel”, w: Einleitung in das Alte Testament, red. E. Zenger,
wyd. 5, Stuttgart 2004, 499; S.S. Tuell, 7he Law of the Temple in Ezekiel 40—48 (HSM 49),
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A 40,1-42,20 — struktura nowej §wigtyni
B 43,1-12 — powrét Chwaty Jahwe do $wiatyni
C 43,13-46,24 — struktura nowego kultu
B 47,1-12 — zrédto $wigtynne
A 47,13-48,35 — struktura nowej ziemi

Przeprowadzona analiza retoryczna Ez 40-48 pozwala na sformulowanie
kilku wnioskéw odnosnie do miejsca ziemi Izraela w finalnym ksztalcie wizji.

Wizja ma charakter ekspansywny co do przedmiotu widzenia, ktérym jest
ziemia Izraela: w punkcie wyjscia jest to tylko ,bardzo wysoka géra” (40,2), zas
na koricu — ,ziemia przydzielona losowaniem z dziedzictwa dla pokoleni Izraela”
(48,29). Mimo ze wigksza czg$¢ wizji poswigcona jest $wiatyni i sprawom kultu,
to jednak kwestie te s3 podejmowane w perspektywie ziemi Izraela, ktérej od-
rodzenie pozostaje $cile zwiazane z nowsa $wiatynia. Co wiecej, koncentryczna
struktura wizji zwraca uwage na centralng pozycje w rozdz. 4048 tekstu 45,1-8,
poswieconego ,$wietej daninie” ziemi Izraela, na ktérej lezy swiatynia i w ktérej
maja udzial kaptani, ksiaze i miasto.

Wskazana relacja miedzy nowg $wiatynig i nowg ziemia budowana jest w struk-
turze wizji poprzez dwa teksty: 43,1-12 (B) i 47,1-12 (B’). Te dwie jednostki pelnia
w strukturze narracji funkcje pomostéw migdzy trzema sekwencjami (A, C, A))
rozwijajacymi odpowiednio temat §wiatyni, kultu i ziemi, za$ od strony tresciowej
odstaniaja dynamike rewitalizacji ziemi Izraela. Bez powrotu Chwaty Jahwe (43,1-12)
$wiatynia pozostalaby martwa, za$ bez zrédla swiatynnego rozlewajacego si¢
w kierunku Morza Martwego (47,1-12) ziemia Izraela pozbawiona bytaby zycia.
Obecnos¢ Jahwe jest zatem podstawa odrodzenia $wiatyni, kultu i ziemi Izraela.

2. POWROT CHWALY JAHWE DO SWIATYNI (EZ 43,1-12)

Interpretacja wizji Chwaly Jahwe w Ez 43,1-12 wymaga odniesienia do
wezesniejszych manifestacji Boga w tej formie wobec Ezechiela. Prorok inaczej niz
w rozdz. 1 i 10 pozostaje powsciagliwy w opisie swojego widzenia, sprowadzajac
wszystko do jednego zdania: ,jej glos jak glos wéd wielkich, a ziemia jasniata
od jej blasku” (43,2). Cata uwaga skupia si¢ na samej Chwale Jahwe jako formie

Atlanta, GA 1992, 20; M. Konkel, Architektonik des Heiligen. Studien zur zweiten Tempelvision
Exechiels (Ex 40—48) (BBB 129), Berlin 2001, 23.



78 WOJCIECH PIKOR

obecnoséci Boga, ktéra zostaje ponownie zwiazana ze $wiatynia. Powrét Chwaty
Jahwe nie jest jednak rehabilitacja teologii Syjonu, lecz stanowi ostateczne po-
twierdzenie wolnosci Jahwe od materialnych znakéw swojej obecnosci zwiazanych
7 przestrzenia swieta.

Wizje Chwaty Jahwe w Ksiedze Ezechiela poswiadczaja, ze prorok kontestuje
teologie Syjonu, ktéra zaktada stata obecnosé Boga w Swiatyni Jerozolimskiej.
Jahwe w swoim dzialaniu nie jest zwigzany z zadna przestrzenia materialng.
Wiazac swoje imie z losem Izraela (por. 20,5), Jahwe pozostaje ze swoim ludem
niezaleznie od miejsca, w ktérym on si¢ znajduje, nawet gdy bedzie to ziemia
nieczysta w Babilonii (por. 4,13). Dowodem tego jest manifestacja Chwaty Jahwe
w ziemi wygnania (rozdz. 1), jak réwniez opuszczenie $wiatyni przez Chwate
w wizji z rozdz. 8-11. Powrét Chwaly Jahwe do $wiatyni musi by¢ zatem od-
czytywany w kontekscie nowego exodusu, ktéry najpetniej jest nakreslony w te-
ologicznej wizji dziejéw Izraela w rozdz. 20. Tam pada zapowiedz, ze Jahwe na
»swojej swietej gorze” (20,40) przyjmie powracajacych z wygnania. Na tej gérze
jest usytuowana §wiatynia, ktéra prorok poznaje w wizji rozdz. 40-42, a nast¢pnie
jest $wiadkiem, jak Chwata Jahwe przybywa przez brame wschodnia najpierw
dziedzirica zewnetrznego (por. 43,2), a nastepnie wewnetrznego (por. 43,4) i ,wy-
pelnia $wiatynie” (43,5). Dopiero w tym momencie $wiatynia ,ozywa” i zostaje,
w dalszej czesci widzenia, zapeilniona ludzmi. Chwata Jahwe ,wypelnia swiatynie”
(43,5), jednakze Bég, méwiac dalej o swoim zamieszkaniu, bedzie je odnosit nie
tyle do $wiatyni, ile raczej do ,synéw lzraela”, posréd ktérych ,zamieszka” (por.
43,7.9). Tym samym zostaje potwierdzony osobowy, a nie materialny charakter
obecnosci Boga posréd swego ludu.

Chwata Jahwe, ktérej widzenia dostepuje Ezechiel, w swojej manifestacji
pozostaje niezalezna nie tylko wobec Swigtyni Jerozolimskiej, ale réwniez w re-
lacji do Arki Przymierza, ktéra w teologii Syjonu pozostawala zwiazana z ideg
krélowania Jahwe. Ezechiel w widzeniu nowej $wiatyni, ktéra zostaje wypetniona
przez Chwalg¢ Jahwe (por. Ez 43,5), nie wzmiankuje Arki Przymierza, potwier-
dzajac tym samym spelnienie si¢ proroctwa Jeremiasza: ,Kiedy pomnozycie sig
i bedziecie ptodni w ziemi w tych dniach, wyrocznia Jahwe, nie powiecie wigcej:
«Arka przymierza Jahwe», nie przyjdzie na mysl i nie bedziecie wspominaé, nie
odczujecie jej braku ani nie uczynicie nowej. W owym czasie nazwiecie Jerozolime
tronem Jahwe” (Jr 3,16-17a)*. W przeciwienistwie do Jeremiasza Ezechiel nie

Nie sposéb ustali¢ okolicznosci historycznych zaginigcia Arki Przymierza, jakkolwick po-
miniecie jej w wykazie przedmiotéw zabranych lub zniszczonych przez Nabuchodonozora
(por. 2 Krl 25,13-17; Jr 52,17-23) moze wskazywaé, ze jej znikniecie nastapilo znaczenie
wezesniej, by¢ moze w czasach Manassesa. Por. dyskusje na ten temat w: A. Mozgol, ,Arka
Przymierza”, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 50-51.
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przenosi jednak funkeji Arki jako tronu Jahwe lub jego podnézka na Jerozolime,
lecz na $wiatynig, ktéra w odrodzonej ziemi Izraela bedzie, zgodnie z deklaracja
Jahwe, ,miejscem mego tronu i miejscem stép moich®” (Ez 43,7a). Siegajac po
jezyk typowy dla ideologii krélewskiej, Ezechiel utozsamia $wiatyni¢ z patacem
krélewskim, w ktérym Jahwe zamieszkuje posréd swego ludu. Wzmianka w tym
kontekscie o podnézku tronu podkresla panowanie i dominacje Jahwe (por. Ps 110,1).
Whtadza krélewska Jahwe objawiajaca si¢ w powrocie Jego Chwaly do $wigtyni
obejmuje nie tylko nowy lud, ale tez stojacego na jego czele wtadce (por. 43,7b).

Powré6t Chwaty Jahwe do $wiatyni skutkuje réwniez nowym statusem ziemi
Izraela. Zostaje on wpisany w ,prawo $§wiatyni” (zwrot zo’t torat habbayit obra-
mowuje Ez 47,12), ktére rozpisane w dalszej czesci widzenia (por. 43,13-46,24)
sprowadza si¢ do fundamentalnej zasady: ,Na szczycie géry caly jej obszar dokota
ze wszystkich stron jest najswietszy”. W. Zimmerli uznaje tekst Ez 43,12 za ,au-
toreferencyjny”: §wigtos¢ wzgérza swiatynnego sama w sobie stanowi zawarto§é
prawa $wigtyni®. Intencja tego prawodawstwa jest ,oddzielenie miedzy $wietym
(godes) 1 nieswigtym (h0o])” (42,20), konsekwencja czego jest wydzielenie ,$wictej
czesci z ziemi” (qodes min h@ares; 45,4). Zrédlem $wietosci ziemi jest obecno$é
Jahwe w swojej $wiatyni. Jednakze strefa $wigtosci nie ogranicza si¢ tylko do terenu
§wiatyni wyznaczonego murem zewnetrznym’, lecz obejmuje otaczajacy ja obszar
wkolo, co podkresla uzycie w Ez 43,13 terminéw ko/ i sabib sabib. Uznanie tego
terenu za miejsce ,najswietsze” (qodes godasim) nie jest skutkiem umiejscowienia
na nim $wiatyni z Miejscem Najswictszym (por. godes haggodasim w 41,4), lecz
$wigtosci samego Jahwe, ktérego Chwata, powracajac do $wigtyni, emanuje swoim
blaskiem na ziemie (por. czasownik *6r w Hi w 43,2)5.

Ezechiel nie precyzje w 43,12 granic obszaru bedacego ,najswigtszym”. Po-
niewaz $wiatynia jest zlokalizowana na ,bardzo wysokiej gérze” (por. 40,2), obszar
»szezytu gory” bedzie pokrywal si¢ z terenem otaczajacym $wiatyni¢. Omawiajac
podziat ziemi Izraela, prorok odnosi zwrot godes qodasim najpierw do Miejsca

Dostownie: ,miejsce podeszwy stép moich” (mogom kappot raglay). W tym wypadku Eze-
chiel odchodzi od konwencjonalnego okreslenia ,podnézek stop” Jahwe (por. hadom raglay
w1z 66,1; hadom raglayw w Lam 2,1; Ps 99,5; 132,7). Bliski Ezechielowej syntagmie zwrot
pojawia si¢ w Iz 60,13, w ktérym moqgdém raglay stanowi synonim mogom migdasi.

6 W. Zimmerli, Ezekiel 2. A Commentary on the Book of the Prophet Ezekiel. Chapters 25-48
(Hermeneia), Philadelphia1983, 419.

Tak tekst Ez 43,12 jest interpretowany przez: G.A. Cooke, 4 Critical and Exegetical Commen-
tary on the Book of Ezekiel (ICC), Edinburgh 1936, 466; W. Eichrodt, Ezekiel. A Commentary
(OTL), London >1996, 556; D.I. Block, 7he Book of Ezekiel. Chapters 25—48 (NICOT), Grand
Rapids, MI — Cambridge 1998, 592; T.A. Rudnig, Heilig und Profan. Redaktionskritische
Studien zu Ez 40—48 (BZAW 287), Berlin — New York 2000, 333.

8 Por. PM. Joyce, Ezckiel. A Commentary (LHB/OTS 482), New York — London 2007, 230.
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Najswictszego (Debir) swiatyni (por. 45,3), ktore juz w 41,4 zostalo okreslone
w niemal identyczny sposéb, tyle ze z rodzajnikiem (godes haggodasim). W 48,12
granice czesci ziemi okreslanej jako ,najswietsza” zostaja utozsamione ze $wietym
darem (forimat-haqqodes) dla kaptanéw: stanowi go obszar o diugosci 25 tys.
tokei i 10 tys. tokci szerokosci, na ktérym jest potozona $wiatynia (por. 48,10).
Teren ten w polaczeniu z darem ziemi o identycznych rozmiarach, przylegajacym
do niego od strony potudniowej i przeznaczonym dla lewitéw (por. 48,13), jest
nazwany ,$wietym”: ,bedzie on $wigty (godes) na calym swoim obszarze dookota”
(45,1; por. okreslenie go jako rorimat-haqqodes w 45,6.7[2x]). W tym obszarze
»Swietego daru” nastepuje zatem rozréznienie ziemi ,naj$wietszej” przystugujace;
kaptanom i ziemi ,$wictej” przydzielonej lewitom.

W takim spojrzeniu na $wigtos$¢ ziemi Izraela Ezechiel pozostaje odosobniony
w catej Biblii Hebrajskiej, w ktérej na okreslenie terenu na zewnatrz §wiatyni nie
uzywa si¢ zwrotu ,miejsce najswietsze”’. W jakiej relacji pozostaje ta kategoria
swictosci wobec Miejsca Najswigtszego w nowej swigtyni? W. Zimmerli interpretuje
obecnos¢ rodzajnika w wyrazeniu godes haqgodasim odnoszonym do Debir jako
wskazanie jakosci tego miejsca. To samo wyrazenie, juz bez rodzajnika (godes
godasim), nie wskazuje na przestrzeri o nizszej kategorii $wigtosci, lecz stuzy
wskazaniu réznicy mi¢dzy obszarem $wietym i nieswietym!C. Teren wokoét $wigtyni,
dzieki obecnosci w niej Jahwe, zostaje rozpoznany jako naj$wictszy w calej ziemi
Izraela. Z perspektywy powracajacej do $wiagtyni Chwaly jest to akt wywyzszenia
tej czgsci ziemi w stosunku do reszty obszaru pozostajacego w granicach Izraela.
Réwnoczesnie ten status $wiatyni i przylegajacej do niej ziemi przynosi dla Izrae-
litow zadanie respektowania granic miedzy sacrum i profanum nie tylko w obrebie
$wiatyni (42,20), ale réwniez w kazdej przestrzeni swojej egzystencji (por. role
kaptanéw w uczeniu ludu rozrézniania sacrum i profanum w 22,26; 44,23). W ten
sposéb swigtos¢ Boga ma przenikaé cate zycie nowego Izraela.

3. USWIECAJACA ZIEMIE OBECNOSC JAHWE (EZ 47,1-12)

Powrét Chwaty Jahwe do $wiatyni stanowi o nowym statusie ziemi Izraela,
w ktdrej manifestuje si¢ obecnosé swigtego Jahwe posréd swego ludu. Obecnosé

9 Por. R. Kasher , ,Anthropomorphism, Holiness and Cult. A New Look at Ezekiel 40-48”,
ZAW 110 (1998), 202.
10 Por. Zimmerli, Ezekiel 2, 420.
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Boga dotyka nie tylko obszaru przylegajacego do $wiatyni, ale jak pokazuje wizja
wody wyplywajacej spod progu swiatyni w Ez 47,1-12, prowadzi do przemiany
calej ziemi Izraela.

Komentatorzy zgodnie dostrzegaja w Ezechielowej wizji wody wyptywajacej
ze $wiatyni nawigzania do wczesniejszych tradycji biblijnych i pozabiblijnych.
Z tych ostatnich wskazuje si¢ na mityczny motyw géry bogéw, ktéry np. w lite-
raturze ugaryckiej jest faczony z géra Safon!!. To wyobrazenie jest rozpoznawane
pozniej w tekstach biblijnych méwiacych o Syjonie jako miescie potozonym na
»gorze Syjon, kraricu pétnocy” — ,$wigtej gorze” Jahwe (Ps 48,2-3). Wyptywajace
stamtad strumienie rzeki ,rozweselajg miasto Boze” (Ps 46,5). Przez wiaczenie
do teologii Syjonu watkéw akwatycznych Jerozolima jest przedstawiana jako
yhistoryczny Eden”2. W tym kontekscie zrédlo Gichon jest utozsamiane z jed-
ng z rzek rajskich (por. Rdz 2,13), za$ Syjon i znajdujaca si¢ na nim $wiatynia
stanowig kosmiczne centrum $wiata. Akwatyczna wizja Syjonu, mimo ze odbiega
od rzeczywistej sytuacji hydrologicznej Jerozolimy, w tradycji biblijnej przyjmuje
walor metaforyczny. Stuzy on przekazaniu ore¢dzia soteriologicznego o Jahwe, ktéry
swoja obecnoscig i stowem czyni ze Syjonu przestrzen zamieszkania dla swego
ludu, gwarantujacg mu to wszystko, co jest konieczne do zycia (por. Iz 8,6-8;
12,3; 33,20-23)3. W ujeciu Ezechiela ta akwatyczna metafora Syjonu zostaje
jednak w istotny sposéb zmodyfikowana.

Po pierwsze, metafora akwatyczna, a tym samym nawiazania do Edenu, nie
zostaja zawezone tylko do Syjonu, lecz odnoszg si¢ do ziemi Izraela. Mimo ze
$wigtynia bedaca przedmiotem widzenia Ezechiela jest usytuowana na gérze (por.
Ez 40,2; 43,12), w narracji nie pojawia si¢ zadne bezposrednie odniesienie do
Syjonu czy Jerozolimy. Woda wyptywa ze $wiatyni, lecz jej dobroczynne skutki
sg opisane w stosunku do ziemi, ktérag pokonuje, przeksztalcajac ja w nowy Eden.
W tym kontekscie zauwaza si¢ nawigzania leksykograficzne do jezyka tradycji
kaptariskiej obecnego w pierwszym opisie stworzenia w Genesis: ,wszystkie istoty

1 Por. W. Chrostowski, Ogréd Eden. Zapoznane swiadectwo asyryjskiej diaspory (RSB 1), War-

szawa 1996, 140. Aluzje do tej géry mozna dostrzec w wyroczni przeciwko wiadey Tyru (Ez
28,11-19), ktéry pierwotnie ,przebywat w Edenie, ogrodzie Boga” (w. 11), lokalizowanym
na ,$wictej gérze Boga” (w. 14; por. w. 16). Réwniez w mitologii ugaryckiej doszukuje si¢
powodu, dlaczego w Ez 47,9 wzmiankowane s3 ,dwie rzeki” (nahalayim) wyplywajace ze
$wiatyni (forma dualizmu wystepujaca w TM nie znajduje potwierdzenia w przektadach
starozytnych, stad jest poprawiana przez komentatoréw na sg). Mialaby to by¢ aluzja do
krélewskiej stolicy Ela wzniesionej na ,zrédle dwéch rzek, posrodku nurtu dwéch oceanéw”
(KTU 1.4 1V 21-22) (por. R.E. Clements, God and Temple, Oxford 1965, 102, przyp. 2).

12 M. Fishbane, Biblical Interpretation in Ancient Israel, Oxford 1985, 369.

13 Szerzej ten aspekt metaforyki Syjonu jest omawiany w: W. Pikor, Soteriologiczna metafora
wody w Ksigdze Izajasza (StBibLub 4), Lublin 2009, 146-150, 230-235.
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zywe” (kol-nepes hayya”), identyfikowane z rybami, s3 wzmiankowane w Rdz
1,21 (por. w. 20) i Ez 47,9; ich obfito$¢ oddana jest czasownikiem saras (,roic
si¢”); ich wystepowanie jest klasyfikowane w Rdz 1,21 i Ez 47,10 ,wedhug ich
rodzaju” (Jomin + suf.). Kolejny motyw rajski wiaze si¢ z drzewami rosngcymi
po obu stronach rzeki (Ez 47,7.12), ktére sa ,metaforyzowane w jedno wielkie
drzewo zycia”** (por. Rdz 2,15-17). W wizji Ezechiela drzewa owocowe zdajg si¢
wrecz przewyzszaC swojg naturg drzewa rajskie, przede wszystkim w odniesieniu
do cyklu wegetacyjnego: drzewa owocuja kazdego miesigca, zas owoce nigdy sie
nie koriczg (por. Ez 47,12). Dochodza do tego liscie, ktére nie wiedna i stuza
za lekarstwo (toripal) (por. 47,12)%. W wizji powraca tez wielokrotnie motyw
niezwyklej zyznosci i obfitosci w stworzonej na nowo ziemi. Trzykrotnie pojawia
si¢ okolicznik ,bardzo wiele” (rab m’6d): najpierw w stosunku do liczby drzew
po obu brzegach rzeki (47,7), a nastgpnie w relacji do ryb wypetniajacych rzeke
zasilang woda ze $wiatyni (47,9), jak réwniez uzdrowionego tymi wodami Morza
Martwego, ktérego mnogos¢ ryb bedzie odpowiadaé zasobom Morza Srédziem-
nego (47,10). Réwnoczesnie zauwaza si¢ pragmatyczne podejscie do bogactw
naturalnych ziemi Izraela, ktéra stworzona na nowo, przewyzsza poprzedni stan,
jednak z zachowaniem tych waloréw, ktére od zawsze stanowily o jej wartosci.
Z tego powodu przemiana Morza Martwego w zbiornik wéd stodkich nie dotyczy
calego morza, gdyz w jego czesci potudniowej, okreslonej mianem ,bagien i mo-
czaréw” (47,10), bedzie wydobywana sél niezbedna w gospodarstwie domowym
i w kulcie (por. 43,24), a przez to stanowigca cenny produkt wymiany handlowe;.
Wizja wody wyplywajacej ze §wiatyni potwierdza zatem ostatecznie wczesniej-
sze zapowiedzi odrodzenia ziemi Izraela, w ktérych pojawial si¢ réwniez watek
zyznosci 1 obfitoéci (por. Ez 34,26-27; 36,8.11.30.34-35).

Po drugie, Ezechiel, siggajac po metafore wody, za element metaforyzowa-
ny uznaje osobe¢ Jahwe. To osobowa obecnos$¢ Boga posréd swego ludu staje sig
zrédtem blogostawieristwa dla ziemi'®. W ten sposéb Ezechiel potwierdza swoje
rozumienie obecnosci Chwaty Jahwe w $wiatyni. Znakiem jej powrotu i prze-
bywania w $wiatyni jest zamkni¢ta zewnetrzna brama wschodnia (por. 44,2).
Nie znaczy to jednak, ze Jahwe pozostaje uwig¢ziony w murach $wiatyni. Woda

14 C.J.H. Wright, The Message of Ezckiel (The Bible Speaks Today), Leicester — Downers Grove,
1L 2001, 358.

Sugestywnos¢ tego obrazu jest jeszcze wicksza, gdy uwzgledni si¢ motyw zwiedtych lisci jako
metafore $mierci (por. Iz 64,5), co ma zastosowanie w kontekscie metafory akwatycznej do
postawy czlowieka wobec stowa Bozego (por. Ps 1,3; Jr 17,8).

W kontekscie wezesniejszych Ezechielowych zapowiedzi odrodzenia ziemi nalezy podkre-
§li¢, ze rekultywacja ziemi, ktéra odzyskuje swoja Zyznos§¢ i przynosi na nowo urodzaj, jest
wynikiem dziatania Jahwe, a nie cztowieka (por. Ez 34,26-27; 36,29-30).

15

16
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wyplywajaca spod progu $§wiatyni pokonuje droge, ktéra wezesniej przemierzyta
powracajaca Chwata Jahwe. Przez zewngtrzng brame wschodnia (por. 47,2) woda
kieruje si¢ na obszar wschodni, docierajac do Morza Martwego. Problematyczna
jest interpretacja kultowa tego wydarzenia, ktéra zrédta blogostawienstwa dla ziemi
dopatruje si¢ w kulcie swiatynnym!”. W wizji Ezechiela nie ma Zadnej aluzji do
zwigzku przyczynowo-skutkowego migdzy nowym kultem a odrodzeniem ziemi.
Symbolika wody jako Zrédla zycia zostaje przeniesiona na Jahwe, ktéry przez
Ezechiela wcigz na nowo potwierdzal swoja wole zachowania Izraela przy Zyciu
(por. 18,32; 33,11). Ta manifestuje si¢ ostatecznie przez nowe stworzenie ziemi.
Wizja nie przedstawia transformacji calej ziemi Izraela, co nie oznacza, ze nie
dostapi ona odrodzenia. Wybér najbardziej jalowej czesci ziemi, whasciwie ziemi
martwej, jaka jest Pustynia Judzka, oraz wéd najbardziej wrogich zyciu, ktére
zastuguja na miano Morza Martwego, w spektakularny sposéb ukazuja Jahwe jako
Boga zycia, a nie $mierci. To zycie, ktére jest w Bogu, staje si¢ udziatem ziemi,
gdyz ,wszystko ozywa, dokadkolwiek przyjdzie rzeka” (47,9).

Po trzecie, Ezechielowa wizja w nowym swietle ukazuje swigtos¢ Jahwe. Historia,
ktéra doprowadzita do wygnania babiloniskiego, byta naznaczona grzechem Izraela
bezczeszczacego $wigtos¢ Jahwe w oczach narodéw (por. 20,9.14.22; 36,20-21).
Réwnoczesnie troska Jahwe o swoje $wigte imi¢ zwigzane z dziejami ludu przymierza
stanowi zrédto odrodzenia Izraela (por. 20,44; 36,22-23; 39,25). W nowej $wigtyni
i w nowej ziemi $wieto$¢ Jahwe ma by¢ chroniona przez caly system rygorystycz-
nych przepiséw o separacji i gradacji'®, nakreslony w rozdz. 40-46. Jednakze wizja
wody wyplywajacej ze $wiatyni pokazuje, ze Jahwe przezywa swoja $wicto$¢ nie
w kategoriach wykluczajacego ekskluzywizmu, lecz samoudzielajacego si¢ zycia.
Zamieszkujac posréd swego ludu w ziemi Izraela, Jahwe ofiarowuje w obfitosci
dar swojego zycia, co manifestuje si¢ przez uczynienie z Ziemi Obiecanej no-
wego Edenu. W ten sposéb ,$wigtos¢ i taska nie sa antytetycznymi pojeciami
w Bogu, lecz sa doskonatymi korelatami Bozego charakteru™?. Odrodzenie ziemi
jest nastepstwem odrodzenia ludu przymierza. Uzdrowienie, ktérego doswiadcza
ziemia (por. 47,8.9), zdejmuje z niej przeklenstwo i kare. Byly one wynikiem nie
tylko ludzkiego grzechu, ale tez udzialu w nim ziemi, szczegélnie w kontekscie
idolatrii®. Usunigcie grzechu przynosi oczyszczenie ziemi i otwiera droge do jej
nowego stworzenia.

17" Por. Clements, God and Temple, 102; Allen, Ezekiel 20—48, 280.

18 Por. M. Greenberg, ,, The Design and Themes of Ezekiel’s Program of Restoration”, Inferp 38
(1984), 203.

19 Block, The Book of Ezekiel. Chapters 25—48, 702.

20 W sposéb symboliczny ten wymiar uzdrowienia jako uwolnienia od przekleristwa za grzech
cztowieka jest sygnalizowany poprzez uzdrowienie wéd Morza Martwego, ktérego stan §mierci
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Po czwarte, w przedezechielowej tradycji o Syjonie metafora wody wystepuje
w kontekscie militarnego starcia Jahwe z nieprzyjaciéimi Izraela, ktérzy pozostaja
bezradni wobec potegi wéd Syjonu. Kulminacja tego obrazu, znanego juz z Ps 46
i 48, jest metafora marynistyczna w Iz 33,21.23, w ktérej obecno$¢ Jahwe w Jero-
zolimie zostaje poréwnana do wéd otaczajacych miasto, stajacych si¢ dla agresora
$mierciono$nym zywiotem. W opisie wody wyplywajacej ze $wiatyni mozna
réwniez dopatrzeé si¢ préby podkreslenia potegi Jahwe. Woda, ktéra wyptywa
spod progu $wiatyni, na zewnatrz jej muréw gwattownie przybiera, stajac si¢ po
ok. dwéch kilometrach rzeka, ktérej nie mozna pokona¢ w bréd (por. 47,5). Sita
jej dziatania jest zauwazalna réwniez w gwaltownym odrodzeniu ziemi, przez
ktéra przeptywa — po czwartym pomiarze Ezechiel powraca w gére rzeki (por.
47,6b) i w tym czasie nad jej brzegami wyrasta ,bardzo wiele drzew” (47,7)%.
Wireszcie moc wody plynacej ze swiatyni objawia si¢ w przeksztatceniu Morza
Martwego w zbiornik niemal w catosci wod stodkich (por. 47,8). Ta potega wody
bioracej poczatek ze §wiatyni nie jest zatem przedstawiona jako sita destrukcyjna,
lecz jako sita niosaca zycie. Obserwujac bieg wody odradzajacej ziemie, mozna
wnioskowa¢ o sposobie dziatania Boga wobec swego ludu. Ezechiel czerpie nie
tyle z tradycyjnego ujecia niezwycigzonego Syjonu, ile raczej z Izajaszowego
wyobrazenia ,tagodnych wéd Siloe”, kontrastujacych z ,,gwattownymi i obfitymi
wodami Rzeki” — metaforg potegi Asyrii (Iz 8,6-8)%. Czterokrotne odmierzenie
dtugosci 500 tokci, po ktérych zostaje podana zwigkszajaca si¢ glebokos¢ wody
poza murami $wiatyni (47,3-5), mimo ze informuje o gwaltownym i niespoty-
kanym przybieraniu wody, wprowadza w narracj¢ tad i harmoni¢. Transformacja
ziemi dokonuje si¢ zatem stopniowo, bez gwaltownych wstrzaséw, ale tez w sposéb
ciagly, ukierunkowany na osiagniecie przez ziemie petni btogostawienstwa dzieki
ywodom wychodzacym z przybytku” (47,12).

wigzany jest w tradycji biblijnej z ukaraniem Sodomy i Gomory (Rdz 19) (por. Eichrodt,

Ezekiel, 583; Block, The Book of Ezekiel. Chapters 25—48, 702).

Modulant wohinné!wprowadzajacy w 47,7 spostrzezenie przez proroka drzew po obu brze-

gach rzeki sygnalizuje nie tyle zmiang punktu widzenia (narratorem jest wciaz Ezechiel), ile

moment zaskoczenia, ktéry jest udzialem proroka po ponownym spojrzeniu z perspektywy

$wiatyni na rzeke (por. dyskusje nad funkcjg hinné’ w: J.P. Fokkelman, Come leggere un racconto

biblico. Guida pratica alla Narrativa biblica [StBi 43), Bologna 2002, 148-151).

22 Por. Zimmerli, Ezekiel 2, 512-513; J.D. Levenson, Theology of the Program of Restoration of
FEzekiel 4048 (HSM 10), Missoula, MT 1976, 18; R.M. Hals, Ezekie/ (FOTL 19), Grand
Rapids, MI 1989, 338; Allen, Ezekiel 2048, 280.

21
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4. GEOGRAFIA SWIETOSCI ZIEMI IZRAELA

Powrét Chwaly Jahwe do $wiatyni przynosi odrodzenie Ziemi Obiecanej,
ktéra jest gotowa na przyjecie ludu przymierza. Kwestia przysztego zamieszka-
nia Izraela jest podejmowana w kilku miejscach ostatniego widzenia Chwaty,
bedacego udziatem Ezechiela. Prorok opisuje granice nowej ziemi Izraela, za-
réwno te zewnetrzne (Ez 47,15-20; por. 48,1.20), jak i te wewnetrzne, stano-
wigce o podziale kraju migdzy pokoleniami (48,1-29; por. 45,1-8). Rekonstrukeja
granic ziemi Izraela nakreslonych w Ez 47,15-20 pozostaje w pewnym sensie
hipotetyczna z powodu trudnosci w identyfikacji niektérych miejscowosci wska-
zanych jako graniczne, szczegélnie w odniesieniu do péinocnego i pétnocno-
-wschodniego krarica terytorium. Kontynuowany w rozdz. 48 opis podziatu ziemi
migdzy pokolenia Izraela stanowi dopelnienie wczesniejszej prezentacji granic
zewnetrznych.

Ezechielowa charakterystyka nowych granic ziemi Izraela wykracza poza
kwestie czysto topograficzne, eksponujac teologiczne rozumienie ziemi Izraela
jako konstytutywnego elementu przymierza Jahwe ze swoim ludem. K.R. Steven-
son w swojej rozprawie doktorskiej koncentrujacej si¢ na ,retoryce terytorialnej”
ostatniego widzenia Ezechiela dowodzi, ze przynosi ona transformacje ludzkiej
geografii Izraela, ktéra naruszajac terytorium Jahwe, doprowadzita do wygnania
Jahwe ze swojej ziemi?. Odrodzenie Izraela wymaga zatem nowej geografii —
geografii teologicznej. Jej intencja jest zmiana organizacji przestrzennej ziemi,
ktéra z woli Jahwe ma stanowi¢ miejsce realizacji Jego przymierza z Izraelem?.
Bez watpienia kluczows role w tej transformacji przestrzeni zycia odrodzonego
Izraela maja odegra¢ nowe granice, ktérych zadaniem bedzie oddzielac to, co $wigte
(godes), od tego, co nieswigte (10]) (por. Ez 42,20). Jednakze nalezy postawié
pytanie, w jakim stopniu wyznaczone granice maja strzec $wietosci, a w jakim
umozliwia¢ do niej przystep?.

Centralne miejsce w ziemi Izraela zajmuje torima’ z potozona na niej §wia-
tynig (Ez 45,1-8; 48.8-22). Ten ,dar” ziemi, mimo Ze nie stanowi geograficznego
srodka, pozostaje teologicznym centrum zycia ludu przymierza. Dla wyrazenia

23 Por. K.R. Stevenson, Vision of Transformation. The Territorial Rhetoric of Ezekiel 40—48 (SBL.
DS 154), Atlanta, GA 1996, 156.

24 Por. Stevenson, Vision of Transformation, 151-152.

25 K.R. Stevenson interpretuje granice kreslone w Ez 40-48 jako element oddzielajacy to, co
$wiete, od tego, co nieswiete (por. tenze, Vision of Transformation, 37-38). Problematycznosé
tego ujecia bierze si¢ z traktowania tych dwdch rzeczywistosci na sposéb antagonistyczny,
ujmujac przy tym $wigtos¢ Boga jako rzeczywisto$é statyczna.
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tej idei Ezechiel poddaje rzeczownik rorima’ istotnej innowacji semantycznej®.
Termin ten normalnie ma zastosowanie kultyczne. Oznacza przedmiot poswie-
cony lub ofiarowany Jahwe, ktéry odtad nalezy do Niego i jest swiety, pozostajac
réwnoczesnie do uzytku $wigtyni i kaptanéw. Wystepowanie tego rzeczownika
w Ksiedze Ezechiela potwierdza, Ze jego znaczenie kultowe jest znane prorokowi
(por. 20,40; 41,30; 45,13.16). Absolutng nowoscig jest jednak zastosowanie torima’
w 45,1-8 i 48,8-20 w odniesieniu do czesci ziemi Izraela.

Podzial rorimal na trzy dzialy staje sie zrozumialy, gdy zestawi sie je ze
strukturg wewnetrzng $wiatyni. Trzy jej czesci wyznaczaja rézne strefy (kregi)
$wietosci w obrebie zewnetrznych muréw sanktuarium. Dostep do Miejsca Naj-
$wietszego jest zarezerwowany wylacznie dla Jahwe. Drugi krag, ktéry obejmuje
reszt¢ budowli §wiatynnej oraz przylegajace do niej zakrystie, dostepny jest dla
kaptanéw pochodzacych od Sadoka. Oni to maja ,prawo przybliza¢ si¢ do Jah-
we” (43,13). Wewnatrz trzeciego kregu pozostaje dziedziniec otoczony bramami
wewnetrznymi, na ktérym jest usytuowany réwniez oltarz. To jest przestrzen, do
ktérej przystep maja lewici. Wreszcie dziedziniec zewnetrzny, otwarty dla swie-
ckich uczestnikéw kultu, tworzy czwarty krag. Wzajemny uktad wymienionych
elementéw jest koncentryczny, gdy chodzi o stopieni $wictosci bedacy udziatem
danego kregu. Identyczna skala swigtosci wyznaczajaca dostgpnos¢ danego miej-
sca lezy u podstaw wewnetrznego podziatu rorimal: ,Swiety dar dla Jahwe” jest
»miejscem naj$wietszym” ze wzgledu na znajdujacy sie na tym obszarze przybytek.
Ta czg$¢ ziemi przynalezy do kaptanéw sadokickich. ,Miejsce swicte” stanowi dar
dla lewitéw. Za profanum zostaje uznane miasto z przylegajacymi do niego od
strony wschodniej i zachodniej ziemiami. Do tej czgsci okreslanej mianem /10/
ma dostep caty lud Izraela.

Podziat rorima’ na trzy dzialy ziemi o zréznicowanym statusie $wietosci,
analogiczne do trzech stref §wigtosci w sanktuarium, nie oznacza jednak zaweze-
nia obecnosci Jahwe tylko do Miejsca Najswietszego w przybytku. Wizja miasta,
ktérego dwanascie bram nosi imiona patriarchéw, stanowi symboliczny zapis ziemi
Izraela podzielonej miedzy dwanascie pokolen Izraela, wiréd ktérych jest obecny
Jahwe. Swigtynia zatem nie stanowi miejsca wylacznej obecnosci Boga, ktérego
$wigto$¢ ma charakter ekspansywny, przemieniajacy cala ziemie i zamieszkujacy
ja lud. Zostaje to ukazane w widzeniu wody wyptywajacej spod progu swiatyni
(47,1-12). Ta akwatyczna metafora ozywiajacego dziatania Boga stanowi potwier-
dzenie, ze Jahwe jest posréd swego ludu, udzielajac mu swego blogostawieristwa,
ktére materializuje si¢ w rewitalizacji Ziemi Obiecanej, przywréconej do stanu

26 Por. analiz¢ semantyczng torima’ w: K.D. Hutchens, Although Yahweh Was There. The Land
in the Book of Ezckiel (Dys. Emory University), Atlanta, GA 1998, 652-656.
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rajskiego. W swietle zapowiedzi przymierza pokoju w Ez 37,26-28 zamieszka-
nie Boga posréd swego ludu staje si¢ dla Izraela Zrédlem ochrony, pomyslnosci
i zbawienia. Swigtos¢ nie zamyka Boga w sobie, lecz otwiera Go na lud, ktéry
przez dar ziemi zostaje wprowadzony w zyciodajna relacj¢ z Nim.

Jahwe manifestuje zatem swoja §wigtos¢ w ziemi Izraela. Okreslenie granic
zewnetrznych obszaru zamieszkiwanego przez dwanascie pokolen stuzy ochronie
tej ekspansywnej swigtosci bedacej Zrédlem zycia Izraela. K.D. Hutchens inter-
pretuje granice ziemi Izraela w kluczu kultowym?”: ich zadaniem jest ochrona jej
statusu jako ziemi czystej wobec nieczystosci o$ciennych ziem. Funkcja granic
wykracza jednak poza kwestie kultowe i wiaze si¢ z problemem tozsamosci Izraela
jako ludu przymierza. Linia graniczna nakreslona w Ez 47,15-20 odwotuje si¢
do przeddeuteronomicznej koncepcji granic, w ktérej ziemie Izraela rozciagaja
si¢ od Potoku Egipskiego do Lebo-Chamat, i obejmuje na kradcu zachodnim
cate wybrzeze Morza Srédziemnego, za$ na kraricu wschodnim zatrzymuje si¢
na linii Jordanu. W ten sposéb nastegpuje przywrécenie granic ziemi, ktérg Jahwe
przyobiecal pierwotnie patriarchom (por. 47,14), a ktére staja si¢ przestrzenig
zycia wspdlnoty zgromadzonej wokét pierwszej $wiatyni w czasach Salomona
(por. 1 Krl 8,65). Celem nowego exodusu jest zatem nie tylko powrét z wygnania.
Ostatecznie chodzi o realizacje obietnicy ziemi, ktéra jest fundamentalna dla relacji
przymierza (por. 20,6). Fiasko pierwszego exodusu ukazane w rozdz. 20 przesuwa
w przysztos$¢ zaistnienie pelnej wspélnoty Izraela z Jahwe, ktéry przyjmie swoj
lud jako mila sobie ofiar¢ w swojej $wiatyni w ziemi Izraela (por. 20,40-41).

Ta nowa relacja z Jahwe be¢dzie udziatem wszystkich pokolen Izraela. Wzgledy
praktyczne wykluczaja, by kazde z dwunastu pokoleri otrzymalo jako swoja czes¢
dziedziczng ziemie lezaca w tej samej odlegtosci od przybytku. Stad tez odwo-
tanie si¢ do klucza genealogicznego, zgodnie z ktérym wokét torimal nastepuje
koncentracja pokoleri pochodzacych od Lei i Racheli, prawowitych zon Jakuba.
Nie znaczy to, by ktéres z pokoleni z racji sagsiadowania czy bliskosci ze ,,§wigtym
darem” ziemi bylo wyréznione w swojej relacji z Jahwe (oczywistym wyjatkiem
jest pokolenie Lewiego z racji powierzonych mu funkgji kaptanskich) albo tez
przewyzszalo moralnie pozostate pokolenia?®. Nic tez w rozdz. 48 nie wskazuje, by
wigksza liczba pokolen lezacych na péinoc od przybytku byta podyktowana powie-
rzonym im zadaniem strzezenia sanktuarium przed potencjalnym nieprzyjacielem

27 Por. Hutchens, Although Yahweh Was There, 622-625.

28 To ostatnie twierdzenie jest wysuwane przez I.M. Duguida, ktéry w bliskosci dziedzictwa
pewnych pokolen wzgledem $wiatyni widzi dowéd, ze w historii byty one bardziej wierne
Jahwe niz pozostate (por. tenze, Ezekiel and the Leaders of Israel [V'T.S 56], Leiden — New
York — Kéln 1994, 133-140).
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tradycyjnie juz nadciagajacym z pétnocy?. Réwnosé dwunastu pokolert w relacji
przymierza z Jahwe, przezywanym réwniez na plaszczyznie kultowej, jest potwier-
dzona przez symboliczne przedstawienie ziemi Izraela w obrazie dwunastu bram
miasta noszacych imiona patriarchéw (48,30-35). Jahwe, obecny posréd swego ludu,
pragnie by¢ w tym samym stopniu Zrédtem zycia i §wigtosci kazdego pokolenia.

Obecno$¢ Jahwe w ziemi Izraela lezy u podstaw jej sakralnego charakteru.
Tylko czgs¢ z tej ziemi jest zastrzezona dla Jahwe jako ,$wiety dar”, na ktérym
lezy przybytek. Jednakze status reszty ziemi, okreslany mianem /0/, nie oznacza
jej »nieswietosci”, lecz tylko wskazuje na jej zwyczajne, $wieckie wykorzystanie,
ktére musi respektowac jej czystos¢ jako niezbedny warunek przebywania w niej
Jahwe. Mozna w tym dostrzec postulowana odpowiedz ludu na $wietos¢ Boga.
Transcendentny Bég staje si¢ immanentny poprzez swoja obecnos¢ w ziemi Izraela.
Ziemia natomiast, ze swej natury przynalezaca do sfery profanum, zostaje wezwana
do otwarcia si¢ na transcendencje Boga, ktéry jest jej Stworca i Panem. Nie jest to
tylko kwestia przekraczania lub strzezenia przez lud tych czy innych granic topo-
graficznych lub architektonicznych. Czystos¢ ziemi wymaga respektowania ,,réznicy
migdzy tym, co §wigte, i tym, co nieswicte, oraz miedzy tym, co nieczyste, a tym,
co czyste” (22,26; 44,23). Dotyczy to nie tylko sfery kultu, ale réwniez przestrzeni
Zycia spotecznego, w obrebie ktérego w przesztosci dochodzito do zbezczeszcze-
nia ziemi, réwniez przez naruszenie prawa wiasnosci do niej (por. 45,8-9). Stad
tez zasada podziatu ziemi: ,kazdemu jak jego bratu” (47,14), pozostaje obowia-
zujaca we wspdlnocie przymierza jako granica chronigca czysto$¢ ziemi Izraela.

* * *

W. Zimmerli méwi o ,sakramentalnym” walorze Ziemi Obiecanej, w ktorej
lud przymierza doswiadcza Bozego btogostawienstwa i taski®’. Zamykajaca ksiege
wizja nowej $wiatyni, kultu i ziemi (rozdz. 40-48) w pewnym stopniu potwierdza
te mysl, jakkolwiek, pozostajac przy katolickim rozumieniu sakramentéw (Zim-
merli nalezal do Kosciota ewangelicko-reformowanego), ziemi¢ Izracla mozna
by uzna¢ za materi¢ owego ,sakramentu”, ktéra przyjmuje walor soteriologiczny
wylacznie dzigki uswigcajacej obecnosci w niej Boga.

Powrét Chwaly Jahwe do $wiatyni opisany 43,1-12 stanowi kluczowy
element dla realizacji nowego exodusu. Nie jest to powrét teologii Syjonu na
pozycje wezesniejszej, ktéra zaktadata staty obecnos¢ Jahwe w Swigtyni Jerozo-
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limskiej. Bég w swoim ozywiajacym dziataniu nie ogranicza si¢ tylko do tego
miejsca, gdyz w istocie Jego obecno$¢ ma wymiar osobowy, sytuujac si¢ zawsze
yposrodku swego ludu” (por. 37,26-28). Ukazuje to wizja wody wyplywajacej ze
$wigtyni, ktéra dokonuje transformacji ziemi Izraela (47,1-12), bedac tym samym
metaforg ozywiajacej obecnosci Boga, ktéra nie zamyka si¢ wylacznie w murach
$wigtyni. Tym samym Jahwe przezywa swoja $wigtos¢ — zasadnicza motywacie
swego dziatania na rzecz odrodzenia Izraela (por. 20,44; 36,22-23; 39,25) — nie
w kategoriach wykluczajacego ekskluzywizmu, lecz samoudzielajacego si¢ zycia.
Swictos¢ nie zamyka Boga w sobie, lecz otwiera Go na lud, ktéry przez dar od-
rodzonej ziemi zostaje wprowadzony w zyciodajng z Nim relacje.

Obecnos$c¢ Jahwe w ziemi Izraela lezy u podstaw jej sakralnego charakteru. Wraz
z powrotem Chwaty Jahwe teologicznym centrum ziemi, a tym samym wspélnoty
przymierza, pozostaje forima’ - $wiety dar dla Jahwe”, z potozong na niej $wiatynia.
Przestrzenia swigta przestaje by¢ sama §wiatynia, gdyz obszar wokét niej, tozsamy
ze $wietym darem dla kaptanéw sadokickich, zostaje rozpoznany jako ,najswictszy”
w calej ziemi Izraela (por. 43,12; 48,12). Ta wyjatkowa w calej Biblii Hebrajskiej
zapowiedZ manifestacji $wietosci Boga w ziemi Izraela nie oznacza, ze jej reszta
jest ,nieswieta”. Okreslenie jej mianem 56/ wskazuje na koniecznos¢ respektowania
jej czystosci jako niezbednego warunku przebywania w niej Jahwe. Taki tez jest
sens nowych granic ziemi, ktére stuza zachowaniu ,réznicy miedzy tym, co swigte,
i tym, co nieswiete, oraz migdzy tym, co nieczyste, a tym, co czyste” (por. 44,23).
Bardziej jednak niz o strzezenie $wigtosci chodzi o umozliwienie dostepu do niej.

THE SANCTITY OF THE LAND OF ISRAEL IN THE BOOK OF EZEKIEL

Summary

'The author tries to verify the sacral character of the land of Israel proposed by the prophet
Ezekiel. The article outlines the structure of the vision of New Israel in Eze 40—48.
Then, the significance of the return of Yahweh’s Glory to the temple, as described in
43:1-2, is examined. The renewed presence of God in the Jerusalem Temple constitutes
an essential element of the sacral concept of the land. This is evident in the image of
water flowing from the temple, which transforms the land of Israel (47:1-12). The water
metaphor confirms that God’s sanctity does not close him towards others, but opens
God to embrace his people, who, by the gift of the restored land, come into a life-giving
relationship with him. Finally, the sacral concept of the land of Israel is indicated in the
theological geography proposed by Ezekiel in the vision of the new borders of the land.



