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Wprowadzenie

W swojej tworczos$ci Hans Urs von Balthasar wiele uwagi poswigca postu-
szenstwu Jezusa Chrystusa. Refleksja ta ma swoje zrodto w Nowym Testamencie
i u Ojcow Kosciota. Balthasar nawigzuje do bogatej tradycji biblijnej i patry-
stycznej, w ktorej postuszenstwo zaliczano do misteriow zycia Jezusa!. Z uptywem
czasu misteria Jego zycia schodzity coraz bardziej na drugi plan, a chrystologia
stawala si¢ abstrakcyjng spekulacjg nad wcielonym Synem Bozym, bazujaca na
nowych kategoriach filozoficznych, obcych tradycji teologicznej i pozostajacych
na marginesie Jego konkretnej historii zycia’.
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! Por. A. Grillmeier, Geschichtlicher Uberblick iiber die Mysterien Jesu im Allgemeinen,
w: Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, Band 111/2: Das Christusereignis,
red. J. Feiner, M. Lohrer, Einsiedeln—Ziirich-K6ln 1969, s. 3-22.

2 H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Band 111/2: Theologie. Teil II:
Neuer Bund, Einsiedeln 1969, s. 187 (odtad: H 111/2/2). Juz ponad 30 lat temu C. Palacio pisat, ze
temat postuszenstwa przechodzi w chrystologii gleboki kryzys i jest coraz bardziej spychany na
margines. Jest to tym bardziej zastanawiajgce, gdy wezmie si¢ pod uwagg bogactwo tresci zawarte
w biblijnym i patrystycznym pojeciu poshuszenstwa w kontekscie chrystologicznym i teologicznym.
Palacio analizuje w artykule kilka aktualnych kierunkéw chrystologicznych w relacji do tematu po-
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Jedna z zaslug wspodtczesnej teologii jest dowarto$ciowanie w chrystologii
znaczenia historii ziemskiego Jezusa. Tym samym otworzyla si¢ na nowo brama
dla misteridéw zycia Jezusa Chrystusa jako tematu teologicznie znaczgcego®.
W chrystologii katolickiej punktem zwrotnym okazat si¢ Sobor Watykanski I1. Od
tego momentu mozemy mowic o autentycznej odnowie w chrystologii katolickie;j.
Znaczacy wplyw ma w tej dziedzinie chrystologia postuszenstwa wielkiego
teologa XX wieku Hansa Ursa von Balthasara*. Nieprzypadkowo zatem wiasnie
jego dzielo stato si¢ podstawa dla naszych rozwazan.

Podejmujac obrang kwesti¢, Hans Urs von Balthasar dokonuje najpierw inter-
pretacji catosci historii Starego Testamentu, wskazujac na cztowieka, a w konse-
kwencji rowniez na nardd izraelski, ktory, powotany do wspdlnoty zycia z Bogiem,
odrzuca oferte boskiej mitosci. Jego ,.nie” jest w istocie grzechem niepostu-
szenstwa’. Grzech jest otwartym ,,nie” wypowiedzianym w twarz Bogu, ,,nie”,
w ktorym wyraza si¢ niepostuszenstwo (Ungehorsam) wobec planu mitosci Boga®.

Grzechowi cztowieka przeciwstawia Bog postuszenstwo prorokow, wybranych
przez Niego w taki sposob, by stworzyli tak zwane schody postuszenstwa (Treppe
des Gehorsams)’. Najglgbsze znaczenie tych schodow objawia si¢ w ich chrysto-
logicznej orientacji. Postuszenstwo prorokéw jest zorientowane na postuszenstwo
Chrystusa, w ktorym zrealizuje si¢ ostatecznie Nowe Przymierze miedzy Bogiem
i cztowiekiem. Dla realizacji odwiecznego zamystu Boga Syn, Stowo Ojca, w postu-
szenstwie staje si¢ cialem (J 1,14), by p6js¢ za zagubionym czlowiekiem az do
granic jego skrajnego zatracenia®. To On, stajac si¢ cztowiekiem, zstapi na ziemig,

stuszenstwa Jezusa: Studio comparativo di alcune cristologie attuali in relazione all’obbedienza di
Gesu, ,,Rivista Internazionale di Teologia «Concilium»” 16 (1980), nr 9, s. 131-148.

3 Por. A. Grillmeier, dz. cyt., s. 12.

* Tak t¢ chrystologie zdefiniowat A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 174-176.

S H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Band 111/2: Theologie, Teil I:
Alter Bund, Einsiedeln 1967, s. 146, 199-201 (odtad: H 111/2/1); tenze, Theologie der Geschichte.
Ein Grundriss. Neue Fassung, Einsiedeln 1959, s. 96; tenze, Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie.
11, Einsiedeln 1971, s. 308. Por. takze: G. Marchesi, L obbedienza di Gesu al Padre, compimento
dell’Alleanza, ,,La Civilta Cattolica” 134 (1983), nr 4, s. 566; W. Eichrodt, Teologia dell’Antico
Testamento. I, Brescia 1979, s. 257.

§ H 111/2/1, s. 200; Por. H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Band I:
Schau der Gestalt, Einsiedeln 1961, s. 491 (odtad: H I).

THIII/2/1, s. 206-207: ,,Gott will sich in erwdhlten Menschen eine Treppe bauen, die ihn bis
in die got-lose Finsternis hinabfiihren soll. Eine Treppe aus Gehorsam”.

$ H.U. von Balthasar, Theodramatik, Band 11: Die Personen des Spiels, Teil 1: Der Mensch in
Gott, Einsiedeln 1976, s. 250 (odtad: TD 1I/1). Por. D. Mufioz Leoén, El universo creado y la encar-
nacion redentora de Cristo, ,,Scripta Theologica” 25 (1993), nr 3, s. 807-856.
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by dokona¢ dzieta pojednania ludzkos$ci z Bogiem. Bog, ktéry juz wielokrotnie i na
rézne sposoby przemawial do ludzi przez prorokéw, wypowiada si¢ ostatecznie
w swoim Synu (Hbr 1,1). Balthasar podkresla, ze prawda o wcieleniu, kiedy to Syn
Bozy z motywu wolnego postuszenstwa staje si¢ czlowiekiem, stanowi samo serce
chrzes$cijanskiego wyznania wiary®.

Zstapienie Syna Bozego we wcieleniu przyjmuje forme postuszenstwal®. Jest
ono wyjsciem od Ojca oraz zstapieniem na ziemig, aby wypetni¢ w postuszenstwie
Jego wolg!". Balthasar rozciaga wigc postuszenstwo az po preegzystencj¢ Syna
Bozego. Juz sam fakt przyjecia ludzkiej natury oznacza akt postuszenstwa!'2.,

,» Irajektoria” prowadzaca z tona odwiecznego Ojca do tona ziemskiej Matki
okazuje si¢ najtrudniejszg i najbardziej brzemienng w konsekwencje droga postu-
szenstwa, przebyta w ramach otrzymanej od Ojca misji: ,,Oto ide, aby peti¢ Twoja
wole” (Hbr 10,7). W postuszenstwie Syn Bozy staje sie cztowiekiem, a cata Jego
ziemska egzystencja jest logicznym nastgpstwem 1 wyrazem tego pierwszego
postuszenstwa'4. W Jego postuszenstwie jest zawarte Swiadome i w pelni wolne
przyzwolenie, by Ojciec mogt Nim dysponowa¢ w realizacji swych zbawczych
planow dla odpokutowania niepostuszenstwa Adama'>,

® H.U. von Balthasar, Klarstellungen, Einsiedeln 1978, s. 39. Por. G. Marchesi, Il mistero
dell’incarnazione del Verbo: mito o realta storica e salvifica, ,,La Civilta Cattolica” 141 (1990),
nr 4, s. 434-447.

WH.U. von Balthasar, Mysterium Paschale, w: Mysterium Salutis. Grundriss heilsge-
schichtlicher Dogmatik, Band 11I/2: Das Christusereignis, red. J. Feiner, M. Léhrer, Einsiedeln—
Ziirich-KoIn 1969, s. 197 (odtad: MP); tenze, Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie IV,
Einsiedeln 1974, s. 139, 225 (odtad: PI); tenze, Christlicher Stand, Einsiedeln 1977, s. 126 (odtad:
CHS); tenze, Der dreifache Kranz. Das Heil der Welt im Mariengebet, Einsiedeln 1977, s. 76
(odtad: DK).

'DK, s. 78: ,,vom Vater zur Erde weggehen”. Balthasar jest tutaj bliski mysli K. Bartha, kto-
1y, rozwazajac kwesti¢ postuszenstwa Syna Bozego, okresla akt wcielenia jako ,,der Weg des Sohnes
Gottes in die Fremde” i uznaje go za akt najwyzszego postuszenstwa: Die Kirchliche Dogmatik,
Band IV/1: Die Lehre von der Verséhnung, Ziirich 1953, s. 59. Por. tenze, Die Kirchliche Dogmatik,
Band 11/2: Die Lehre von Gott, Ziirich 1943, s. 111-124.

12 H.U. von Balthasar, Theodramatik, Band 11I: Die Handlung, Einsiedeln 1980, s. 460: ,,sein
Menschwerden war iiberhaupt Gehorsam”. Por. H. Rondet, L obéissance, probléme de vie, mystéere
de foi, Paris 1966, s. 113.

13 DK,s. 15.

4 H.U. von Balthasar, Theodramatik. Band IV: Das Endspiel, Einsiedeln 1983, s. 224: , Im
Gehorsam wird Gottes Sohn Mensch, und sein ganzes Menschenleben bleibt Ausdruck seines ersten
Gehorsams”. Autor cytuje w tym wypadku mysl z: A. von Speyr, Das Buch vom Gehorsam, Einsie-
deln 1966, s. 67.

1S H.U. von Balthasar, Credo. Meditationen zum Apostolischen Glaubensbekenntnis, Freiburg
im Breisgau 1989, s. 38-39.
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Hans Urs von Balthasar probuje opisa¢ postuszenstwo Chrystusa za
pomoca nierozerwalnie ze sobg zwigzanych termindw: roszczenie — ubdstwo —
wywlaszczenie — krzyz postuszenstwa. Ujawniajacy si¢ w roszczeniu Jezusa boski
autorytet, a tym samym przynalezna Mu jako Synowi Bozemu petia wiadzy
(p. 1), wyraza si¢ poprzez niemoc Jego ubdstwa (p. 2) az po opuszczenie, a wigc
wywlaszczenie, rownoznaczne z powierzeniem calej egzystencji z bezgraniczna
ulegtoscia do dyspozycji Ojcu, by On sam nadat jej ostateczng forme (p. 3), wyra-
Zajace si¢ ostatecznie w postuszenstwie az do $mierci na krzyzu (p. 4).

Celem, ktory postawiliSmy sobie w niniejszym opracowaniu, jest ukazanie
wyjatkowej 1 niepowtarzalnej wartosci postuszenstwa Syna Bozego w dziele
odkupienia $wiata. Jest to tym bardziej znaczace, gdy wezmie si¢ pod uwage
klimat wspotczesnych nam czasow, w ktorych tak mocno wyeksponowana zostaje
absolutna warto$§¢ wolnosci cztowieka i jego niezaleznosci od jakiegokolwiek
autorytetu.

1. Roszczenie w postuszenstwie

Moze by¢ pewnym zaskoczeniem, ze postuszenstwo wigze Hans Urs von
Balthasar nieodlacznie z roszczeniem. Nie chodzi tu jednak o bierne postu-
szenstwo, ktore na zasadzie braku aktywnosci miatoby charakteryzowac¢ misje
Syna Bozego. Wrecz przeciwnie — jest ono rozumiane jako przenikajace cale zycie
Jezusa roszczenie bycia ostatecznym wystancem Boga, po ktorym nie przyjdzie
juz zaden inny'®. Jezus jest w pelni §wiadomy tego, kim jest i jaki sens ma Jego
zycie. Tu wyraza si¢ cata prawda o Jego godno$ci. Nasz autor uzasadnia rosz-
czenie Jezusa, nawigzujac do stow Prologu Ewangelii wg $§w. Jana: ,,Stowo stato
si¢ ciatem” (J 1,14).

Tak wyjatkowy, nacechowany postuszenstwem autorytet i zwigzane z nim
roszczenie Jezusa uzasadnia Balthasar Jego niepowtarzalng wigzia z Ojcem.
On jest Stowem postanym przez Ojca (J 7,28; 8,42). Ujawniajacy sie zar6wno
w Jego przepowiadaniu, jak i w dzietach autorytet nie stanowi Jego niezaleznej
wlasnosci, lecz jest efektem doglebnego zespolenia z Ojcem, ktoremu okazuje
postuszenstwo (J 12,49). Mozna powiedzie¢, ze Jego autorytet jest manifestacja

16 H1I1/2/2, s. 106—107. Na temat jedyno$ci Jezusa Chrystusa i wyjatkowosci Jego roszczenia
pisze nasz autor w szkicu teologicznym: Warum ich noch ein Christ bin?, w: H. Urs von Balthasar,
J. Ratzinger, Zwei Plddoyers, Miinchen 1971, s. 11-52.
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wielkosci Ojca w Nim. W roszczeniu Jezusa, by by¢ stowem Ojca w $wiecie,
Ojciec moze objawi¢ siebie w calej wspaniatosci swej boskiej chwaty. Dzigki
charakteryzujacej cale Jego zycie transparencji wobec Ojca w Jego roszczeniu
przejrzysta staje si¢ chwata Boga. Co wigcej, Syn, ktory w postuszenstwie szuka
wytacznie chwaty Ojca, sam réwniez promieniuje chwata, a wiec wspaniatoscia
swej bezinteresownej mitosci ku Ojcu!’. Ojciec za$ ze swej strony potwierdza
i czyni wiarygodnym roszczenie Jezusa.

Autorytet Jezusa uzewngtrznia si¢ w Jego suwerennych znakach i dzietach.
Przejawia si¢ on w nowosci Jego przepowiadania (Mk 1,27), przy uzdrawianiu
z chordb i odpuszczaniu grzechow (Mk 2,10), a takze w konfrontacji ze ztymi
duchami, kiedy to podporzadkowuja si¢ one Jego boskiej mocy (Lk 4,36). Jezus
sprawuje wladze z autorytetem, ,,moca Ducha Bozego” (Mt 12,29), dokonujac
dziet ,,palcem Bozym™ (Lk 11,20). Wiasnie obecnos¢ i zamieszkiwanie w Nim
catej mocy Bozej, a wigc pelni boskiego autorytetu i posiadanej wiadzy, czyni
mozliwg realizacje zleconej Mu przez Ojca misji's.

Roszczenie Jezusa zdecydowanie przekracza normalny autorytet przema-
wiajgcego w imieniu Boga interpretatora Prawa. Posuwa si¢ On az po reinter-
pretacje Prawa, kiedy to stawia swdj autorytet na roéwni z autorytetem samego
Boga. Peten Ducha jest On w stanie odcig¢ si¢ od zwyktej tradycji ludzkiej (Mt
15,3-9), widzac we wlasciwym §wietle poszczegolne przepisy Prawa i rozumiejac
pierwotny zamiar Boga zawarty w ich ustanowieniu'®.

Hans Urs von Balthasar wskazuje rowniez na sytuacje, w ktorych Jezus,
zdany w postluszenstwie na Ojca, rosci sobie prawo rozstrzygania o ludzkich
losach. Z autorytetem wnika w glebie serc ludzi, ktérzy Go otaczaja, dostrzegajac
wiare idgcych za Nim (Mt 9,2; Mk 2,5; Lk 5,20). Zna takze ukryte mysli uczniow
(Lk 9,47), faryzeuszow (Mt 14,25) i tych wszystkich, ktorzy chca Go wystawi¢ na
probe (Lk 11,17). Rozeznaje zamysty uczonych w Pismie (Mk 2,8) i ich oblud¢
(Mk 12,15). On zna przeszlos$¢ i terazniejszos¢ Samarytanki, odstaniajac przed nig
jej grzechy®. W spotkaniu z Jezusem, $wiatloscig §wiata, ktora oswieca kazdego
cztowieka, sprawdzaja si¢ wypowiedziane przez Niego stowa: ,Nie ma nic

T HII/2/2, s. 226227, 229. Por. G. Marchesi, La coscienza del Cristo Figlio di Dio. Il Padre
«dimoray stabile del Gesu storico, ,,La Civilta Cattolica” 132 (1981), nr 2, s. 444.

B HII/2/2, s. 113-114.

1 Tamze, s. 108-109. Por. W. Trilling, Fragen zur Geschichtlichkeit Jesu, Disseldorf 1967,
s. 82-96.

2 HII1/2/2, s. 109-110.
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ukrytego, co by nie wyszto na jaw, ani nic tajemnego, co by si¢ nie stato wiadome™
(Lk 12,2; 8,17; Mk 4,22). Wglad w sama glgbi¢ serc oznacza definitywny sad
Bozy. On jest sgdem jako obecnos¢ stowa Boga, ktore odstania prawdg ludzkich
uczynkow (J 3,19-21) i zarazem dokonuje osadu?'.

Szczegbdlng konkretyzacje roszczenia Jezusa dostrzega Balthasar w odnie-
sieniu przez Niego do swojej wlasnej osoby starotestamentalnego imienia Boga
Jahwe ,.Ja jestem”. Swiadomy swej boskiej tozsamosci, odnosi On ten termin
w postuszenstwie do siebie w sensie absolutnym, cho¢ z powodu tego roszczenia
zostanie ostatecznie osgdzony i wydany na $mieré?2,

Tak absolutne roszczenie sprawia, ze Chrystus przyjmuje w postuszenstwie
W swoim zyciu wymagania wykraczajace ponad wszelka ludzkg proporcje. Motyw
ten czegsto powraca w Jego nauczaniu. Istnieje dysproporcja migdzy obfitosciag
zbiorow i brakiem zniwiarzy (Lk 10,2). Wydaje si¢ pozbawiony umiaru wymog
postawiony przed shuga, ktory po dzwiganiu ci¢zaru catodziennej pracy w polu nie
zostaje nawet zaproszony do stotu, by spozy¢ zastuzony positek, lecz musi nadal
ustugiwac swemu panu bez oczekiwania na wdzigczno$¢ (Lk 17,7-10). Od drzewa
figowego wymaga si¢ ponad miare, kiedy bezwzglednie oczekuje si¢ owocow,
cho¢ nie jest to czas owocowania (Mk 11,12—14). Mozna wrgcz powiedzieg, ze to,
co specyficznie chrzescijanskie, zaczyna si¢ za kazdym razem dopiero tam, gdzie
konczy si¢ obowiazek, sprawiedliwos¢ 1 wyrownanie. Tak wiec przygotowuje
si¢ uczt¢ synowi marnotrawnemu, ktéry wraca, podczas gdy synowi pozosta-
jacemu w domu nigdy nie zostata ona wyprawiona. W mysl tej logiki Jezus uczy:
,,Czyncie dobrze i pozyczajcie, niczego si¢ za to nie spodziewajac” (Lk 6,35).
Podobnie: ,,Kiedy wydajesz obiad albo wieczerze, nie zapraszaj swoich przy-
jaciot ani braci, ani krewnych, ani zamoznych sgsiadow, aby ci¢ i oni nawzajem
nie zaprosili, 1 miatby$ odptate. Lecz kiedy urzadzasz przyjecie, zapro$ ubogich,
utomnych, chromych i niewidomych. A bedziesz szczgsliwy, poniewaz nie maja
si¢ tobie czym odplaci¢” (Lk 14,12-14). Taki jest Samarytanin, ktory bezinte-
resownie uiszcza oplate za cztowieka, ktory wpadt w rece zbdjcow (Lk 10,35).
Wszystko to posuwa si¢ az do otwartej ,,niesprawiedliwo$ci” w przypowiesci

2 Tamze, s. 110-111.

2 Tamze, s. 116-118. J. Ratzinger, wskazujac na aktualne nurty w chrystologii, mowi o Chry-
stusie jako drodze (Christus der Weg — Exodus und Befreiung), prawdzie (Christus die Wahrheit —
Wahrheit, Freiheit und Armut) i zyciu (Christus das Leben — die Proexistenz und die Liebe): Jesus
Christus heute, ,Internationale Katholische Zeitschrift «Communio»” 19 (1990), nr 1, s. 56-71; E.
Schweizer, Ego eimi. Die religionsgeschichtliche Herkunft und theologische Bedeutung der johan-
neischen Bildreden, zugleich ein Beitrag zur Quellenfrage des 4. Evangeliums, Gottingen 1965, s. 9.
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o nieuczciwym zarzadcy, ktéry, oskarzony o trwonienie majatku swego pana,
zabezpiecza si¢ na przyszios¢, zanizajac zobowigzania dtuznikow, spotykajac
si¢ na dodatek z pochwalg pana za wykazang roztropnos¢ (Lk 16,1-8). Ten, kto
straci z powodu Chrystusa i Ewangelii, zyskuje, a ten, kto chce zyska¢, straci
(Mk 8,35). Co wigcej, nie powinno by¢ zadnych granic w przebaczeniu win (Mt
18,21n; Lk 17,3n), ani tez zadnej bariery w mitosci bliznich, nawet nieprzyjaciot
(Mt 5,43-48). Im czesciej Jezus glosi taka ,,niesprawiedliwos¢” mitosci, tym
bardziej obarcza si¢ odpowiedzialno$cig®.

Zaréwno niestychane stowa nauczania zawarte w stawianych wymaganiach
i zwigzanych z nimi obietnicach, jak i nadzwyczajne czyny Jego publicznej misji
pochodzg od kogos, kto, realizujac w postuszenstwie powierzong mu misj¢, od
samego poczatku gotowy jest zaptaci¢ za nig najwyzsza cen¢ i okupi¢ jg wlasna
krwig. Lecz jak ta jedna $mier¢, pyta Balthasar, moze wystarczy¢ i uczynic¢ zados¢
tak wielkim wymaganiom, roszczeniom i obietnicom? Okazuje si¢ to mozliwe,
gdyz chodzi tu o $mier¢ Syna Bozego, ktory stal si¢ cztowiekiem. Wylacznie ona
jest w stanie usprawiedliwi¢ tak wyjatkowe i jedyne w swoim rodzaju roszczenie,
zwigzane z gotowos$cia zaptacenia najwyzszej nawet ceny za ludzkie grzechy
1 okupienia dziela zbawienia absolutnie wyjatkowym zyciem, ktore znajdzie swoj
ziemski final w $mierci na krzyzu. Kazda inna préba zaprowadzenia krolestwa
Bozego musiataby si¢ okazaé¢ czystym szalenstwem?®.

Balthasar zwraca jeszcze uwagg na fakt, ze Jezus kieruje roszczenie ku Ojcu
jedynie w formie modlitewnej prosby. Jego roszczenie doglebnie harmonizuje
z postuszenstwem Ojcu. Dzicki ogarniajagcemu wszystko klimatowi modlitwy
w postuszenstwie roszczenie spotyka si¢ niezawodnie z wystuchaniem. Jezus,
postuszny ojcowskiej woli, wie, ze Ojciec zawsze Go wystuchuje, czynigc Jego
roszczenie wiarygodnym. Taka modlitwe Syna cechuje niezawodno$¢®.

2. Postuszenstwo w ubdstwie
Bazylejski teolog ukazuje roszczenie w nierozerwalnej jedno$ci z ubostwem.

Wtasciwe dla obydwu jest oczekiwanie czego$, co Bog juz wkrotce z cala pew-
noscig zrealizuje, czego jednak nie mozna zadng miarg uprzedzi¢. Niedopusz-

B HII/2/2,s. 128-129.
24 Tamze, s. 128.
2 Tamze, s. 226-230.
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czalna jest bowiem zamiana ufnego oczekiwania w postuszenstwie interwencji
Boga na ptynaca z wtasnej ludzkiej inicjatywy aktywno$¢?.

W paradoksalny sposob roszczenie harmonizuje w zyciu Jezusa z postawa
doskonatego ubostwa. Wyraza si¢ to w przezroczystosci postanego, ktory nie
czyni niczego z wilasnej woli, lecz spetnia jedynie wole Ojca, ktory Go postat (J
6,38). Wiasnie dlatego, ze nie méwi On sam od siebie i nie szuka wlasnej chwatly,
jest prawdomowny (J 7,18), stajac si¢ przezroczysty dla Ojca, ktory si¢ w Nim
wypowiada. To sprawia, ze moze si¢ On powota¢ na Jego autorytet: ,,Moja nauka
nie jest moja, lecz Tego, ktory Mnie postat” (J 7,16; 14,10.24)".

Jedno$¢ absolutnego roszczenia Jezusa i roéwnie absolutnego ubostwa
ujawnia si¢ z nadzwyczajng wyrazisto$cig w Jego postawie wyrzeczenia. Balthasar
ukazuje Jezusa catkowicie zdanego na Ojca, ktory jest jedynym Jego bogactwem.
W pelni bezinteresownie zwraca si¢ ku drugim, szczego6lnie ku ubogim w duchu,
smutnym, glodnym, przesladowanym i grzesznikom, ktoérzy w ubodstwie stoja
przed Bogiem. On ,,przyszedt szuka¢ i zbawi¢ to, co zgineto” (Lk 19,10; por.
15,11-32; 18,9-14)*. Jezus wzywa do przyjgcia postawy ubodstwa i oparcia catej
swej egzystencji jedynie na Bogu, ktéry w swojej Opatrznosci czuwa nad losem
cztowieka. Przestrzega przed nadmierna troskg o sprawy tego §wiata i groma-
dzeniem bogactw wigzacych ludzkie serce. Tak niestychane, wrecz nadludzkie
wymagania, jakie stawia, znajdujg swe ostateczne uzasadnienie w Nim samym,
zyjacym w postawie doskonalego ubostwa. On jest pierwszym sposrod ubogich,
zdajac si¢ w postuszenstwie na Ojca i zawierzajac Mu wszystko”.

Mozna zatem powiedzie¢, ze wiasnie w relacji do Ojca wyraza si¢ najpehniej Jego
nacechowane postuszenstwem ubdstwo. Tu szczegolne znaczenie ma modlitwa. Jest
ona w swej istocie postawa cztowieka, ktory zdaje si¢ na Boga i Mu zawierza. Jezus
nie tylko uczy tej modlitwy, lecz sam nig zyje. Na modlitwie Ojciec karmi Go tym, co
jest Mu konieczne: ,,Ja mam do jedzenia pokarm, o ktérym wy nie wiecie (...). Moim
pokarmem jest wypehi¢ wolg Tego, ktory Mnie postat i wykonaé Jego dzieto” (J
4,32.34; por. Mt 4,4). W Ewangelii wg §w. Lukasza wszystkim waznym momentom
misji Jezusa towarzyszy modlitwa. Jezus modli si¢ podczas chrztu w Jordanie i zsta-
pienia Ducha (Lk 3,21), przy okazji pytania postawionego uczniom o Jego tozsamos¢

2 Tamze, s. 118-120; H.U. von Balthasar, Die Armut Christi, ,Internationale Katholische
Zeitschrift «Communio»” 15 (1986), nr 5, s. 385-387.

Y HIII/2/2, s. 130.
28 Tamze, s. 120-121.
2 Tamze, s. 121-122.
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(Lk 9,18), w czasie przemienienia na Gérze (Lk 9,28-29), w Ogrojcu (Lk 22,42),
a takze na krzyzu (Lk 23,34). Czgsto oddala si¢, udajac si¢ na miejsce ustronne (Lk
4,42; 5,16; Mt 14,13; Mk 6,31) lub wychodzi samotnie na gor¢ (Mt 14,23; Mk 6,46;
J 6,15), aby oddac¢ si¢ modlitwie do Ojca. Jego modlitwg charakteryzuje otwartos¢
w postuszenstwie na Ojca, ktdory obdarowuje Go sobg. On ma swiadomo$¢, ze
ojcowska wola stanowi dla Niego wystarczajacy pokarm™.

Istote ubdstwa Jezusa wyraza Jego wiara widziana w konteks$cie Przymierza.
Balthasar zaznacza, ze Jezus nie tylko rozbudza, zaszczepia i umacnia wiare
w cztowieku, lecz daje nadto uczestnictwo w swojej wlasnej postawie wiary (Mk
9,23). Wyraza si¢ ona w realizacji przez Niego starotestamentalnego idealu ubdstwa
w duchu, ktére nie ogranicza si¢ do zwyklej rezygnacji z dobr tego swiata, lecz jest
w istocie postawg catkowitego zawierzenia w postuszenstwie Bogu. List do Hebraj-
czykow przedstawia Jezusa, ktory ,,przewodzi nam w wierze i ja wydoskonala”
(Hbr 12,2). W swym bezgranicznym zdaniu si¢ na Ojca nie tylko streszcza On wiare
Starego Testamentu, lecz, przekraczajac ja, daje jej podstawe. Jezus wprowadza
wierzacych w to, co sam doskonale realizuje. Wylacznie pod tym warunkiem moze
On wymagac, by stuchano Jego stowa i je zachowywano. Jest ono bowiem stowem
wypowiedzianym z autorytetem Boga i zarazem stowem doskonatego ubdstwa’!.
Jego catkowite oddanie si¢ na rzecz realizacji misji, a w jej ramach zawierzenie
w postuszenstwie posytajacemu Ojcu i zdanie si¢ na Niego, moze by¢ nazwane
mianem ,,wiary archetypicznej” (urbilblicher Glaube) (Hbr 12,2)%.

3 Tamze, s. 122-123. Por. R. Penna, Gesu di Nazaret e la sua esperienza di Dio: novita nel
giudaismo, ,,Lateranum” 65 (1999), nr 3, s. 481-505; Ch. Duquoc, Das Gebet Jesu, ,Internationale
Katholische Zeitschrift «Communio»” 18 (1982), nr 11, s. 620-625.

SUH TI1/2/2, s. 123—124. Wierze Chrystusa po§wigca nasz autor wiele miejsca w swojej twor-
czosci. Por. w szczeg6lnosei jego artykut Fides Christi opublikowany w zbiorze: Sponsa Verbi...,
s. 45-79. Balthasar odwotuje si¢ w tej kwestii do kilku innych autoréw: E. Fuchs, Zur Frage nach dem
historischen Jesus, Tibingen 1960, s. 238-257; F. Gogarten, Verhdngnis und Hoffnung der Neuzeit,
Stuttgart 1953, s. 49-64; G. Ebeling, Das Wesen des christlichen Glaubens, Tiibingen 1959, s. 48—65;
E. Grisser, Der Glaube im Hebrierbrief, Marburg 1963; F. Malmberg, Uber den Gottmenschen, Frei-
burg im Breisgau 1960, s. 114; R. Schifer, Jesus und der Gottesglaube, Tiibingen 1970. Ukazalto
si¢ cickawe opracowanie na temat wiary Chrystusa: J. Guillet, La foi de Jésus-Christ, Paris 1980.
Por. nadto: H. de Lubac, Augustinisme et théologie moderne, Paris 1965, s. 129—132; P. Hiinermann,
Gottes Sohn in der Zeit, w: H. Fries, L. Scheffczyk, Grundfiagen der Christologie heute, Freiburg im
Breisgau 1975, s. 132; J. Guillet, Jésus-Christ hier et aujourd hui, Paris 1963, s. 119-120; G. Martelet,
L’au-dela retrouvé. Christologie des fins dernieres, Paris 1974, s. 115 i n. Zdecydowanie przeciwny
przypisywaniu postawy wiary Jezusowi jest J. Galot: Gesu ha avuto la fede?, ,,La Civilta Cattolica”
133 (1982), nr 3, s. 460-472; tenze, Chi tu sei, o Cristo, Firenze 1980, s. 348-351.

32 Bazylejski teolog zdaje sobie jednak sprawe, ze postawe wiary nalezy odnosi¢ do Jezusa
z duza ostroznoscia, by nie powstato wrazenie, ze relacja Jezusa do Ojca jest jedynie doskonalym
wypetnieniem postawy wiary Starego i Nowego Testamentu. Jako$ciowa roznice migdzy Jego i na-
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Ubostwo Chrystusa, ktore paradoksalnie stanowi Jego najwigksze bogactwo,
jest dla Balthasara wyjatkowo czytelnym miejscem promieniowania chwaty Boga.
Duch Swicty pobudza ubogiego i postusznego Jezusa, prowadzac Go drogami
realizacji woli Bozej (Mk 1,12; Lk 4,14; Dz 16,6; Rz 8,14)**. Ma On ukazac
$wiatu, ze ubogi Syn jest najdoskonalszym wyrazeniem absolutnej boskiej petni,
ktora nie polega na posiadaniu, lecz na byciu jako darze. W bezinteresownym
darze Syna z siebie jasnieje wspaniato$¢ mitosci Boga®.

Szczegdlnym wyrazem ubostwa Chrystusa jest Jego unizenie si¢ az po $mier¢
na krzyzu. Jest to ostateczne §wiadectwo bezwzglednego wyrzeczenia si¢ szukania
wilasnej chwaly, by Ojciec mogl Nim dysponowa¢ bez zadnych ograniczen. Dla
wyrazenia tej tajemnicy biblijna hymnologia chrzescijanska zastosowata pojecie
kenozy (kenwsij: Flp 2,7), rozumianej jako wyniszczenie (Vernichtung), unizenie
(Herabniedrigung), ,,ogotocenie” (Entleerung) czy tez ,,wywlaszczenie” (Verge-
blichung). Hymn z Listu do Filipian (Flp 2,6—11) rozumie kenoz¢ jako wyrze-
czenie si¢ boskiej postaci. Odwiecznie istniejacy Syn Bozy przyjmuje postac stugi.
Na czas ziemskiego pielgrzymowania w formie stugi Jego wlasna boska forma
zostaje ,,zdeponowana” u Ojca. Jest to rownoznaczne z przyjeciem we wcieleniu
postaci niewolnika. Niewolnik nie ma bowiem wlasnej formy, lecz za kazdym
razem przyjmuje w czystym postuszenstwie forme, jakg mu nada jego pan. Gdy
Jezus, odblask chwaty Ojca, w wolny sposdb wyzbywa si¢ jakiejkolwiek wlasnej
chwaty, staje sie¢ miejscem, w ktorym w pelni jasnieje chwata Ojca’®.

3. Wywlaszczajacy dar z siebie w postuszenstwie Ojcu
Charakteryzujace egzystencje Jezusa roszczenie i ubostwo wydaja sie

na pierwszy rzut oka niemozliwe do zharmonizowania. Wyposazony w pehie
wladzy Jezus dziata bowiem i moéwi z moca, w ktorej uobecnia si¢ Bog, pozo-

szg wiarg dostrzega nasz autor w tym, ze, podczas gdy my dopiero dzigki dojsciu do wiary otrzy-
mujemy misje, Jezus juz od zawsze t¢ misj¢ posiada i z nig si¢ utozsamia, oddajac si¢ Ojcu i bez
reszty Mu zawierzajac. Poniewaz jednak konkretne drogi misji, ktérymi Go Ojciec poprowadzi, nie
$3 Mu znane ani tez nie chce On ich uprzednio zna¢, a przy tym zachowuje §wiadomos¢, ze Ojciec
doprowadzi Jego misj¢ az do samego konca, okreslenie wiary z Listu do Hebrajczykow moze by¢,
zdaniem Balthasara, odniesione rowniez do Niego (Hbr 11,1; Mt 27,45).

S HI/2/2, s. 124-125.
3 Tamze, s. 365.

S HI, s. 455-456; H 111/2/2, 134. Por. V. Battaglia, L’ autoumiliazione e 1’obbedienza del
Figlio di Dio incarnato, ,,Antonianum” 67 (1992) nr 2/3, s. 198-239.
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stajac natomiast ubogim w obliczu Boga, jest On bezsilny i bezbronny. Balthasar
widzi jednak mozliwo$¢ pogodzenia tych dwodch ekstremalnych biegunéw w cat-
kowitym ,,zdaniu sie Jezusa na Ojca” (Uberlassung) i bezwzglednym zawierzeniu
Mu siebie, a wigc w uczynionym Ojcu darze z siebie®®. Takze u $w. Pawla to, co
najbardziej specyficzne i rozstrzygajace w chrzescijanstwie, ujawnia si¢ wtedy
dopiero, gdy, majac na uwadze roszczenie i ubdstwo ziemskiego Jezusa, Bog
stawia w wydarzeniu odkupienia akcent na Jego wywlaszczenie i bezgraniczne
oddanie si¢ w postuszenstwie Ojcu. On jest do tego stopnia ubogi, Ze nie ma nic
innego, co mogiby ofiarowaé Bogu, jak tylko samego siebie, oddajac swoje zycie
na okup za wielu (Mk 10,45; Mt 20,28)*".

Jedynie Jezus ma mozliwo$¢ uczynienia calej swojej egzystencji tak
doskonatym darem ztozonym w postuszenstwie w ofierze, z czego Bog moze
uksztattowa¢ w Duchu Swictym swoje ostateczne stowo dla §wiata®. Roszczenie
1 ubostwo Jezusa streszczaja si¢ w ekstremalnym gescie wywlaszczenia siebie,
aby uczyni¢ je w catosci swojego rodzaju materiatem, gotowym do bycia ufor-
mowanym przez reke Boga w stowo Boze. Swiety Jan wyraznie odréznia ten gest
od zwyktej ludzkiej kondycji ,,bycia rzuconym” (Geworfenheitf) w $wiat. Jezus
ma bowiem peilng wladzg¢ ofiarowania siebie (J 10,18). Odnosi si¢ to przede
wszystkim do momentu Jego $mierci i stanowi jednoczes$nie tres¢ catej Jego
egzystencji®.

Szczegolng konkretyzacje catkowitego zdania si¢ Jezusa w postuszenstwie na
Ojca dostrzega Balthasar w Eucharystii i spisanym stowie Pisma $w.* Istota Eucha-
rystii streszcza si¢ w ofiarowaniu przez Jezusa swojego Ciala, ktore jest w stanie
,,bycia wydanym” (Dahingegebensein) (1 Kor 11,24; 1k 22,19; por. J 6,51), i swojej
Krwi, ktéra znajduje si¢ w stanie ,,bycia przelang” (Vergossensein) (Mk 14,24;

3 HII/2/2, s. 131.
37 Tamze, s. 129-130, 338.

¥ Tamze, s. 147. Por. M. Deneken, Pour une christologie de la pro-existence, ,,Revue des
Sciences Religieuses” 62 (1988), nr 4, s. 265-290.

3 H 1I1/2/2, s. 135-136. H. Schiirmann mowi o dwojakiej proegzystencji Jezusa, ktora uwi-
dacznia si¢ w tajemnicy krzyza: egzystencji ,,dla Boga” i ,,dla ludzi”: Der proexistente Christus
— die Mitte des Glaubens von morgen, ,,Diakonia” 3 (1972), s. 147-190; tenze, Jesu ureigener Tod,
Freiburg im Breisgau 1975, s. 121-155; tenze, Gottes Reich, Jesu Geschick. Jesu ureigener Tod im
Licht seiner Basileia-Verkiindigung, Freiburg im Breisgau 1983.

4 H1I1/2/2, s. 136. Temat proegzystencji pojawia si¢ takze u K. Bartha: ,,Der Mensch Jesus ist
namlich darin der konigliche Mensch, dass er nicht nur ein Mensch mit den anderen Menschen ist,
sondern der Mensch fiir sie, so wie Gott fiir sie ist”: Die kirchliche Dogmatik. Band 1V/2: Die Lehre
von der Versohnung, Ziirich 1955, s. 200 i n.
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Mt 26,28; Lk 22,20). W tym niepowtarzalnym gescie Jezus czyni dar, sktadajac
siebie samego w rece Ojca. Ojciec sprawia, by stan ten stal si¢ definitywny. Syn
nieustannie sktada Mu dzigkczynienie, powierzajac siebie jednocze$nie Duchowi,
uobecniajgcemu Jego ofiarg w sakramencie Eucharystii, oraz KoSciotowi, ktory
mocg Ducha skutecznie celebruje poprzez wieki to, co gest ofiary Jezusa wlozyt
w jego rece. Ofiara krzyza, stanowigca syntezg catego zycia i dziela Jezusa, zostaje
ztozona w rece Ojca i oddana catkowicie do Jego dyspozycji*!.

Bezgraniczne zdanie si¢ Jezusa na Ojca konkretyzuje si¢ takze w stowie
spisanym. Nasz autor ma tutaj na mysli odwieczne Stowo, ktore w ciele stawato
ci¢ coraz bardziej milczace, a ktore, przy postuzeniu si¢ ludzkim stowem, staje si¢
wyrazalne w gloszonym kerygmacie, moze by¢ spisane w ksiegach natchnionych
Pisma $w., syntetycznie ujete w dogmaty albo tez zglgbiane w teologii. Jest to
w istocie dzietem Ducha Swigtego, ktory wydobywa na $wiatto dzienne wszystkie
ukryte w Chrystusie skarby madrosci i wiedzy (Kol 2,3), wyjasnia je i w ten sposob
doprowadza do petni prawdy (J 16,13). Dlatego tez Chrystus mowi o Duchu:
On ,,wezmie z mego”, a wigc z tego, co w Jego stanie catkowitego powierzenia
siebie w postuszenstwie Ojcu pozostaje do dyspozycji Ducha Swietego, aby
uksztattowac to wedhug uznania®.

4. Dobrowolna $mier¢ na krzyzu owocem postuszenstwa

Roszczenie, ubostwo i wywlaszczajacy dar z siebie streszczaja sie¢ osta-
tecznie w postawie bezgranicznego postuszenstwa Chrystusa. Wlasnie owo
ptynace z mitosci dobrowolne postuszenstwo bardzo precyzyjnie okresla forme
zycia Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem®. Temat postuszenstwa jest do
tego stopnia kluczowy w chrystologicznej mysli Balthasara, ze jego chrystologia
okreslana jest mianem chrystologii postuszenstwa*.

“'H 1I/2/2, s. 136-138. Por. K.H. Schelkle, Die Passsion Jesu, Heidelberg 1949, s. 131—
149; J. Guillet, Le Fils de I’Homme. Titre eschatologique ou mission prophétique?, ,,Recherches de
Science Religieuse” 88 (2000), nr 4, s. 615-638; W. Popkes, Christus traditus. Eine Untersuchung
zum Begriff der Dahingabe im Neuen Testament, Ziirich 1967.

2 H I11/2/2, s. 140.

4 H.U. von Balthasar, Wer ist ein Christ?, Einsiedeln 1983, s. 64 (odtad: WC).

# Jak juz wspomnieli$my wczesniej, dokonujac prezentacji wspdtczesnych kierunkéw chry-
stologicznych, A. Nossol okresla chrystologi¢c Hansa Ursa von Balthasara mianem chrystologii

postuszenstwa: dz. cyt., s. 174-176. Por. A. Schilson, W. Kasper, Christologie im Prdsens. Kriti-
sche Sichtung neuer Entwiirfe, Freiburg im Breisgau 1974, s. 6370 (Christologie als Auslegung
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Catkowite postuszenstwo Jezusa woli Ojca widzi On jako fundamentalng
zasade realizacji powierzonej Mu misji. Jezus nie postepuje bowiem wedlug
wlasnej woli, lecz we wszystkim zdaje si¢ na Ojca. Wola Ojca stanowi catg tres¢
oraz forme Jego zycia i misji, stow i dziet. Swiety Jan streszcza program zycia
Jezusa w doskonatym postuszenstwie, o czym $§wiadcza Jego stowa: ,,Moim
pokarmem jest wypeti¢ wole Tego, ktoéry Mnie postat, i wykona¢ Jego dzieto” (J
4,34; por. 5,19; 6,38; 8,55; 12,49). Postawe postuszenstwa Jezusa ukazuje on jako
wypehienie przykazania Ojca (J 10,18; 12,49; 15,10) oraz bezwzgledne wyrze-
czenie si¢ swojej wlasnej woli (J 5,30; 6,38), autonomicznego dziatania (J 5,19;
8,28) i przepowiadania (J 12,49; 14,10)*. Trwajac w postuszenstwie, Chrystus
zrzeka si¢ prawa do dysponowania samym sobg (Verzicht auf Selbstverfiigung).
Oddalajac wszelka przezornos¢, moze zda¢ si¢ calkowicie na posylajacego
i prowadzacego Go Ojca. To uwalnia Go od konieczno$ci jakiejkolwiek kal-
kulacji 1 dyplomacji w postgpowaniu, nadajac Jego misji nadzwyczajny rozmach
i dynamizm. Nie musi si¢ On martwi¢ z powodu napotykanych przeciwnosci,
cierpien, porazek, a nawet $mierci, poniewaz Ojciec przeprowadza Go poprzez
najglebsze nawet otchtanie nocy. Dzigki aktowi catkowitego postuszenstwa Syn
osiagga doskonata wolnos¢. Gdy kieruje do swoich uczniow stowa zachety: ,,Nie
troszczcie si¢ zbytnio o swoje zycie, o to, co macie je$¢ i1 pi¢; ani o swoje ciato,
czym si¢ macie przyodzia¢” (Mt 6,25), wypowiada je, sam bedac wolnym od trosk
tego $wiata (Sorglosigkeit). Zyje w wolnoéci, jaka moze cieszy¢ sie wylacznie ten,
kto raz na zawsze, bez reszty, zdat si¢ na troszczacego si¢ o niego Ojca.

Nasz autor zwraca uwage na przenikajace postuszenstwo Jezusa, Jego pokore
i unizenie. Jego zycie jest niepowtarzalnym ,,zstgpowaniem” (J 3,13). Potwierdza
to On sam w sposob szczegblnie dramatyczny na Gorze Oliwnej, gdzie w zmaganiu
poddaje z ulegloscig swoja ludzka wolg woli Ojca. Postawa ta ucieles$ni sig u kresu

des Sohnesgehorsams Christi); M. Pyc, L’obbedienza di Cristo nelle opere di Hans Urs von Bal-
thasar, Roma 1987; M. Beaudin, Obéissance et solidarité. Essai sur la christologie de Hans Urs
von Balthasar, Québec 1989; J. Servais, Au fondement d’'une théologie de I’obéissance ignatienne.
Les Exercices spirituels selon H.U. von Balthasar, ,Nouvelle Revue théologique” 116/3 (1994),
s. 353-373.

B WC, s. 63—64; MP, s. 197; H 111/2/2, s. 226; H.U. von Balthasar, Neue Klarstellungen,
Einsiedeln 1979, s. 129-132 (odtad: NK); tenze, Kennt uns Jesus? Kennen wir Ihn?, Freiburg im
Breisgau 1980, s. 27; tenze, Leben aus dem Tod. Betrachtungen zum Ostermysterium, Freiburg im
Breisgau 1984, s. 24. Por. G. Marchesi, Forma e contenuto dell’obbedienza di Gesu, ,,La Civilta
Cattolica” 135 (1984), nr 3, s. 359; W. Kasper, Einfiihrung in den Glauben, Mainz 1972, s. 54;
J. Galot, Vivere con Cristo, Milano 1986, s. 181-200.

*WC, s. 66-67.
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Jego ziemskiego zycia w wymownym gescie umycia nog, jako czynnosci, ktora
normalnie wykonywali niewolnicy, a potem osiagnie swdj szczyt w haniebnej
$mierci na krzyzu*’. Wypelnienie dzieta Ojca oznacza doprowadzenie do konca
catego przedsigwziecia zgodnie z absolutng wola Boga (J 13,1-11). Charakte-
ryzuje si¢ ono dynamika skierowang ku decydujacej ,,godzinie”. Godzina ta
oznacza uczyniony w klimacie wolnego postuszenstwa dar z siebie na krzyzu,
otwarcie serca i oddanie ducha (J 19,30.34). Smier¢ Chrystusa jest momentem,
w ktorym dopetnia On w postuszenstwie dzieta Ojca (J 4,34; 17,4), a tym samym
w najpehniejszym sensie Ojca uwielbia (J 13,31; 17,4n). W misji Syna nieomylnie
potwierdza si¢ wspaniato$§¢ mitosci Ojca: ,,Wtasnie dlatego przyszedtem na t¢
godzine. Ojcze, wstaw Twoje imi¢” (J 12,27-28)%.

Postuszenistwo Chrystusa jest, w opinii Balthasara, uprzywilejowanym
miejscem objawienia chwaly Boga. Moc tejze chwaly promieniuje z radykalne;j
niemocy Chrystusa postusznego az do $mierci. Wtasnie tu wylania si¢ zupehie
szczegblny obraz wspaniatosci Bozej mitosci, czynigc jg normatywnym kryterium
wszystkiego, co rosci sobie prawo do bycia okreslonym jako chwala. Postu-
szenstwo Chrystusa az do $mierci na krzyzu, bedace ostatecznym objawieniem si¢
Boga w historii, staje si¢ probierzem, w konfrontacji z ktérym zdemitologizowana
zostaje jakakolwiek inna chwata. Jedynie obierajac t¢ centralng perspektywe za
punkt wyjscia, zyska¢ mozna przestrzen dla zrozumienia, czym wiasciwie jest
chrze$cijanstwo jako epifania chwaty Boga®.

W godzinie krzyza (J 7,30; 8,20; 13,1) Jezus, jak to okresla nasz autor, zostaje
dostownie zmiazdzony ci¢zarem postuszenstwa. Nie bedac juz w stanie niczego
uczynic¢ od siebie (J 5,19), jest zmuszony odwotac si¢ do Ojca. Jak czytamy w Liscie
do Hebrajczykdw, ,,Chrystus nie sam siebie okryt chwatg” i nie uwielbit samego
siebie (Hbr 5,5). Skierowana do Ojca przez postusznego Syna prosba o uwielbienie

TWC, s. 63-65; MP, s. 197; H 111/2/2, s. 228-229; H 1, s. 470. Ogotocenie i unizenie jako
wyraz postuszenstwa Ojcu az do $mierci na krzyzu, stanowigce centralny motyw hymnu z Listu do
Filipian, wykracza ponad wszelkie poprzedzajace go mityczne schematy, wypelniajac je nowa czy-
sto biblijna i chrystologiczng trescia. Por. J.C. Sagne, Der christliche Gehorsam und die Annahme
des Todes, ,Internationale Katholische Zeitschrift «Communio»” 16 (1980), s. 639; R. Blazquez,
Chi e Gesu di Nazaret?, w: Problemi e prospettive di teologia dogmatica, red. K.H. Neufeld, Bre-
scia 1983, s. 321-322, 328; B. van Jersel, La via dell obbedienza. La vita di Gesu nel Vangelo se-
condo Marco, ,,Rivista Internazionale di Teologia «Conciliumy»” 16 (1980), nr 9, s. 67-71; J. Galot,
Gesu Liberatore. Cristologia II, Firenze 1978; E. Puzik, Der Kreuzesgehorsam Jesu. Zur geistlichen
Besinnung, ,,Theologisches Jahrbuch” 1979, s. 63-77.

S HII/2/2,s. 228-229.
4 Tamze, s. 224-225.
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jest logicznym nastepstwem uwielbienia Ojca przez okazang Mu ulegto$¢. Chwata
oddana Ojcu poprzez postuszenstwo az do $mierci stanowi jedno z odpowiedzia
Ojca, wyrazajacg si¢ w otoczeniu Syna chwatg. Syn, ktéry w postuszenstwie kieruje
ku Ojcu modlitwe prosby o uwielbienie, jest przekonany, ze Ojciec Go zawsze
wystuchuje. Modlitwa ta zostaje niezawodnie wyshuchana wtasnie ze wzgledu na
Jego postuszenstwo, poprzez ktore w pelni jasnieje chwata Boga®. Chrystus nie
moéwi nigdy o wydaniu samego siebie w tonie egzaltacji, lecz w stowach, ktére
jednoznacznie wskazujg na postuszenstwo. I cho¢ nie wzbrania si¢ On nigdy przed
wzigciem odpowiedzialno$ci na swoje barki, sprowadza jednak calg inicjatywe
i ostateczng odpowiedzialno$§¢ do osoby Ojca, uwielbiajac Go tym samym za
Jego nadzwyczajny zamyst mitosci i sposob jego realizacji. Podczas gdy w postu-
szenstwie utozsamia si¢ On z wypehiang przez siebie misjg, w Jego wyniszczeniu
siebie 1 unizeniu najdobitniej objawia si¢ mitos¢ Boga, a takze odwieczny majestat
Jego chwaly®!.

Syn okazuje postuszenstwo Ojcu z motywu wiecznej mitosci, ktora temu
postuszenstwu daje podstawe. Jest On postuszny na zasadzie zupeinej bezintere-
sownosci i dobrowolnos$ci, a wigc z motywu czystej mitosci, dzigki czemu moze
si¢ w Nim ujawni¢ bezinteresowna mito$¢ Ojca wydajacego Go za grzesznikow.
Jest to mito$¢ do tego stopnia bezwarunkowa, ze $w. Pawet nie waha si¢ jej nazwac
»szalenstwem”2. Postany jako $wiadek i zarazem owoc zrealizowanego w postu-
szenstwie paschalnego dzieta, Duch Swicty bedzie ta whasnie bezwarunkowa,
bezinteresowng, szaleniczg, jasniejaca chwala mitoscig Ojca 1 Syna i wylgcznie
0 niej bedzie On dawat swiadectwo>.

Podsumowanie
Chrystus, ktory przebyt az do konca drogg postluszenstwa, zostaje

wskrzeszony z martwych i wywyzszony przez Ojca*. To wiasnie dzigki Jego
postuszenstwu Ojciec wyniost Go z postusznego Stugi na Pana, aby ,,wszelki

30 Tamze, s. 226-227.
S H.U. von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1963, s. 57.
22 WG, s. 65-66.

53 WG, s. 66. Na temat roli postuszenstwa Jezusa w objawieniu tajemnicy Boga: R. Guardini,
La realta umana del Signore, Brescia 1970, s. 94-98.

3 H.U. von Balthasar, Spiritus Creator. Skizzen zur Theologie III, Einsiedeln 1967, s. 111.
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jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest Panem — ku chwale Boga Ojca” (Flp 2,11)%.
Misja Zbawiciela, przezywana w postuszenstwie az do $mierci na krzyzu,
uwienczona zostaje wywyzszeniem Syna i Jego powrotem w zmartwychwstaniu
do Ojca (Riickweg zum Vater)*®. Balthasar podkresla, ze nie Chrystus wywyzsza
sam siebie, lecz to Ojciec wywyzsza postusznego Syna®’. ,,Podobnie i Chrystus
nie sam siebie okryt stawg przez to, iz stal si¢ arcykaptanem, ale uczynit to Ten,
ktory powiedziat do Niego: «Ty jestes moim Synem, Jam Ci¢ dzi$ zrodzit»” (Hbr
5,5). On nie uwielbia samego siebie i nie szuka wilasnej chwaty (J 5,41; 7,18;
8,50), jest bowiem Ojciec, ktory dokonuje uwielbienia Syna’®.

Tak wigc, pisze Balthasar, mamy, z jednej strony, uwielbienie Boga poprzez
dzieto postuszenstwa Jezusa i, rownoczes$nie, z drugiej strony, uwielbienie Jezusa
w tym dziele postuszenstwa (J 13,31-32)%*. Te dwa momenty okazujg si¢ nie-
mozliwe do odseparowania. Czyste postuszenstwo Jezusa, objawione w uwiel-
bieniu Ojca, jest nieodlacznie zwigzane z uwielbieniem Syna ze strony Ojca i z
g6ry je postuluje: ,,Jezeli Bog zostal w Nim otoczony chwata, to i Bog Go otoczy
chwala w sobie samym, i to zaraz Go chwatg otoczy” (J 13,32)%. W Nim otwiera
si¢ i dla nas droga ku zwyciestwu nad $miercig, ku zmartwychwstaniu.
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POSLUSZENSTWO CHRYSTUSA
W PISMACH HANSA URSA VON BALTHASARA

Streszczenie

Jedng z zastug wspoélczesnej teologii jest dowarto$ciowanie w chrystologii
znaczenia historii ziemskiego Jezusa. Znaczacy wplyw ma w tej dziedzinie chrystolo-
gia postuszenstwa wielkiego teologa XX wieku Hansa Ursa von Balthasara. Autor ten
probuje opisaé postuszenstwo Chrystusa za pomoca nierozerwalnie ze sobg zwigzanych
terminow: roszczenie — ubostwo — wywlaszczenie — krzyz postuszenstwa. Ujawniajacy si¢
w roszczeniu Jezusa boski autorytet, a tym samym przynalezna Mu jako Synowi Bozemu
petnia wladzy (p. 1), wyraza si¢ poprzez niemoc Jego ubdstwa (p. 2) az po opuszczenie,
a wiec wywlaszczenie, rownoznaczne z powierzeniem calej egzystencji z bezgraniczng
ulegtoscia do dyspozycji Ojcu, by On sam nadat jej ostateczng forme (p. 3), wyrazajace si¢
ostatecznie w postuszenstwie az do $mierci na krzyzu (p. 4). Chrystus, ktory przebyt az do
konca drogg postuszenstwa, zostaje wskrzeszony z martwych i wywyzszony przez Ojca.

Stowa kluczowe: postuszenstwo, roszczenie, ubdstwo, wywlaszczenie, krzyz,
zmartwychwstanie
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THE OBEDIENCE OF CHRIST IN THE WRITINGS
OF HANS URS VON BALTHASAR

Summary

An undeniable merit of contemporary theology is the Christological appreciation of
the significance of Jesus’ earthly history. Of particular importance appears the Christology
of obedience in the thought of Hans Urs von Balthasar, one of the greatest theologians
of the 20" century. H.U. von Balthasar attempts to portray Christ’s obedience by means
of inextricably interconnected terms: claim — poverty — expropriation — obedience of the
cross. The divine authority is manifest in Jesus’ c/aim. This, coupled with the Son of God’s
fullness of power (p. 1) is revealed in the powerlessness of Jesus’ poverty (p. 2) including
the abandonment (i.e. expropriation), synonymous with His whole existence as the one
unconditionally entrusted to the Father. It is the Father who imparts to the aforementioned
existence its ultimate form (p. 3), which is demonstrated by Christ’s obedience unto death
on the cross (p. 4). Christ, who followed the path of obedience till the very end, is resur-
rected from the dead and elevated by the Father.

Keywords: obedience, claim, poverty, expropriation, cross, resurrection
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