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O. DAMIAN SZOJDA

SYMBOLIKA WODY W PISMACH SW. JANA EWANGELISTY
I W QUMRAN *

Nowe odkrycia. archeologiczne nad Morzem Martwym dostarczyly
uczonym nowego materialu poréwnawczego w badaniu ksigg Pisma $w.
Juz pierwsze zestawienia tekstow biblijnych i qumranskich zwrécity ich
uwage na Nowy Testament, szczegdélnie na pisma sw. Jana Ewangelisty 1.
Uczeni wskazali na wsp6lne wyrazenia charakterystyczne dla pism
$w. Jana i zwojow z Qumran, takie jak: wiara, prawda, dwie drogi, $wia-
tlo, ciemnosé i symbolika wody.

Obecna praca stawia sobie za cel wykazaé stosunek $w. Jana Ewange-
listy do pogladéw dotyczgcych symboliki wody i ceremonii obmy¢ w spo-
lecznosci qumranskiej.

I. SYMBOLIKA WODY W PISMACH SW. JANA

Z ksigg Nowego Testamentu najwiecej tekstéw poswieconych wodzie
majg pisma $§w. Jana Ewangelisty 2. Autor porusza problem wody w roéz-
nych okolicznosciach: sw. Jan stwierdziwszy na poczatku swojej Ewan-
gelii, ze Jezus jest Boskim Logosem, ktory stal sie czlowiekiem, przenosi
czytelnika bezposrednio nad Jordan, gdzie Jan Chrzciciel udziela chrztu
z wody (1, 19—28. 29—34). W opisie przedstawiajgcym poczatek publicz-
nej dzialalnosci Pana Jezusa §w. Jan Ewangelista podkresla cud przemie-
nienia wody w wino (2, 1—11). W nastepnym zaraz rozdziale umieszcza
rozmowe Pana Jezusa z Nikodemem na temat wody, ktéra odradza czlo-

* Skrot pracy doktorskiej pisanej pod kierunkiem ksiedza docenta dra F. Gry-
glewicza, kierownika Katedry Nowego Testamentu na KUL,

1 R. E. Brown, The Qumran Scrolls and the Johannine Gospel and Epistles,
[W:] K. Stendahl (ed.), The Scrolls and the New Testament, New York 1957,
s. 183—207. F. M. Braun, Ou en est létude du quatriéme Evangile, , Ephemeri-
des Theologicae Lovanienses”, 32 (1956) 541—543. B. M. Stanley, The Johannine
Literature, ,Theological Studies’, 17 (1956) 516—531. K. Stendhal, The Scrolls
and the New Testament, New York 1957, s. 183—207. F. Gryglewicz Listy
katolickie, Poznan 1959, s. 463—467.

2], Mowry, The Dead Sea Scrolls and the Background for the Gospel of
John, ,Biblical Archeologist”, 17 (1954) 89—93; J. Daniélou, Le symbolisme de
leau vive, ,Revue de sciences religieuses”, 32 (1958) 335—346.
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wieka do nowego zycia (3, 1—15). Do opiséw Janowych, wzmiankujgcych
0 wodzie, nalezy roéwniez scena przedstawiajagca rozmowe Pana Jezusa
z Samarytanks przy studni Jakubowej (4, 6—14). Sw. Jan Ewangelista
z sadzawka Betsajda lgczy uzdrowienie paralityka przez Pana Jezusa.
Woda sadzawki poruszona przez aniota miala moc leczniczg (5, 1—9).
W siédmym rozdziale Ewangelii podaje sw. Jan nauke Pana Jezusa wy-
powiedziana w Jerozolimie w ostatnim dniu Swieta Namiotow. Podkresla
w niej aluzje, jakg czyni Mistrz moéwigc o wodzie, ktdérag przynoszono
z sadzawki Siloe i wylewano na oltarz (J 37—39). Opisujac cud uzdro-
wienia Slepego, ewangelista zaznacza, ze Pan Jezus kazal choremu pdjsé
do sadzawki Siloe i obmyé¢ oczy (9, 1—11). W czwartej Ewangelii nie ma
wprawdzie stéw ustanowienia Eucharystii, niemniej jest tam mowa o ucz-
cie paschalnej, w czasie ktérej Pan Jezus umyt uczniom swoim nogi (13,
1—15). Kolejnym, a pominietym przez synoptykéw, tekstem o wodzie jest
wiadomosé, ze po przebiciu boku Jezusowego wyplynela krew i woda
(19, 33—37). Do tego ostatniego opisu nawigzuje s§w. Jan w pierwszym
swoim liscie (1 J 5, 6—8). W Apokalipsie méwi o triumfie wybranych,
ktorych Baranek prowadzi do zrédet ,,wod zycia” (7, 17). Przy opisie nie-
bieskiego Jeruzalem Baranek da darmo ,,pi¢ ze zrodla wody zycia” (21, 5).
Ten sam problem porusza takze w rozdziale 22, 1. Natomiast w 22, 17
Chrystus zaprasza spragnionych do czerpania wody zycia.

Analiza przytoczonych tekstéw wskazuje na potroéjng symbolike wo-
dy: oczyszczenia 3, chrztu chrzescijanskiego4 i Ducha Sw.? Zasadnicza
jest symbolika: woda — Duch Sw., zwigzana u §w. Jana z ofiarg Chry-
stusa na krzyzu, bez ktérej nie ma zeslania Ducha Sw. i chrzescijan-
skiego chrztu. Nauke o oczyszczeniu z wody, o chrzcie chrze$cijanskim
i o Duchu Sw. przedstawia czwarty ewangelista wedlug kolejnosci, w ja-
kiej ja poznawal. Jako uczen Jana Chrzciciela styszal o obmyciu woda
i przypatrywal sie tej ceremonii przez niego dokonywanej. Byl nawet
cbecny w czasie przyjecia chrztu z wody przez Mesjasza. Jako uczen

3 A, Schlatter, Johannes der Tdufer, Basel 1956, s. 56—59; R. Wolf, Aqua
religiosa. Die religiose Verwendung von Wasser im friithen Christentum und in sei-
ner Umwelt, Leipzig 1956, s. 85; G. Delling, Die Taufe im Neuen Testament,
Berlin 1963, s. 42—43.

4+ W, F. Flemington, The New Testament doctrine of Baptism, London
1948, s. 85—89; O. Cullmann, Urchristentum und Gottesdienst, Ziirich 19522,
s. 85, 112; J. Schneider, Die Taufe im Neuen Testament, Stuttgart 1952, s. 57—
—61; C. K. Barrett, The Gospel according fo St. John, London 1955, s. 463;
F.M. Braun, La Vie d’en Haut, ,Revue des Sciences Philosophiques et Théolo-
giques”, 40 (1956) 14—19; J. Guillet, Baptéme et Spirit, ,Lumiére et vie”, 26
(1956) 85—89; C. H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge
1958, s. 313; P. Niewalda, Sakramentssymbolik im Johannesevangelium?, Lim-
burg 1958, s. 3; R. Schnackenburg, Die Sakramente im Johannes Evange-
lium, Paris 1959, s. 235—254; G. Delling, op. cit., s. 91—92.
5 Por. J 7, 37—39.



SYMBOLIKA WODY... 107

Chrystusa dowiedzial sie, ze woda bedzie uswiecona i poptynie z ,,Jego
‘wnetrznosci”

Woda w chrzcie Jana jest tylko symbolem oczyszczenia moralnego,
poniewaz sama przez si¢ go nie powoduje. Oczyszczenia z grzechéw doko-
nuje Bog po spelnionych aktach pokuty wymaganych przez Chrzciciela.
Chrzest z wody, jak stwierdzil poprzednik Chrystusowy, bedzie zastg-
piony chrztem z Ducha Sw., ktéry ustanowi Chrystus.

W rozmowie Pana Jezusa z Nikodemem (J 3, 1—15), w opisie meki
(J 19, 32—37) i w pierwszym swoim liscie (1 J 5, 6—8) sw. Jan Ewan-
gelista przedstawia chrzest chrzescijanski. Chrzest ten bedzie powodowal
skutki na mocy spelnionego obrzedu i dzieki zastugom, ktore wyjedna
Chrystus przez swoje cierpienia i Smieré ekspiacyjng na krzyzu. Wska-
zuje na to okreslenie Chrystusa Barankiem Bozym (J 1, 29) i aluzja do
miedzianego weza (J 3, 14). Szczegdlng taskg wyjednang swiatu na krzyzu
jest Duch Sw. i Jego dary.

W czasie Swigt Namiotéw wskazal Chrystus na zalezno$é zeslania
Ducha Sw. od ofiary krzyzowej. Przemawiajgc do zgromadzonych wow-
czas pielgrzyméw, nawigzal On do ceremonii wody przynoszonej z sa-
dzawki Siloe i wylewanej na ottarz. Ceremonia ta przypominala Zydom
cud z wodg dokonany przez Mojzesza na pustyni i obietnice mesjanskie.
Pan Jezus przedstawil siebie jako tego, ktéry zaspokoi pragnienie zba-
wienia. Sw. Jan, piszac Ewangelie po $mierci Chrystusa na krzyzu, wy-
jasénil (7, 39), ze wodg zywg jest Duch Sw. Symbolika jest tutaj wyrazna.
Dyskutuje sie jednak sprawe interpunkcji w wierszu J 7, 37; czy nalezy
postawi¢ kropke po ,niech pije”, czy tez po ,ktéory wierzy we mnie”,
gdyz od niej uzalezniony jest mesjanski charakter tego tekstu ®. Zalezy
on od kropki po stowach: ,ktéry wierzy we mnie” Takie tlumaczenie
wiersza J 7, 37 jest oparte na tradycji siegajgcej poprzez sw. Ireneusza
i Polikarpa do éw. Jana i na tekscie Zachariasza 14, 8, majacym sens
eschatologiczny. Zachariasz moéwi o wodzie zywej, ktéra poptynie ze
Swigtyni. Stowa te majg zwigzek z wypowiedzig Chrystusa o wodzie zy-
wej w swiatyni w dniu Swigt Namiotow.

1I. SYMBOLIKA WODY W QUMRAN

Pozabiblijna literatura z Qumran i dane historykéw starozytnych po-
zwalajg ustali¢ poglady i praktyki essenczykow. Na podkreslenie zastu-
guje ich stosunek do przepisow Tory?, ktérej chcieli przywré6cié pier-
wotny szacunek i znaczenie. Charakterystyczny jest stosunek do oczysz-
__GH. Rahner, Flumina de ventre Christi. Die PRatristische Auslegung von

Joh 7, 37—38, ,,Biblica”, 22 (1941) 269—302, 367—403.
71QS 8, 21—21.
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czen 8. W obmyciach ujawnia sie podobienstwo esseniczykéw do grup
chrzcielnych, istniejgcych w tym czasie w judaizmie.

Teksty judaizmu pierwszego wieku wzmiankujg o kilku grupach re-
ligijnych, wsréd ktéorych obmycia mialy specjalne znaczenie. Epifaniusz
wylicza az siedem osrodkéw zydowskich, w ktéorych byly znane ablucje:
wodg. Historyk zydowski Jozef Flawiusz pisze, ze majac 16 lat myslat
o wstapieniu do sekty essenczykéw. Ten sam autor wspomina, Ze prakty-
kowali oni codzienne obmyecia.

W pismach essenskich spotyka sie czesto wyrazenia ,,czysty” i ,nie-
czysty”’. Pojecia te odgrywajg wazng role w prawodawstwie Starego Te-
stamentu i w przepisach rytualnych essenczykéw. Religia zydowska odno-
sila termin ,,nieczysto$¢” do stuzby Bozej: nieczyste jest to, co przesz-
kadza czlowiekowi w nawigzaniu 1gcznosci z Bogiem albo sprawia, ze:
Bég odwraca sie od niego. W teologii Starego Testamentu Jahwe jest
$wiety i nie znosi niczego, co jest nieczyste. ,Swietymi badzcie, bo ja
Swiety jestem Pan, Bég wasz” (Kpt 19, 2; 20, 7). Essenczycy jako praw-
dziwi Izraelici nie mogli sie pogodzi¢ z tym, ze kultem w Swigtyni za-
rzgdzali ludzie bezbozni. Udali sie na pustynie, chcgc ratowaé zagrozone:
idee religijne o swietosci Boga i ludu izraelskiego. Zyli w $cistym zjedno-
czeniu z Bogiem. Dowodem ich wewnetrznego stosunku do Boga byly
rytualne kagpiele, ktore mialy uswiadomié¢ czlonkom zgromadzenia po-
trzebe czystosci i poméc im w nawigzaniu lacznosci z Bogiem. Ablucje
mialy na celu oczyszczenie nawet wtedy, gdy kto$s nieswiadomie i nie-
dobrowolnie ulegl zanieczyszczeniu. Obowigzywalo to zwlaszcza tych,.
ktorzy mieli uczestniczy¢ w jakims akcie sakralnym albo w kulcie reli-
gijnym i w Swietej wojnie. Dla sprawujgcego akty religijne oznaka czy-
stosci uzyskanej przez obmycie wodg byla szata biatego koloru. Takiego
stroju uzywali kaptani w czasie funkcji liturgicznej. Byl on oznaka naj--
wyzszego stopnia rytualnej czystosei.

Przepisy dotyczace czystosci byly znane w judaizmie®. Miszna po-
Swieca 12 traktatéw puryfikacjom. Klasyfikuje rzeczy nieczyste wedlug
ich wagi oraz wode wedlug stopnia jej czystosci. Wiele z tych praktyk
judaizm rozciggnal na wypadki nie przewidziane w prawie.

Jeszcze wigksze wymagania w tym wzgledzie stawiali essenczycy.
Mnozyli oni przyczyny zanieczyszczenia oraz okazje i konieczno$§é pury--
fikacji. Qumranczycy zaliczali do czynnosci powodujgcych zanieczyszcze-
nie cztowieka: kontakt z poganinem, z tredowatym, z trupem, z grobem,.
z cziowiekiem nie nalezgcym do zgromadzenia. Przepisy essenskie wyli-
czajg rowniez sposoby oczyszczenia: calkowite zanurzenie w wodzie rze-

8 Van der Ploeg, Funde in der Wiiste Juda, Kohln 1956, s. 157. »

H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament
aus Talmud und Midrasch® Miinchen 19262, t. 1, s. 102; O. Betz, Die Proselyten-
taufe der Qumransekte und die Taufe im Neuen Testament, ,Revue de Qumran”,
1 (1958/59) 222.

¥
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<czy skazonych, pokropienie ta woda, obmycie catego ciata albo tylko
ubrania. Poza wodami stalymi ksiega Reguly moéwi takze ¢ obmyciu
w wodzie biezacej (1 QS 3, 4—9; 5, 13; CDC 10, 10—13). -

Qumranczycy znali cczyszczenie o charakterze ,,chrztu”. Dopuszczali
-do niego kandydatéw po ukonczeniu czasu préby i po, spelnieniu wyma-
ganych warunkow 19 ktore decydowaly o skutecznosci obmycia. Woda
'w tym oczyszczeniu jest obrazem czystosci zdobytej w czasie proby,
a ceremonia jest znakiem przyjecia go do wspodlnoty . Qumranczycy
'stosowali takze oczyszczenia przeznaczone dla pelnoprawnych czionkow
zrzeszenia 2, Byly one ogélne i prywatne. Obmycia og6lne obowigzywaly
-czlonkdéw gminy przed positkami 3. Obmycia i positki miaty charakter
ofiarny 4. Gléwng funkcje w czasie positlkow sprawowali kapltani. Wi-
-doczna jest w nich analogia do obmy¢ stosowanych w $swiatyni przed zlo-
zeniem przez kapltana ofiary. Niektére obmycia prywatne !5 pokrywajg sie
z 'przepisami podanymi przez Stary Testament, inne 1® zas mialy cha-
rakter specyfitzny dla Qumranczykéw. Do aktualnych obmyé¢, ktére maja
wartosé niedoskonalg, bo nie sg w pelni skuteczne, dojdzie w czasach
ostatecznych obmycie najwazniejsze: duchowe i catkowite. Tego oczysz-
czZenia dokona Bog przez Ducha Sw. na tych, ktéorzy beds nalezeli do
wspoélnoty qumranskiej 7.

Woda wiec u Qumranczykéw byla symbolem oczyszczenia rytualnego
‘bgdz wewnetrznego. To ostatnie osiggnie swg pelnie w czasach ostatecz-
nych 18,

III. SW. JAN EWANGELISTA A QUMRANCZYCY

Analiza tekstéw z pism sw. Jana i ze zwojow z Qumran wskazuje na
‘podobng problematyke w symbolice wody. U sw. Jana woda jest obra-

10 W. H Brownlee, John the Baptist in the New Light of Ancient Scrolls,
IW:] K. Stendahl (ed.), The Scrolls and the New Testament, New York 1957, s. 33—
-—53.

1.0, Cullmann, The Significance of the Qumran Texts for Research Into
‘the Beginnings of Christianity, [W:] K. Stendahl (ed.), The Scrolls and the New
‘Testament, New York 1957, s. 21.

121 QS 6, 16—17; 22—13; J. Flavius, De Bello Judaico, 2, 8, 7.

B J Flavius, op. cit., 2,8, 5.

41, Cerfaux, Le Baptéme des Esséniens, ,Recherches de science religieuse”,
19 (1929) 250; J. M. Baumegarten, Sacrifice and Worship among the Jewish
Sectarians of the Dead Sea Scrolls, ,,Harvard Theological Review”, 46 (1953) 155,
Ch. F. Fritch, The Qumran Community its history and Scrolls, New York 1956,
8. 90—99.

15 Lb 19, 11—21; Kpt 11, 32; 13, 1—14, 32; Mt 12, 11,

16 1 QS 5, 14—15; CDC 12,1—2; BJ 2, 8, 13.

17 1 QS 4, 18—23; M. Burrows, Mehr Klarheit iiber die Schriftrollen, Min-
‘chen 1958, s. 328—330.

18 7J, Deloi‘me, La pratique du Baptéme dans le Judaisme contemporain des
origines chrétiennes, ,,Lumiére et vie”, 26 (1956) 37.
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zem czystoéci, chrztu chrzescijanskiego oraz Ducha Sw. U Qumranczy-
kéw powyzsze podobienstwa istniejg w symbolice wody uzywanej przy
oczyszczeniu kandydatéw wstepujgcych do sekty, w oczyszezeniach do-
stepnych pelnoprawnym czlonkom zgromadzenia i w obmyciu, jakiego
Bog dokona przez Ducha Sw. w czasach ostatecznych.

1. JAN CHRZCICIEL A QUMRAN

Porownanie chrztu Jana Chrzciciela z codziennymi obmyciami reli-
gijnymi Qumranczykéw uwidacznia zachodzgce miedzy nimi podobien-
stwa i roznice.

Dziatalno$¢é Jana Chrzciciela skupiala sie przewaznie nad Jordanem,
w poblizu zachodniego brzegu Morza Martwego (Mt 3, 5). Niedaleko od
uj$cia Jordanu rozwijali réwniez swa dzialalnosé Qumranczycy. Stowa
proroka Izajasza staly sie motywem udania sie na pustynie zaré6wno przez
Jana (J 1, 23), jak i Qumranczykow (1 OS 8, 14). Chrzcicielowi i Qumran-
czykom przyswiecal ten sam cel: przygotowa¢ droge Bogu (Iz 40, 3). Za--
rowno u Jana Chrzciciela, jak i u Qumranczykow widoczne jest podobien-
stwo w stosowaniu wody jako srodka oczyszczajacego. Przed dopuszcze-
niem kogos do chrztu z wody $w. Jan udzielal odpowiedniego pouczenia
o skutecznosci swojej ceremonii zwigzanej z wodg. Kladl nacisk na po-
kute, zalecal posty i modlitwy (Ek 5, 33). Ksiega Reguly (3, 4—9) przy-
tacza przestrogi dla tych, ktérzy przyjmujag obmycie 1°. Nieodzownym
warunkiem dopuszczenia do niego jest bezwzgledne nawrécenie, o ktéorym
czesto wzmiankujg zwoje qumranskie (1 OS 5, 1; CDC 2, 5). Od spel-
nienia tego warunku zalezy skutecznos¢ oczyszczenia. Chrzest Jana po-
przedzalo wyznanie grzechow (Mt 3, 6). W gminie qumranskiej bylo takze:
znane i praktykowane wyznanie win przed oczyszczeniem (1 OS 1, 21;
2, 1; CDC 20, 28—30).

Sw. Jan Chrzciciel prowadzit zycie pustelnicze. Postannictwo swoje
spelnial w oparciu o Stary Testament. Qumranczycy natomiast prowadzili
zycie wspolne w oparciu o przepisy zawarte w ksiedze Reguly. Stanowili
oni spolecznos¢ zorganizowang. Chrzest Jana byl ceremonig jednorazowa.
Nie nakazywal jej powtarza¢ przed codziennymi positkami, jak to mialo
miejsce w Qumran. Prorok Nowego Testamentu nie zna takze specjal-
nego stroju uzywanego po oczyszczeniach przez czlonkoéw spotecznosci
qumranskiej. Chrztu udzielal wszystkim, a nie tylko wybranym. Jan
Chrzciciel nie nakazywat takze obmy¢ prywatnych. Oczyszczenia ogélne
i prywatne mialy u Qumranczykow znaczenie rytualne. Chrzciciel pod-
kreslat odpowiedzialno$¢ osobista za grzechy, u Qumranczykoéw spotyv-
kamy sie takze z odpowiedzialnoscig spoteczng za grzechy. Przyjmujacy

* W. H. Brownlee, op. cit., s. 40; J. Gnilka, Die essenischen Tauchbd-
der und die Johannestaufe, ,Revue de Qumran”, 10 (1961) 192,
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chrzest Jana wyznawali winy wobec czlowieka, ktory dokonywal rytu
oczyszczenia woda. Zas z pism qumranskich wynika, ze essenczycy mieli
ogblne wyznanie win. Dotyczylo ono przewinien calego narodu. Chrzest
Jana rozpoczynal czasy mesjanskie. Jan przygotowal ludzi na przyjscie
jednego Mesjasza ® rodu Dawida. Qumranczycy oczekiwali dwoch Mesja-
szOw: jednego z rodu Aarona, drugiego, tradycyjnego, z rodu Dawida,
zwanego w tekstach ,,Mesjaszem Izraela” (1 QSa 2, 11—12).

Zaréwno w chrzcie Jana Chrzciciela, jak i w nauce Qumranczykéw
woda jest symbolem oczyszczenia. Majac jednak na uwadze podane roéz-
nice trudno przypuscié¢, by Jan byl czlonkiem gminy qumranskiej. Od
Qumranczykéw mogl zapozyczyé obrzed chrztu, ale nadal mu jednak
charakter osobisty.

2. CHRZEST CHRZESCIJANSKI A OBMYCIE WSTEPNE W QUMRAN

Miedzy chrztem chrzescijanskim a obmyciem wstepnym, znanym z do-
kumentéw z Qumran, istniejg podobienstwa, chociaz istotniejsze sg roz-
bieznosci. Qumranczycy przywigzywali zasadnicZe znaczenie do obmycia
wstepnego (1 QS 3, 4—9; 5, 13—14), wprowadzajgcego kandydata do spo-
lecznosci. O koniecznosci chrztu jako rytu wstepnego mowi takze Pan
Jezus do Nikodema (J 3, 5). Oczyszczenie wstepne wymagane przez Qum-
ranczykow jest obrazem czystosci etycznej. Pan Jezus domaga sie od
Nikodema odrodzenia wewnetrznego. Dokonuje go woda i Duch Sw.,
a wedlug Qumranczykéw woda i Duch Prawdy (1 QS 3, 19). Obmycie
wstepne us$wieca tych tylko, ktérzy dobrowolnie wstapili do zgromadze-
nia. Podobnie chrzest chrzescijanski wymaga decyzji kandydata na jego
przyjecie, by spowodowaé wewnetrzne uswiecenie.

Sw. Jan Ewangelista obok koniecznosci chrztu do zbawienia podkresla
wazno$¢ wiary w Mesjasza. Dialog prowadzony miedzy Chrystusem i Ni-
kodemem konczy sie bowiem slowami: , Aby kazdy, kto w Niego wierzy,.
miat zycie wieczne” (J 3, 15). Wynika stad, ze do zbawienia obok chrztu
potrzebna jest wiara w Jezusa (Mt 10, 22; 16, 16—26; Mk 13, 7—13; J 17,
8—14; Dz 4, 10—17; Rz 5, 1—4; Jkb 1, 12). Ksiega Reguly réwniez ostrze-
ga, ze obmycie wstepne nie bedzie skuteczne, jesli kandydat nie wypeini
nakazow z wiarg w jego skutecznos$¢ (1 QS 3, 4—9) oraz z wiarg w po-
stannictwo Mistrza Sprawiedliwosci (1 Qp Hab 8, 3).

Chrystus Pan mowi o wartosci chrztu w rozmowie z Nikodemem
i Samarytanks. Apostolom przykazal wpierw nauczaé, a pézniej chrzcié¢:
(Mt 28, 19). Od przyjecia gloszonych przez nich prawd uzalezniali udzie-
lenie chrztu (Dz 2, 41). Qumranczycy nie dopuszczali do obmycia bez
uprzedniego zapoznania kandydata z przykazaniami i pouczenia o war-
tosci obmyé (1 QS 3, 4—9). Chrzest przedstawiony symbolicznie przez
Sw. Jana jest uzalezniony od Chrystusa i Jego meki. W nauce Jana.
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Chrzciciela, w rozmowie z Nikodemem przewija sie prawda, ze chrzest
bedzie zapewnial zbawienie, gdy Chrystus umrze na krzyzu i zmartwych-
wstanie (J 1, 33; 3, 13—14; 7, 39; 19, 34; 1 J 5, 6—8). Kandydaci, ktorzy
przez oczyszczenie wstepne dostali sie do zrzeszenia i spelniajg przepisane
codzienne obmycia, zachowujgc Prawo, zapewniajg sobf zbawienie dzieki
cierpieniom Nauczyciela Sprawiedliwosci (1 Q pHab 9, 1—2).

Oczyszczenie wstepne Qumranczykéw roézni sie od chrztu chrzesci-
janskiego przedstawionego przez §w. Jana Ewangeliste. Sw. Jan Ewan-
gelista pcdkresla mesjanski charakter chrztu. Wskazuje na jego zalez-
nosé od Chrystusa jako Mesjasza i Baranka. Chrzest Qumranczykow nie
jest zwigzany z aktem zbawczym. Chociaz jest mowa o cierpieniach Mi-
strza Sprawiedliwosci, nie jest jednak powiedziane, ze umart on jako
ofiara ekspiacyjna za grzechy. Nie znajdujemy w badanych tekstach ani
ukrzyzowania Mistrza, zdjecia z krzyza, ani przebicia serca, z ktorego
wyplyneta krew i woda 20, Chrzest chrzescijaniski udzielany jest w imie
Jezusa. Od lacznosci chrztu z Chrystusem zalezy takze jego skutecznosé
Dz 2, 38; 8, 16; 10, 48; 19, 5; Rz 6, 3; Gal 3, 27). Podkreslil to Jezus w roz-
mowie z Samarytanksg (J 4, 14). Obmycie wstepne wspomniane w zwo-
jach qumranskich i u J. Flawiusza nie jest zwigzane z czyim$ imieniem,
z jakgs osobg, nawet z Mistrzem Sprawiedliwosci.

Chrzest z Ducha Sw. zostal ustanowiony przez Syna Bozego. Oczy-
szczenia w Qumran przygotowywaly dopiero czlonkéw na przyjscie Boga
i na jego chrzest z Ducha Sw. W chrzcie chrzescijaiiskim udziela Chry-
stus przez Ducha Sw. nadprzyrodzonego zycia 2. Mocy odradzania czlo-
wieka do nowego zycia nie mialo qumranskie obmycie wstepne. Qumran-
czycy oczekiwali podobnego obmycia w czasach ostatecznych (1 QS 4,
18. 22). Chrzest chrzescijanski przeznaczyt Chrystus dla wszystkich ludzi.
Oczyszczenie wstepne w Qumran bylo zastrzezone tylko dla wybra-
nych 22. Chrzest z wody i Ducha Sw. jest rytem sakramentalnym, a nie
ablucja, ktorej dokonuje ktos na samym sobie 23, jak to mialo miejsce
w Qumran.

Chrzescijanie udzielali chrztu po odpowiednim przygotowaniu, ale bez
préby (Dz 2, 41; 8, 36; 16, 33). Wprowadzony poézniej katechumenat rézni
sie zasadniczo od nowicjatu gminy w Qumran 2?4, Natomiast przepisy za-
warte w zwojach znad Morza Martwego okreslajg czas proby dla przyj-
mujgcych obmycie wstepne (1 QS 6, 16—17).

Miedzy chrztem chrzescijanskim a obmyciem wstepnym, znanym

20 R. Mayer — J. Reuss, Die Qumranfunde und die Bibel, Regensburg
1959, s. 155.

2 T. Mowry, L c,s. 86.

2 H Strakowski, Manuskrypty z Qumran a chrze$cijanstwo, Lublin
1959, s. 19.

23 W.H. Brownlee, op. cit., s. 37.
2 R. Mayer —J. Reuss, op. cit., s. 92—93.
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z dokumentéw z Qumran, istniejg podobienstwa tylko w zakresie termi-
nologii. Roéznice treSciowe jednak nie pozwalajg przyjaé¢, by obmycie
wstepne qumranczykéw bylo zrédiem chrztu chrzescijanskiego.

3. DUCH SW. I JEGO ROLA

U $w. Jana woda zywa jest symbolem Ducha Sw. Qumranczycy row-
niez przedstawiali Ducha Sw. obrazowo; wedlug nich bedzie on ,,wylany”
w czasach ostatecznych. Zeslanie Ducha Sw. w Zielone Swieta ma punkty
styczne z oczyszczeniem oczekiwanym przez Qumranczykow w czasach
ostatecznych 25. Zijelone Swieta nalezaly w Qumran do $wiat wazniej-
szych. Obchodzono je jako Swieto Przymierza 26, Przyjmowano wtedy
kandydatow do wspolnoty. Pelnoprawni czlonkowie odnawiali swoje
przyjecie 2. Przyjecie nowych czlonkéw bylo polgczone z ceremoniag
chrzcielng 28, Jezeli przyjeci do zrzeszenia oderwali sie calkowicie od
Swiata, mogli mieé pewnosé, ze dostapig ostatecznego oczyszczenia przez
Ducha Sw. 2°

Tchnienie Ducha Sw. z Dziejow Apostolskich (2, 2) wydaje sig byé
identyczne z wylaniem Ducha Sw., o ktérym jest mowa w ksiedze Re-
guly. Objawienie Qumranczykom znajomosci Najwyzszego (1 QS 4, 22)
ma swojg paralele w rozdzielonych jezykach (Dz 2, 3). W sam dzien Zie-
lonych Swigt Apostolowie napelnieni Duchem Sw. wychwalali dziela Bo-
ze, podobnie jak Qumranczycy w Swieto Przymierza. Nie ma jednak
mowy w nauce Jana Ewangelisty na temat nowego Prawa, jakiego Qum-
ranczycy wyczekiwali w czasach ostatecznych. Chrzescijanie w porow-
naniu z Qumranczykami zyja w innym oczekiwaniu, miedzy ,,wypelnie-
niem” i ,,dopelnieniem’”, miedzy jednym a drugim przyjsciem Jezusa
Chrystusa.

Dzieki oczyszczeniu eschatologicznemu czlonkowie spoleczno$ci qum-
ranskiej dostapia, zgodnie z ich nauka, calkowitej przemiany cidla i zjed-
nocza si€¢ z aniotami 3°. Tego rodzaju przemiana ciala i zjednoczenie z du-
chami nieba jest dla chrzescijan, mimo faktu zeslania Ducha Sw., przed-
miotem nadziei i oczekiwania. Elementem nowym, jakiego nie ma w nau-

2 Dz 2, 1—13.

26 J. T. Milik, Dix ans de découvertes dans le désert de Juda, Paris 1957,
s, 71—73.

271 QS 5 1—3; M. Allegro, Die Botschaft vom Toten Meer, Frankfurt
1957, s. 91—95,

28 J,. T. Milik, Le Testament de Levi en Arameen; fragment de la grotte 4
de Qumran, ,Revue biblique”, 62 (1955) 398; J. M. Allegro, op. cit., s. 93; O. Betz,
Die Proselytentaufe der Qumransekte und die Taufe im Neuen Testament, ,Revue
de Qumran”, 1 (1958) 215.

20 Podobnie w Dz 2, 37—41.

1 @S 11, 18—24; J. Schmitt, Les écrits du Nouveau Testament et les
texrtes de Qumran, ,Revue des sciences religieuses”, 30 (1956) 67—72,

8 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. XIII, z, 1
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ce z Qumran, jest w pismach $§w. Jana osoba Syna Bozego. Duch Sw. zo-
stal dany swiatu od Ojca i Syna. Z tym jednak, Ze zestanie Ducha Sw.
jest uzaleznione od $mierci i Zmartwychwstania Jezusa (J 7, 39). Qumran-
czycy oczekiwali oczyszczenia przez Ducha Sw., a Jego wylanie uzalez-
nili od Boga (1 QS 4, 20—23). W nauce o chrzcie w czasach ostatecznych
nie ma mowy o osobie Syna Bozego, za posrednictwem ktérego Duch Sw.
ma byé wylany. W pismach $w. Jana Duch Sw. jest trzecig Osobg Boska..
Natomiast w zwojach z Qumran jest tylko przymiotem Bozym.

W nauce o Duchu Sw. przedstawionym symbolicznie za pomocg obra-
zu wody u $w. Jana Ewangelisty i w zwojach z Qumran sg pewne podo-
bienstwa stowne i posiadajg one analogie do Starego Testamentu (Wj 20,
18). Roznice tresciowe nie pozwalajg przyja¢ zaleznosci Jana Ewangelisty
w nauce o Duchu Sw. od pogladéw z Qumran.

IV. PROBA ROZWIAZANIA PROBLEMU

Wnioski wynikajgce z poré6wnania tekstéow sw. Jana Ewangelisty i do-
kumentéw z Qumran w symbolice wody domagaja sie dalszego oméwienia
na tle judaizmu i Starego Testamentu. Poza wspdlnymi Zrédlami dla
Jana i QumranczykQw istniejg racje przemawiajace za bezposrednim ich
kontaktem.

1. CHRZEST PROZELITOW

Uczeni zydowscy uwazali obrzezanie i chrzest jako konieczne warunki
do przyjecia na lono judaizmu 3. O tym, ze wprowadzili chrzest, zadecy-
dowaly rézne czynniki: cheé przystosowania sie do pogan, ktérych obrze-
zanie odpychalo, a nawet wystawialo na przesladowanie tych, ktérzy zo-
stali przyjeci do judaizmu 32. Ryt wstepny wymagany prawem qumran-
skim moégl mie¢ swoja geneze w chrzcie prozelitow zydowskich. Wielu
uczonych sadzi, ze rowniez chrzest Chrzciciela jest przystosowaniem zy-
dowskiego chrztu prozelitow 33,

81 J. Bonsirven, Textes Rabbiniques des deux premiers siécles chrétiens
pour servir d Uintelligence du Nouveau Testament, Roma 1955, s. 211.

3 J. Jeremias, Der Ursprung der Johannestaufe, , Zeitschrift fiir die Neute-
stamentliche Wissenschaft”, 28 (1929) 312—320; F. J. Leenhardt, Le Baptéme
chrétien, son origine, sa signification, Paris 1944, s. 10; O. Cullmann, Le Bap-
téme des enfants et la doctrine biblique du Baptéme, Paris 1948, s. 7, 53; M. Go-
guel, Les premiers temps de I’Eglise, Neuchatel 1949, s. 51; J. Delorme, L c.,
s.37;J. Gnilka, L c.,s. 207.

3 H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament,
aus Talmud und Midrasch, Miinchen 1956, t. 1, s. 112; A. Oe pke, Barrw, Bartilw,
Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart 1935, t. 1, 534—535;
W.H. Brownlee, op. cit., s. 36.
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2. STARY TESTAMENT

Zarowno Qumranczycy w pewnych wypadkach, jak i sw. Jan Ewan-
gelista lgczg wode z Duchem. Geneze tego skojarzenia mozna znalezé
w pismach Starego Testamentu 3. Do polgczenia wody z duchem w Sta-
rym Testamencie przyczynily sie doswiadczenia religijne Izraela,
a w szczegblnosci prorokéw 3%, Stary Testament uwazal wode za znak
zycia. Woda jest nierozerwalnie zwigzana z pojeciem Zzycia ludzi, zwie-
rzat i roslin3¢. Z tej racji woda stala sie symbolem blogostawienstwa
oczekiwanego w czasach Mesjasza 37. To z kolei zadecydowalo, ze woda,
bedac symbolem zycia, stala sie obrazem Boga wzglednie Jego ducha,
bo Bég daje zycie i dokonuje oczyszczenia 38. Skojarzenia wody z Duchem
dokonal Prorok Izajasz. Zstgpienie Ducha przedstawia za pomiocg obrazu
wylania deszczu, ktory zrasza ziemie. Mowil takze o odnowie w czasach
Mesjasza, polegajacej na wylaniu Ducha. Jeremiasz méwi o odnowieniu
serc (31, 33). Ezechiel wprowadzil element wody: ,,I wyleje na was wode
czystg [...]” (36, 25). Druga czesé ksiegi Izajasza daje ludowi oczekuja-
cemu korica wygnania obietnice nowego zycia 3%. ,,Woda” i ,,Duch” sg juz
uzyte zamiennie (44, 3). Ostatnia obietnica tgczgca wode z Duchem byla
dana Joelowi (3, 1). Zostala ona spelniona w dzien Zielonych Swiat.

Serie obrazéow biblijnych o wodzie i Duchu zebrat $w. Jan. Wedlug
niego ,,woda zywa” jest Duch Sw. (J 7, 39). Dar mesjanski, zapowiedziany
przez prorokOw za pomoca obrazu wody, dotyczy chrztu z wody i Du-
cha Sw. Chrzest ten zaofiarowal prawdziwy Baranek w swojej krwawej
ofierze.

3. STOSUNEK SW. JANA EWANGELISTY DO QUMRANCZYKOW

W poprzednim rozwazaniu doszliSmy do wniosku, ze wspSlnym 2zro-
dltem Jana i Qumranczykéw w symbolice wody jest Stary Testament.
Nie odpowiada to wyczerpujaco na pytanie, dlaczego pisma $§w. Jana
moéwig najwiecej o wodzie i przez to sg podobne do zwojow odkrytych
nad Morzem Martwym. Dostrzezone podobienistwa w symbolice wody
sugerujg, ze $§w. Jan Ewangelista piszac swoje dziela, znal literature
z Qumran, jej nauke o wodzie i jej tresci symboliczne. Dzisiejszy stan
badan, dotyczacy Jana i dokumentéw z Qumran, nie pozwala przypuscié,

4 R. Mayer —J. Reuss, op. ci‘t., s. 114,

3 J Guillet, Thémes bibliques, Paris 1954, s. 243.

3 Ph. Reymond, L’eau, sa vie, et sa signification dans L’Ancien Testament,
Leiden 1958, s. 241.

37 St. Stys, [W:] Pismo Swiete Starego Testamentu, tlum. J. Wujek, oprac.
ks. St. Sty$§, Krakow 19562, s. 837.

%8 R Mayer —J. Reuss, op. cit., s. 114.

% Jz 32, 15 uzywa slowa ’arah. Wyraz ten zostanie uSwigecony przez Ez 29, 29;
Zach 12,10 i Joela 3, 1.
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zeby Jan Ewangelista nalezal do grona czlonkéw sekty znad Morza Mar-
twego. Nie mamy danych w dokumentach pozwalajgcych przyjaé, ze
W Qumran zaznajomit sie z literaturg esseficzykéw. Sw. Jan Ewangelista
mégl poznaé nauke essenczykow o wodzie i jej tresci symbolicznej oraz
o rytach z nig zwigzanych w Palestynie i poza jej granicami 4°.

Jan ‘Ewangelista mogt poznaé nauke essenczykéw o symbolice wody
bedge uczniem Jana Chrzciciela nad. Jordanem. Dowiadujemy sie o tym
posrednio z jego Ewangelii: ,,I znowu nastepnego dnia stal tam Jan
Chrzciciel z dwoma swymi uczniami” (J 1, 36). Jednym z uczniow, ktory
poszed! za Jezusem, jest Andrzej. Ewangelista mowi o nim wyraznie.
Anonimowym uczniem jest wlasnie Jan apostol. Z przeprowadzonego po-
rownania chrztu Jana Chrzciciela i symboliki wody z Qumran doszliSmy
do wniosku; ze sg dane (czas nauczania, miejsce, symbolika wody) prze-
mawiajagce za tym, ze Jan Chrzciciel byl w kontakcie z Qumranczykami
albo z jaka$ ich grupg religijng 4. Uwzgledniajac, ze Jan Ewangelista byl
uczniem Chrzciciela, mozna w jakims$ stopniu zrozumieé, dlaczego w jego
pismach spotyka sie tak czesto wzmianke o wodzie i jej tresci symbolicz-
nej. Przy wyjasnieniu naszego zagadnienia i szukaniu odpowiedzi na
Ppytanie, dlaczego tak czesto Jan Ewangelista porusza symbolike wody,
nie mozna pomingé faktu, ze Apostol przebywal wsrod wiernych pierw-
szej gminy chrzescijanskiej w Jerozolimie (Dz 3, 1—4. 31).

W Kosciele jerozolimskim byli chrzescijanie, ktérych Dzieje Apo-
stolskie nazywajg hellenistami 2. Wielu autorow przyjmuje, ze sg to
essenczycy, ktérzy przeszli na hellenizm, a nastgpnie przyjeli chrzescijan-
stwo 43, Poczatkowo stanowili oscbng grupe, nie zwigzang z osiedlem qum-
ranskim. Powyzsze dowodzenie ma oparcie w tym, ze w kontekscie Dzie-
jow Apostolskich, ktory porusza sprawe chrzescijan-hellenistow, jest mo-
'wa o ,kaplanach” (6, 7), ktorzy przyjeli wiare i przylaczyli sie do Ko-
Sciota jerozolimskiego. Z dokumentéw w Qumran i z danych historykow
starozytnych wiadomo, Ze wsérod essenczykow bylo wielu kaplanow 44,
Mozna wiec przyja¢, ze sw. Jan Ewangelista pracujgc wséréd chrzescijan
nalezacych poprzednio do essenczykoéw, poznal ich nauke o wodzie i jej
symbolicznej tresci.

W Kosciele jerozolimskim Jan wystepuje obok $w, Piotra (Ek 22, 3;
J 20, 2—10; 21, 20—22; Dz 3, 1—4. 31). Ze $w. Piotrem udaje sie do Sa-
marii, aby utwierdza® nowo nawréconych we wierze (Dz 8, 14—25). Dzia-

# R.E. Brown, op. cit,, s. 205.

44 M. Burrows, Mehr Klarheit iiber die Schriftrollen, Miinchen 1958, s, 47—
—53.

2 0. Cullmann, The Significance... s. 28.

9 P. Geoltrain, Esséniens et Hellénistes, ,Theologische Zeitschrift”, 15
(1959) 245—247,

“4 E. Dagbrowski, Odkrycie nad Morzem Martwym, ,Ruch Biblijny i Li-

turgiczny”, 6 (1957) 369; O. Cullmann, The Significance...,, s. 28; P. Geoltrain,
1 c, s. 253.
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lalnosé misyjng wsrod Samarytan prowadzili hellenisci. Po $mierci
Sw. Szczepana w Jerozolimie na skutek przesladowania udali sie do Sa-
marii (Dz 8, 1), gloszac tam slowo Boze (Dz 8, 4). Przyjmujgcym wiare
mezczyznom i niewiastom udzielali chrztu w imie Jezusa (Dz 8, 12). Do
nawrdconych i ochrzczonych Samarytan Apostolowie wystali z Jerozo-
limy Piotra i Jana, aby wkladali na nich rece i udzielali im Ducha Sw.
(Dz 8, 17). Jest godne uwagi, ze rozmowa Jezusa z Samarytanks i nauka
o wodzie zywej miala miejsce wlasnie w Samarii. O. Cullmann przyjmuje,
ze wzmianka o Samarytance i nauka o wodzie zywej stoi w , jakim§”
zwigzku z misjg hellenistow w Samarii 3. Podobne wyjasnienie podajg
J. Daniélou % i R. E. Brown %7.

W proébie rozwigzania naszego zagadnienia moze dopoméc takze fakt,
ze zburzenie miasta Jerozolimy i §wigtyni polozylo kres ewangelizacji
w Palestynie i byé moze stalo sie powodem przeniesienia sie §w. Jana do
Azji Mniejszej 8.

Sw. Jan mogl spotkaé sie w czasie swojej pracy apostolskle] w Efezie
z kaplanami essenskimi, ktorzy opuscili Palestyne po r. 70. 4 Dzieje Apo-
stolskie informujg wyraznie o pobycie w Efezie uczniéw Jana Chrzciciela
Dz 18, 24; 19, 1—7), ktorzy nie byli jeszcze chrze$cijanami, lecz byli
ochrzczeni tylko jego chrztem (Dz 19, 3). W Efezie pozostawali w lacz-
nosci z Apollonem z Aleksandrii. Glosili i udzielali chrztu pokuty Jana
Chrzciciela. Liczba podana przez Dzieje Apostolskie ,,A bylo wszystkich
mezow okoto dwunastu” (Dz 19, 7) dotyczy tylko tych, ktorzy przyjeli
chrzest Chrystusa z rak Apostola narodéw i otrzymali Ducha Sw. Nie
wyklucza to mozliwosci, ze istnialy jeszcze podobne grupy religijne re-
krutujgce sie czy to z essenczykéw, czy z uczniéw Jana Chrzciciela. Mimo
przyjecia wiary Chrystusa, ich czlonkowie spelniali i glosili swojg dawng
nauke o wodzie i jej symbolicznej tresci. Godzili nawet nauke o chrzcie
Chrystusa ze swoimi praktykami religijnymi. O istnieniu w Efezie podob-
nego pradu religijnego wiemy z pierwszego listu §w. Jana.

Przedstawicielem nowych pogladéw o Chrystusie i jego chrzcie byt
Keryntos. Nie wiemy, czy byl essenczykiem. Poglady Keryntosa dotycza-
ce Chrystusa i Jego chrztu pozwalajg dopatrzeé sie pokrewienstwa z po-
gladami essenczykow. Stanowig one tlo, na ktéorym mozZzemy prébowaé
udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, dlaczego $§w. Jan Ewangelista tak czesta
mowi w swoich pismach o wodzie i jej tresci symbolicznej.

4% O. Cullmann, The Significance..., s. 28.

6 J Daniélou, Qumran und der Ursprung des Christentums, Mainz 1959,
s. 145.

47 R. E. Brown, op. cit., s. 199.

8 B, Dgbrowski, Odkrycia w Qumran nad Morzem Martwym a Nowy Te-
stament, Poznan 19690, s. 110.

@ F. M. Braun, Ll c,s. 43; J. Stepien, Problem ,Joannitéw” w Swietle
dokumentow z Qumran, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 6 (1957) 452—462,
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Uwzgledniajgc wspomniane wyzej okolicznosci, ze Jan Ewangelista
byl uczniem Jana Chrzciciela, pracowal w Jerozolimie wsréd chrzescijan
rekrutujgcych sie z essenczykow, ze spotkal ich nastepnie w Samarii,
a w koncu w Efezie, jesteSmy sklonni przyja¢, ze pisat po to, aby spro-
stowaé niektére bledne ich pojecia w odniesieniu do wody i jej tresci
symbolicznej. Nie wykluczamy przez to innych grup religijnych, ktére,
jak podano w drugim rozdziale, uzywaly wody w celach religijnych.

Juz w I rozdziale Ewangelii §w. Jana spotykamy przeciwstawienie
$wiatla — ciemnosci, charakterystyczne dla zwojéw qumranskich, szcze-
golnie dla ksiegi Wojny. Essenczycy glosili, ze nalezg do ,,Nowego Przy-
mierza”, sg synami Swiatlosci (1 QS 1, 9). Ewangelista wykazuje im, ze
nawet Jan Chrzciciel, ktorego chrzest uznawali, nie byl $wiatlem, ,,ale
mial da¢ $wiadectwo o $swiatlosci” (J 1, 8). Ten, ktéry mogl powiedzieé
o sobie, ze jest ,$wiatloscig $wiata, a Swiat go nie poznal” (J 1, 16) — to
Chrystus. Tym, ktérzy Go poznali i w Niego uwierzyli, ,,dal moc, aby sie
stali synami Bozymi” (J 1, 12). ,,Synami Bozymi” nie sa ci, ktérzy nalezg
do sekty z woli ,,Mistrza Sprawiedliwosci” i przez oczyszczenie woda
ustanowione i praktykowane z woli ludzkiej, ale ktérzy z Boga sie na-
rodzili (J 1, 13) 39,

Ewangelista stwierdza, ze dzieciectwo Boze jest dzielem Boga, a nie
ludzi. Essenczycy powotujagc sie na swoje wyrdznienie, roscili sobie pra-
wo do synostwa Bozego ze wzgledu na praktyki religijne, jakie spelniali.
Sw. Jan Ewangelista wykazuje im, ze ,,z woli ludzkiej” (J 1, 13), to zna-
czy przez ich oczyszczenie i asceze oraz duchowe daZenia, choéby naj-
wznioslejsze, nie moga sie sta¢ wybrancami Bozymi. Podloze praktyk
religijnych essenczykéw jest naturalne, oparte na woli meza, czyli ich
Mistrza Sprawiedliwosci 1.

L.aske daje dopiero ,,Slowo, ktére stalo sie cialem” (J 1, 14). W ten
spos6b przeciwstawia sie¢ nauce Kerynta i innych nauczycieli, ktérzy nie
uznawali, ze ,,Jezus przyszedl w ciele” (2 J 7; por. 1 J 4, 2—3). ,,Stowo”’
bylo zyciem, posiadalo obfito§é taski bedgcej zrodlem zycia nadprzyro-
dzonego. Sw. Jan, nazywajac Chrystusa Slowem, Zyciem, Swiatloscia,
mial Swiadomos¢, ze wspoélezesnym sobie chrzescijanom musi powiedzieé
o Chrystusie w innej formie anizeli méwil pierwszym uczniom. Uwzgled-
nial ich bledne poglady o wyrdznieniu i skutecznosci wody w oczyszcze-
niu wewnetrznym. Wskazal im na prawdziwe Zzroédlo odrodzenia i przy-
naleznosci do ludzi wybranych przez Boga.

Pierwsi trzej ewangelisci przedstawili Jana jako Chrzciciela, czwarty

za§ widzial w nim przede wszystkim $wiadka Chrystusowego. Juz
w pilerwszym wieku stawiano zarzuty przeciwko bostwu Mesjasza. Ke-

% A. Wikenhauser, Das Evangelium nach Johannes, Regensburg 1961,
s. 46.

5t A. Fic, Jezus Chrystus, Poznan 1951, s. 105.
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rynt rozroznial w Zbawicielu dwie osobowosci: Jezusa i Chrystusa. Jezus
wedlug niego byl zwyczajnym czlowiekiem. Po chrzcie w Jordanie zstgpil
nan pod postacig golebicy Chrystus, eon duchowy, ale opuscit Go przed
ukrzyzowaniem %2. Na tej podstawie dla Kerynta najwazniejsze znaczenie
mial chrzest Chrystusa w Jordanie, a nie meka na krzyzu.

Ewangelista przeciwstawiajac sie jego pogladom podkresla role Chry-
stusa jako ,,Baranka”, by uwidoczni¢ charakter ekspiacyjny Jego $mierci
na krzyzu. Przekonanie to podtrzymujg Ojcowie Kosciola i autorowie
wspbélczesni 38, Sw. Jan Ewangelista potaczyl idee Jezusa Baranka z nauka
o chrzcie. Wykazal przez to, ze skutecznos¢ chrztu zalezy od $mierci
Chrystusa na krzyzu. Te zalezno$¢ uwidocznil we wszystkich tekstach
zawierajgcych symboliczne znaczenie wody (J 3, 14; 7, 39; 19, 34; 1 J 5,
6—38).

Essenczycy przyjmowali Mesjasza, ale nie Odkupiciela, ktéry mu-
sialby umrzeé za ludzi. Nie jest wykluczone, ze zZrédiem herezji Kerynta
byta nauka essenczykow o oézyszczeniach.

Sw. Jan Ewangelista przedstawil nauke o chrzcie w sposéb odmienny
od synoptykéw. Dlaczego postugiwal sie symbolikg wody? W probie roz-
wigzania naszego zagadnienia pomaga tresé rozmowy Pana Jezusa z Ni-
kodemem. Na poczatku perykopy przedstawiajgcej tres¢ tej rozmowy
spotykamy silnie podkreslone ostrzezenie: ,,JeSli sie kto nie odrodzi z wy-
soka, nie moze ujrze¢ Kroélestwa Bozego” (J 3, 3). W tych stowach pod-
kreslil nieskutecznosé obmycia z wody stosowanego w gminie qumran-
skiej, a nawet chrztu Jana Chrzciciela do ogladania Kroélestwa Bozego.
Wskazal za§ na pptrzebe duchowej odmiany dokonywanej przez Du-
cha Sw. zestanego przez Chrystusa. Osobiste nawro6cenie i akty pokutne
nie wystarczajg. Sw. Jan apostol poprzez Nikodema poucza, ze esseficzycy
obracaja sie na poziomie materialnych zarzadzen i nakazéw, a nie
uwzgledniajg zZrodla prawdziwej i skutecznej poboznosci. Zrodiem zycia
Bozego jest Duch Sw. na mocy zaslug Jezusa Chrystusa 54,

Ewangelista przedstawil w rozmowie z Nikodemem chrzest za pomoca
obrazu wody i wskazal na jego zaleznos¢ od smierci Chrystusa. W tym
samym rozdziale podaje dalsze $wiadectwa Jana Chrzciciela, ze Jezus
jest Synem Bozym, od ktoérego zalezy zywot wieczny. To Swiadectwo
przedstawia Ewangelista na tle sporu miedzy uczniami Janowymi a Zy-
dami w sprawie oczyszczenia (J 3, 25). Uczniowie Jana donosza swemu
Mistrzowi, ze Jezus, ktérego ochrzcil oraz uczniowie Jego udzielajg takze
chrztu. Charakterystyczna jest odpowiedz Jana Chrzciciela: ,,Nie mozZe
czlowiek nic wzigé, jesli by mu nie bylo dane z nieba” Wskazuje uczniom,

2 Ireneusz, Adversus haereses 1, 26, 1. (PG 7, 627).

583 J Knabenbauer, Ecce Agnus Dei, ,Verbum Domini”, 12 (1932) 41—47;
H. Strakowski, Baranek Bozy, ,Homo Dei”, 27 (1958) 514—520; tegoz autora
Chrystus — Baranek w Pi$mie Swietym, Lublin 1951, s. 45—47.

54 T.. Mowry, l c,s. 90,
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ze nikt nie moze ubiegaé sie o cos, do czego nie jest powolany przez
Boga. Musimy zadowoli¢ sie tym, co daje nam niebo (J 3, 27). Przeciez
slyszeliscie, jak mowitlem, ze On jest Mesjaszem. Nie wolno msci¢ sie ani
rywalizowaé, ale jako przyjaciel oblubienca odzwierciedla¢ Jego radosé
(por. J 3, 29). To spelnit Jan Chrzciciel. Ewangelista pisze to stlowo pod
koniec I wieku. Jezeli dyskusje Jana Chrzciciela z jego uczniami umiescit
w swej Ewangelii, to chcial zapewne. wykaza¢ swoim adresatom, ze Me-
sjasz przyszed} i tylko Jego chrzest daje nowe zycie.

Takze w rozmowie Chrystusa z Samarytanks poruszane jest zagad-
nienie wody.

Jestesmy sklonni przyja¢, ze §w. Jan Ewangelista i tym razem czyni
aluzje do nawroconych essenczykéw, ktorzy w Samarii 1 Damaszku glosili
stowo Boze (Dz 18). Przywigzanie essenniczykéw do Tory i do tlumaczenia
jej przez Mistrza Sprawiedliwosci bylo wséréd nich bardzo silne. Tore
przedstawia Dokument Damascenski symbolicznie za pomocg obrazu stu-
dni 55. Sw. Jan natomiast podaje nauke o Duchu Sw. i Jego darach po-
przez obraz wody zywej %, Wykazuje essenczykom, ze podobnie jak woda
ze studni nie zaspokoi pragnienia naturalnego, tak Tora nie moze za-
-spokoi¢ pragnienia zbawienia. Pragnienie to zaspokoi Chrystus posylajac
na swiat Ducha sw.

Podobienstwa w nauce o wodzie i jej tresci symbolicznej wyjasniliSmy
wspélnym dla Jana i Qumranczykéw zrodiem i specyficznymi warunka-
mi, w jakich znajdowalo sie chrzescijanstwo pod koniec pierwszego wie-
ku. Stary Testament, jako wspolne zrodio dla Jana i Qumranczykow, nie
wyjasnil calkowicie charakteru pism $§w. Jana. Probe rozwigzania pro-
blemu widzieliSmy w uwzglednieniu warunkéw Kosciola w pierwszym
wieku. Bledy gloszone przez essenczykéw wplynely na sposéb przedsta-
wienia przez $w. Jana nauki o chrzcie Chrystusa i roli, jakg spelnia
w nim Duch Sw.

LE SYMBOLISME DE L’EAU
DANS LES ECRITS DE S. JEAN EVANGELISTE ET DE CEUX DE QUMRAN

Le rite d’introduction exigé par les régles de Qumran pouvait avoir sa
genése dans le baptéme des prosélytes juifs. Le quatriéme Evangile mentionne un
baptéme semblable quand il parle de S. Jean Baptiste.

Les convergences qui existent entre les rites d’introduction de Qumran et le
baptéme des prosélytes ainsi que celui de Jean, indigquent la provenance de ces
rites de I’Ancien Testament.

Les Qumraniens, ainsi que S. Jean, unissent ’eau et ’esprit. Dans les écrits
esséniens l’eau opere la purification du corps. Elle constitue aussi le symbole de la
pureté morale chez S. Jean. L’eau forme !’ image de la réalité nouvelle qui
s’accomplit dans le baptisé par l'opération de I’Esprit Saint.

5% CDC 19, 33—35.
5 J 7, 39.
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On peut trouver la genése de l'association de l'eau et de I'Esprit dans les
écrits de ’Ancien Testament ol l'eau en tant que symbole de la vie devient l'image
de Dieu ou bien de son Esprit puisque Dieu donne la vie et opére la purification.

L’association de l’eau a I'Esprit était faite par les prophétes. La derniére pro-
messe, unissant '’eau a I’Esprit fut donnée a Joé€l (3, 1). Elle fut accomplie le jour
de la Pentecdte.

Ce qui constitue un élément nouveau dans la doctrine de S. Jean, représentant
I’Esprit Saint a I’aide de l'image de l’eau, c’est la liaison avec le Sacrifice de la
Croix. La mort de Notre Seigneur sur la croix est a l'origine de la descente de
I’Esprit Saint et du baptéme chrétien.

I’essai de comparaison entre le symbolisme de I’eau dans les écrits de
S. Jean et dans ceux de Qumran laisse supposer la connaissance de la doctrine
essénienne par S. Jean Evangéliste. .

S. Jean a pu connaitre la doctrine des Esséniens concernant I’eau et son sym-
bolisme rituel soit en Palestine soit a 1’étranger.

Le symbolisme de P’eau dans les écrits de S. Jean différe pourtant complé--
tement de la doctrine de Qumran, Cette différence exclut l'existence de dépen-
dances directes entre les écrits de S. Jean Evangéliste et les manuscrits de la Mer-
Morte.



