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BIOGRAFIA W HISTORII TEOLOGII
Studium metodologiczne

Znakomity uczony Jean Leclercq (1911—1993) napisal: ,Jedynym
przedmiotem godnym historycznych badan, sa ludzie” Stwierdzenie to,
mniej lub bardziej potwierdzane przez innych uczonych, wazne jest takze na
terenie historii teologii. Jego oczywisto$¢ wszakze ukrywa w sobie bogatg
problematyke metodologiczng. Dotyka przede wszystkim samej koncepcji
teologii, a nastepnie stawia pytania historykowi: po co i w jaki sposéb ma si¢
interesowac ludzmi z przeszlosci, ktorzy zajmowali sie teologig lub posrednio
byli z nig zwigzani? Pytania te dla historyka teologii sg znaczace i nie mozna
ich pomingé, nie przestajgc by¢ sobg. Stad refleksja metanaukowa wydaje sie
tu konieczna. Niniejsze studium jest kontynuacjg wczeéniejszych moich prac
z tej dziedziny?

OD TEOLOGII DO TEOLOGA

Relacja miedzy biografig a historig teologii jest podobna do tej, w jakiej
teolog pozostaje do teologii. Na przestrzeni wiekéw réznie rozumiano teolo-
gie. W starozytnosci okreslano jg mianem swietej doktryny (nauki), swietych
stron (sacra pagina) lub swietego ksztalcenia (sacra eruditio)> Gdy Orygenes
(t ok. 253) wprowadzil na dobre slowo ,teologia” do jezyka chrzescijanskiego,
nie posiadalo ono w nim jeszcze znaczenia technicznego® Oznaczalo ogélnie
uznawanie béstwa Syna i Ducha Swietego®

! Dovremo concentrare i nostri studi sulle persone, poiché la gente, gli esseri umani, sono
I'unico oggeto degno di ricerca storica. Tutto il resto e semplicemente un mezzo per comprendere
piu profondamente questo unico argomento da trattare. Gli uomini del passato devono essere
studiati generazione per generazione, area per area” (J. Le cl e r q, La figura della donna nel
medioevo, Milano 1994, s. 3).

2 Uwagi o historii teologii, ,Studia Theologica Varsaviensia” 17:1979 nr 2 s. 81—94; Historia
teologii katolickiej, [w:) Katolicyzm A—Z, Poznan 1982, s. 172—175; Uwagi o polskiej teologii,
[w:] Szkice o teologii polskiej, Poznann 1988, s. 113—122; Uwagi o metodzie historii teologil,
-Wiadomosci Koscielne Archidiecezji Bialostockiej” 2:1993 nr 1a s. 73—86; Historia teologii, [w:]
Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 960—963; Prawidlowosci historii w ,Dziejach
papiestwa” Leopolda von Ranke, ,Studia Teologiczne” 11:1993 s. 167—179.

SE.Ozorowski, Dzieje teologii w starozytnosci, ,Studia Teologiczne” 2:1984 s.87—103.

4 Contra Celsum 6, 18; 7, 41; Com. Jo II, 34, 205.

" B. Stud er, Teologia, (w:] Dizionario patristico e di antichitd christiane, t. 2, Casale
Monferrato 1983, kol. 3408 n.
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Od IV w. ,teologie” odrézniano od ,ekonomii” Pierwszg okreslano pozna-
wanie natury Tréjcy Przenajswietszej, drugg — poznawanie zbawczego pla-
nu Boga realizowanego w historii® Znaczenia technicznego ,teologia” nabra-
la w Sredniowieczu, zwlaszcza w okresie powstawania uniwersytetow.
Z chwilg przyjecia pism Arystotelesa przez chrzescijanstwo, teologie zaczeto
umieszcza¢ w ramach pojecia nauki, okreslonego przez Stagiryte. Dominujg-
cg wowczas stala sie teologia spekulatywna, ktora za pomocg logiki i dialek-
tyki usilowala rozumowo interpretowac tresci objawione.

W XVI w. narodzila sie tzw. teologia pozytywna. Odstepowala ona od filo-
zoficznej dialektyki, a przyblizala sie ku zrédlom Objawienia: Pismu $w.
1 Tradycji. Traktowala ona jednak wypowiedzi biblijne i dane Tradycji jako
tzw. dicta probantia, tzn. argumenty potwierdzajace nauke Kosciola’ Taki
stan rzeczy, z roznymi wyjgtkami, trwal prawie do soboru watykanskiego II.
Jeszcze Ignacy Rozycki definiowal teologie jako ,naukowe opracowanie tresci
katolickiej wiary”® Teologia w tym wydaniu byla ahistoryczna i catkowicie
przedmiotowa. Pierwiastek personalny nie byl brany pod uwage.

Ten stan rzeczy nie przeszkadzal wszakze temu, ze w Kosciele znajdowali
sie zawsze ludzie, dla ktorych Objawienie bylo zrédlem ich zycia i ich wiary,
medytacji, traktatéw mistycznych, kazan, poswigcenia si¢ dla bliznich,
a nawet meczenstwa. ,Reguly wiary — pisze J. Ratzinger — dzisiaj i zawsze,
opierajg sie nie na odkryciach prawdziwych czy hipotetycznych, ktore wska-
zg zrodla pochodzenia poszczegélnych ksigg, ani nie na dociekaniach tylko
lingwistycznych, ale na Biblii jako takiej, jaka byla odczytywana w Kosciele,
poczawszy od Ojcow az do dnia dzisiejszego. To wlasnie wiernosé takiemu
odczytaniu wydala swietych, ktorzy czesto przeciez byli ludzmi niewyksztal-
conymi, a juz na pewno nie byli ekspertami od egzegezy. A wlasnie to oni
lepiej Biblie rozumieli”® Jan Pawel II zaliczyl ,Martyrologium” do zrédet
teologii'®

Uogodlniajgc, mozna powiedzieé, ze poczawszy od starozytnosci uksztalto-
waly sie w KosSciele dwa sposoby uprawiania teologii: aleksandryjski — dqzg-
cy do przenikniecia ducha Biblii, i antiochenski — obstajgcy przy literze
Pisma sw. Pierwszy prowadzil do mistyki, drugi torowal droge ku tzw. teo-
logii naukowej. W pierwszym akcent padal na relacje osobowe (Bég — czlo-
wiek), w drugim na relacje przedmiotowo-podmiotowe (Slowo Boze — ba-
dacz). Teologia spekulatywna wiekéw $rednich, a nawet teologia pozytywna
pozostawaly w drugim nurcie, natomiast teologia traktatéw ascetyczno-
mistycznych, rozwazan, kazan, nasladowan, modlitw itp. przejawiala w sobie
nurt pierwszy. W gruncie rzeczy oba sposoby uprawiania teologii nie prze-

SE.Ozorowski, Dzieje teologii..., s. 81.

"Zob. E. O zorowsk i, Historia teologii katolickiej..., s. 172—175.

® 1. R6 zy cki, Podstawy sakramentologii, Krakéw 1970, s. 9.

® Raport o stanie wiary. Z ks. kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, Krakow 1986, s.65.

1% Przeméwienie do uczestnikéw Kongresu przedstawicieli Europy Srodkowej i Wschodniej,
Czestochowa 1983.
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ciwstawialy sie sobie i fakt, ze w poszczegdlnych epokach jeden lub drugi
spos6b wychodzil na plan pierwszy nie przekresla w teologii potrzeby zajmo-
wania si¢ tekstami i jednoczesnie autorami oraz adresatami tychze tekstéw.
Sobér watykanski II dostarczyl skutecznego bodzca do takiego rozumienia
teologii'!, a Jan Pawel II wzmocnil go nadto swoim autorytetem!2. Pierwia-
stek osobowy nalezy do rzeczywistosci Objawienia, depozytu wiary, dogma-
tyki i teologii.

Rozumienie Objawienia przez Kosciol ma swojg historie. Ksztaltowaly jg
czesto czynniki zewnetrzne: filozofia, herezje, obraz swiata, dyskusja szkolna
itp. Od uniwersalistycznej koncepcji Objawienia w starozytnosci, Kosciél
w Sredniowieczu przechylit sie ku ahistorycznemu traktowaniu tekstow ob-
jawionych, na soborze trydenckim polemizowal z protestantami, potem znéw
bronil charakteru nadprzyrodzonego Objawienia w sporze z modernistami,
aby wreszcie na soborze watykanskim II stwierdzi¢: ,Spodobalo si¢ Bogu
w swej dobroci i madrosci objawi¢ siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice
woli swojej, dzigki ktorej przez Chrystusa, Slowo Wcielone, ludzie maja do-
step do Ojca w Duchu Swietym i stajg si¢ uczestnikami Boskiej natury. Przez
to zatem objawienie Bog niewidzialny w nadmiarze swej milo$ci zwraca sie
do ludzi jak do przyjaciél i1 obcuje z nimi, aby ich zaprosi¢ do wspdélnoty
z soba i przyjac ich do niej. Ten plan objawienia urzeczywistnia sie przez
czyny i slowa wewnetrznie z sobg powigzane, tak ze czyny dokonane przez
Boga w historii zbawienia ilustrujg i umacniajg nauke oraz sprawy slowami
wyrazone; Slowa za§ obwieszczaja czyny i odslaniajg tajemnice w nich za-
wartg” (RO 2)'3

Sobér podsumowal dotychczasowg nauke Kosciola o Objawieniu, wypo-
wiedzial sie na temat jego historycznosci, tzn. przeszlosci, terazniejszosci
i przyszlosci, a takze na temat Scislego powigzania w nim sléw i czynéw.
Objawienie jest wydarzeniem z przeszlo$ci obecnym w terazniejszosci. Nale-

"' Nauki teologiczne niech tak bedg podawane w $wietle wiary, pod kierownictwem Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola, aby alumni nauke katolickg czerpali dokladnie z boskiego Objawienia,
gleboko w nig wnikali i czynili pokarmem wtasnego zycia duchowego, a w poshudze kaplanskiej
ludzkich w swietle Objawienia, jego wieczne prawdy stosowaé¢ do zmiennych warunkéw zycia
ludzkiego i glosi¢ je w sposob dostgpny dla wspéiczesnych ludzi” (Optatarm totius, 16); zob.
A.Zuberbier, Kierunki rozwoju wspélczesnej teologii, [w:] W kierunku chrzescijariskiej kul-
tury, Warszawa 1978, s. 44—56.

12 .teolog to przede wszystkim wierzgcy, czlowiek wiary. Ale wierzgcy, ktéry zastanawia
si¢ nad wilasng wiarg (fides quaerens intellectum), by osiggng¢ glebsze zrozumienie samej wiary.
Obydwa aspekty — wiara i dojrzala refleksja — §cisle si¢ z sobg wiaza i splatajg. Wlasnie ich
wewnetrzna koordynacja i wzajemne przenikanie decydujg o prawdziwej naturze teologii, a co za
tym idzie — o tresciach, o metodach i o duchu, zgodnie z ktérym nalezy wypracowywac i studio-
wac §wieta nauke” (Pastores dabo vobis, 52).

3 Zob. E. K o p e ¢, Pajecie Objawienia Bozego, [w:] W. G r a n a t, Dogmatyka katolicka,
tom wstepny, Lublin 1965, s. 95—114; M. S e y b o 1 d, Die Offenbarung. Von der Schrift bis zum
Ausgang der Scholastik, [w:] Handbuch der Dogmengeschichte, t. 1, z. 1a, Freiburg im Br. 1971,

H. Waldenfels, Die Offenbarung. Von der Reformation bis zum Gegenwart, tamze, t. 1 z. 1b,
Freiburg im Br. 1977.
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zy je pojmowac nie jako system twierdzen, lecz jako wydarzenie z przeszlosci,
ktére dalej we wierze przydarza sie ludziom — wydarzenie nowej relacji
miedzy Bogiem a czlowiekiem!* Slowo Objawienia w pelni jest tym, czym
jest, gdy posredniczy w relacji: B6g — czlowiek. Teolog wtedy wlasciwie wy-
pelnia swoje zadanie, gdy pochyla si¢ nie nad martwym tekstem, lecz nad
zywym Slowem Boga Stworcy i Zbawiciela.

Depozytariuszem Objawienia jest Kosciél. I tu znowu pierwiastek perso-
nalny wysuwa sie na plan pierwszy, bo w stwierdzeniu tym nie chodzi o ja-
kie§ bezduszne przechowywanie nawet najcenniejszego skarbu, ale o zycie
Objawieniem, otrzymanym od Jezusa Chrystusa. Kosciol jest przede
wszystkim sluchaczem Slowa i jako taki dopiero jest Jego strozem i przeka-
zicielem. Biblie — jako przeslanie dla terazniejszosci i przyszlosci — mozna
interpretowaé bez obawy poblgdzenia jedynie i wylgcznie w zywym zwigzku
z Koéciolem!® Koéciél jest slugg Slowa, a teolog jest sluga Kosciola.
~hgzegeza, ktora nie zyje w zywym ciele Kosciola, ktéra poza nim stara sie
interpretowac Biblie, staje si¢ archeologig: martwi grzebig w niej swych mar-
twych”16

Podobnie jest z Tradycja. W dotychczasowych o niej rozwazaniach akcent
zwykle padal na przekaz i tres¢ przekazu. Natomiast problem, kto komu i jak
przekazuje, schodzil na plan dalszy'” Tymczasem ten ostatni problem jest
réwnie wazny jak poprzednie. Tradycja bowiem jest asymilowaniem w wierze
Kosciola przez kazde kolejno pokolenie faktow poswiadczanych przez Pismo
sw., a wiara, strzezona przez Tradycje, zeby zachowac swg tozsamos¢ musi
byé przez kazde pokolenie przemyslana na nowo'® Identycznosé i réznoéé sa
nieodlgcznymi towarzyszkami historii wiary. ,Teologowie wszystkich wy-
znan — pisze W. Hryniewicz — uswiadamiajg sobie dzisiaj coraz wyrazniej,
ze Tradycja jest pelnym dynamizmu, zywym i nigdy nie zakonczonym proce-
sem, ustawicznie otwartym na przyszloéé Kosciola”® W procesie tym tra-
dens jest rownie wazny jak traditum.

Charakterem personalnym odznacza si¢ takze dogmat. Popularne jego
rozumienie jako co§ zamknietego, nie podlegajgcego dyskusji, dalekie jest od
jego prawdziwego znaczenia. Dogmat rozwingl sie z chrzcielnego wyznania
wiary, ktore posiada od poczatku strukture pytania i odpowiedzi. Odpowiedz
przy tym jest przylgnieciem, wolg bycia tym, co sie¢ wyznaje. Taki sens posia-
da w Biblii slowo AMEN. Credo chrzcielne jest symbolem o dialogowej struk-
turze. W jej obrebie pozostaje dogmat. Oznacza to, ze dogmat funkcjonuje
wlasciwie wtedy, kiedy tworzy bosko-ludzkg komunie, kiedy zespala ludzi
w komunie¢ slawigcg Boga. Slowna warstwa dogmatu przyzywa osoby, aby

“J Ratzinger, Natura e compito della teologia, Milano 1993, s. 120.

5 Raport o stanie wiary, s. 63.

16 Tamze, s. 64.

" Zob. S. N a g y, Tradycja w teologii katolickiej, [w:] W. G r a n a t, Dogmatyka katolicka,
t. wstepny, s. 131,

®J Ratzinger, Natura e compito..., 8. 122 n.

“W.Hryniewicz Rola Tradycji w interpretacyi teologicznej, Lublin 1976, s. 25.
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poshugiwaly sie nig w wyrazaniu prawdy i w tworzeniu jednosci. Mysl po-
przedza slowo. Slowo posredniczy w komunikacji osobowej. Razem natomiast
— mysl i slowa — tworza jednoséé serca i tu dopiero jasnieje prawda®

Po tych ustaleniach, mozZna stwierdzié, ze réwniez teologia nie moze
ograniczy¢ sie tylko do badania tematéw ani poprzestawaé na racjonalno$ci
logicznej. H. de Lubac podkreslal z mocg, ze teologia sprowadzona do syste-
mu dedukecji logicznych, opartych na uniwersalnych przeslankach, bez od-
niesienia do zywych gloséw ludzi wierzgcych, pozostawalaby teologig przed-
chrzescijanska, nie uwzgledniajaca dogmatu zmartwychwstania®

Teologia zawsze nosi na sobie znamie ludzi, ktoérzy jg uprawiajg, ci zas
pozostajg w nieustannym dialogu z tymi teologami (ludzmi wierzgcymi), kto-
rzy zyja, i z tymi, ktorzy umarli. Jest to dialog wpisany we wspohzedne
przestrzeni i czasu. Teologia eklezjalna poprzedza i warunkuje teologie
o Kosciele, a teologia komunijna jest przed teologig o komuniiZ ,Fides
quae”, ktora zajmuje sie teologia, lgczy sie nierozerwalnie z ,fides qua”, ktora
charakteryzuje teologa. Poznaje on bardziej jako ,patiens divina” niz jako
,discens divina”, a jego poznanie jest wprowadzeniem w misterium, a nie
jego usuwaniem® Mysleé¢ przedmiotowo w tym przypadku oznacza wspélk
myéleé osobowo®

BIOGRAFIA KOSCIELNA W ROZWOJU HISTORYCZNYM

Biografia chrzescijanska wyrasta korzeniami z Pisma §w. Nowego Te-
stamentu, ktore jest dobrg nowing o Jezusie Chrystusie Zbawicielu swiata.
Na jego kartach znajduje sie réwniez wiele fragmentow biograficznych
o ludziach zwigzanych z Chrystusem. W oparciu o te fragmenty pisano zywo-
ty: Chrystusa, Maryi, apostoléw i inne. Rozwéj krytyki biblijnej w ostatnim
czasie pozwolil z wigckszg dokladnoscig niz przedtem widzie¢ w Pismie §w. to,
co jest w nim historig 1 to, co jest tylko pouczeniem. Stwierdzono, ze historia
opowiadana przez Biblie jest historig w ramach teologii, tzn. ma na celu uka-
zywanie zbawczego udzielania sie Boga ludziom w okreslonym miejscu
i w okreslonym czasie®

Pierwszymi informacjami biograficznymi po okresie apostolskim byly re-
lacje 0 meczenstwie chrzescijan. Byly to najpierw spisy meczennikéw na uzy-
tek liturgiczny, potem zaczeto sporzgdzaé akta z przesluchan meczennikéow
i spisywaé¢ relacje naocznych $wiadkéw meczenstwa. Powstaly z tego

2 por.J.Ratzinger, Natura e compito..., s. 122 n.

211, Sartori, Introduzione, w: H. de L. u b a ¢, Meditazione sulla Chiesa, Milano 1993,
s. XIII.

22 Tamze, 8. XIV

2 Tamze, 5. XV—XVL

1. Biffi, Figure medievali della teologia, Milano 1992, s. 20.

25 Zob. zwlaszcza J. L e v i e, Ludzkie dzieje stowa Bozego, Warszawa 1972; A. Lapple, Od
Ksiegi Rodzaju do Ewangelit, Krakow 1977, tenze, Od Egzegezy do katechezy, t. 1—1, Warszawa
1986.
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,martyrologia” i ,acta martyrum”® Sa one $wiadectwem kultu meczennikow
w Kosciele.

Kiedy po ustaniu przesladowan rozwingl sie w Kosciele kult wyznawcow
— meczennikéw wedlug serca — w Slad za nim zaczelo powstawaé zywotopi-
sarstwo. Za jeden z pierwszych uwaza sie zywot §w. Cypriana, napisany
przez diakona Poncjusza. Klasycznymi staly sie: na Wschodzie zywot sw.
Antoniego Pustelnika piora sw. Atanazego Wielkiego, na Zachodzie zywot
$§w. Marcina, opracowany przez Sulpicjusza Sewera. Obaj autorzy znalezli
wielu nasladowcéw, o czym zwiezle i wyczerpujaco pisze A. Witkowska®
Zywoty Swietych, pisane w starozytnosci, wzorowano cze$ciowo na antycz-
nych biografiach niechrzescijanskich. Jako takie jednak byly utworami ory-
ginalnymi. Chodzilo w nich nie tylko o pouczenie, lecz rowniez o wzruszenie
i pociggniecie czytelnika do nasladowania Chrystusa, czego wlasnie brako-
walo biografiom poganskim.

Obok biografii znana jest w starozytnosci autobiografia. Swoj rozwadj za-
wdziecza ona w duzym stopniu filozofom stoickim® Fragmenty autobiogra-
ficzne w swoich pracach zamieszczali m.in.: sw. Cyprian, sw. Hilary z Po-
itiers, sw. Hieronim i s§w. Grzegorz z Nazjanzu. Ich wszystkich przescignal
Sw. Augustyn. Jego dzielo Wyznania zawiera w sobie klasyczne elementy
autobiografii i zarazem co$ wiecej — wyznawanie wlasnych grzechéw oraz
wychwalanie Boga za Jego laske i milosierdzie. ,W bezposredniej formie, jak
syn do ukochanego ojca, zwraca si¢ Augustyn do Boga, spowiada Mu sie
z calej swojej przeszlosci, wylewa lzy serdecznego zalu i wybucha okrzykiem
najczystszej milosci [...] te ustepy Wyznan, w ktorych Augustyn zwraca sie
bezposrednio do Boga, nalezg do najpigkniejszych. Stanowig one zarazem
najczystsza i najszlachetniejszg liryke religijng, jakg moze sie poszczycié
literatura chrzescijafiska”®

Z innych utworéw biograficznych tego czasu nalezy wymienié apoftegma-
ty (zebrane razem wypowiedzi ojcéw pustyni) oraz opisy cudéw poszczegdl-
nych éwietych® Hagiografie starozytne posiadajg znaczenie dla historii teo-
logii. Na ogol bowiem ci, ktorych zycie, dzialalno$é i cuda opisywano, byl
Swietymi, teologami i pasterzami jednoczesnie. Wielu z nich posiadalo solid-
na wiedze zdobytg w 6wczesnych uczelniach.

W $Sredniowieczu ,zywot” zaczgl spelniaé role nie tylko informowania
o tym, co si¢ wydarzylo, lecz réwniez wzruszania czytelnika i przyjemnego
wypeliania mu czasu. ,Stwierdzajac ten fakt — pisze M. Plezia — nie nale-
zy zapominaé o tym, ze czasy te nie znajg wlasciwie literatury picknej w na-
szym rozumieniu tego slowa, a wiec przeznaczonej do czytania dla rozrywki
1 przezycia artystycznego [...]. W tym stanie rzeczy hagiografia (w prozie

% A. Witkowsk a, Hagiografia, [w:} Encyklopedia katolicka, t. 6, kol. 475.

2" Tamze, kol. 475 n.

#J.C zuj, Wstep, [w:] Sw. Au gustyn, Wyznania, Warszawa 1955, s. XIII.

% Tamze, s. XV

“E.Florkowsk i, Apoftegmaty ojcéw, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, kol. 748 n;
Ksiega starcéw, Krakéw 1983.
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1 w wierszu) jest w znacznej mierze literaturg rozrywkows, zaspokajajacg
ciekawos¢ i pewng potrzebe fantastyki w najszerszych kolach 6wczesnych
czytelnikow, ktéorym dostepny byt jezyk lacinski, ale ktorych wyksztalcenie
lub zamilowania nie predestynowaly do zaglebiania si¢ w powazng literature
uczong™' Zywoty te laczono czesto w cykle i nadawano im forme ,legendy”,
tzn. tekstow, ktore nalezy czytaé. Posréd nich najbardziej rozpowszechniong
stala sie Zlota legenda Jakuba de Voragine. Pisano tez zywoty o duzej war-
tosci historycznej, jak np. zywoty $w. Wojciecha z przelomu X i XI w., sw.
Brunona z Kwerfurtu i §w. Ottona z Bambergu®

W epoce renesansu uwaga badaczy skierowala si¢ ku zrodlom: Pismu sw.
1 ojcom Kosciola. Zaczeto stosowac krytyke literacka i historyczna. Pojawily
si¢ nowe zbiory zywotow swietych, wéréd ktérych w Polsce najwieksza popu-
larnosé zdobyly Zywoty Piotra Skargi® Byly to jednak ciaggle utwory dydak-
tyczno-moralizatorskie. Dopiero bollandysSci na poczatku XVII w. pchneli
hagiografie na inne tory.

Mianem bollandystéw (od. Jana Bollanda) okreslano jezuitow belgijskich,
opracowujgcych krytycznie zywoty swietych. Prace te zapoczatkowal H. Ro-
sweyde (71624), wkrotce jednak zmarl. Jego miejsce zajgl J. Bolland (11665),
ktory przy wspolpracy G. Henschena (11681) zorganizowal pracownie na-
ukowg, opracowal metode badan, nawigzal kontakt z uczonymi swiata i za-
czal wydawaé krytycznie Acta sanctorum®. Bollandysci wydali zgodnie
z wymaganiami naukowymi wiele zrodel hagiograficznych, obalili falszywe
tradycje i sady, naroslte wokoél postaci i kultu swietych i przyczynili si¢ do
rozwoju hagiografii. Ich pracy nie przerwala kasata zakonu jezuitéw
w 1773 r. W swoich szeregach skupili wielu wybitnych uczonych® Sposréd
nich wyréznié¢ nalezy Hipolita Delahaya (11941). Sporzgdzil on wiele inwen-
tarzy rekopiséw hagiograficznych, zachowanych w bibliotekach Europy
i Bliskiego Wschodu, skorygowatl liczne bledne opinie o swietych i ich kulcie,
opracowal metodologie hagiografii®

Poczynajac od XVII w., obok hagiografii coraz czesciej pojawia sie¢ biogra-
fia: papiezy, uczonych, teologéw i im podobnych. W Polsce pod tym wzgledem
prym wiodl Szymon Starowolski (11656), ktory opracowal biografie: Wincen-
tego Kadlubka®, biskupéw krakowskich®, kaznodziejéw sarmackich®, pisa-

M M. Plezia, Wstep,[wlJakub de Voragin e, Zlota legenda, Warszawa 1983,
8. 16.

2 A Witkowska, Hagiografia, kol. 478.

BPp Skarga, Zywoly Swietych Starego i Nowego Zakonu, cz. 1—2, Wilno 1579. Zob.
L.Grzebien, Skarga Piotr, [w:] Stownik polskich teologéw katolickich, t.4, Warszawa 1983,
s.84—92;J. T azbir, Piotr Skarga szermierz kontrreformacji, Warszawa 1978.

¥J Duchniewski, Bolland Jean, EK, t. 2, kol. 766—767.

3% Zob. M. D anieluk, Bollanydysci, EK, t. 2, kol. 766—767.

%H Delehaye, Cing legons sur la méthode hagiographique, Bruksela 1934; L. G r z e-
b ie 1, Delehaye Hippolyte, [w:] Encyklopedia katolicka t. 3, kol. 1128.

% Vita et miracula servi Dei Vincentii Kadtubkonis, Cracoviae 1642.

38 Vitae antistitum Cracoviensium, Cracoviae 1655.

% De claris oratoribus Sarmatiae, Florentiae 1628.
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rzy i rycerzy polskich?** Na pocz. XVIII w. nowe poglady na histori¢ wypo-
wiada Giambattista Vico (11744), otwierajac dlugo ciggnaca sie dyskusje nad
historig i dajac poczatek wspélczesnemu historyzmowi. Swiecil on swoje
triumfy zwlaszcza w XIX w. Metody historyzmu zaczal wprowadzaé¢ do teo-
logii F C. Baur (+1880), na histori¢ najwickszy wplyw w tym czasie wywarl
L. von Ranke (11886)%

Doskonalenie metod historycznych odbilo sie korzystnie na biografiach
koscielnych. Poczynajac od XX w., powstawalo ich coraz wigcej. Czesto byly
to prace szkolne dla zdobycia stopnia akademickiego, ale niekiedy stawaly
sie one prawdziwymi rozprawami naukowymi. Duzg pomoc w tym wzgledzie
niosly wydawnictwa encyklopedyczne w Europie i w sSwiecie. W Polsce na
szczegdlng uwage zashuguje Stownik polskich teologéw katolickich (t. 1—7,
Warszawa 1981—1983) z pelng bibliografig podmiotowsg i przedmiotowg oraz
wydawana przez Towarzystwo Naukowe KUL Erncyklopedia katolicka. Prace
te sg przyczynkami do monografii poszczegélnych teologow.

BIOGRAFIA JAKO CEL HISTORII TEOLOGII

Opracowywanie biografii teologéow jest jednym z celow historii teologii.
Jego wazko$é jest proporcjonalna do znaczenia, jakie dany teolog posiada
w historii teologii. M. D. Chenu stwierdza z emfazg ze ,historig kierujg
wielkie osobistosci, poczynajac od wielkich przywodcow politycznych, ktorzy
formuja narody, po filozoféw, ktorzy szukajg racji §wiata i czlowieka; od ge-
niuszow literackich i artystycznych, ktorzy ksztaltujg kulture wieczysta po-
przez pokolenia, do inZynieréw, ktorzy panujg nad sitami natury. Dotyczy to
takze teologii — rozumienia wiary w Ludzie Bozym na drogach historii”*
Stwierdzenie to, caloSciowo doniosle, wymaga sprecyzowania w odniesieniu
do teologii. Jest prawda, ze cytowani przez M. D. Chenu — Atanazy, Augu-
styn, Tomasz z Akwinu, Luter pozostajg mistrzami myslenia teologicznego.
Dodac¢ jednak nalezy, ze sg oni mistrzami inaczej niz wielcy filozofowie. Hi-
storykom filozofii latwo przychodzi uklada¢ material wedlug wielkich osobi-
stosci filozoficznych. Historykom teologii jest w tym wzgledzie trudniej, a to
dlatego, ze teolog jest zawsze slugg wiary Kosciola, podczas gdy filozof do
pewnego stopnia jest panem wlasnego myslenia. Filozofa sta¢ na stworzenie
systemu. Teolog, nawet gdy tworzy system, jest tylko na uslhuigach Slowa
objawionego przez Boga i przekazanego Kosciolowi. Historyk teologii musi
znac¢ wielkich teologow, ale tez musi shuchaé tego, co méwig tzw. maluczcy,
poniewaz posiadajg oni zmysl wiary i doSwiadczenie (niekiedy bogate) we-

40 Scriptorum Polonicorum hekatontas, Francoforti 1625; Monumente Sarmatorum, Cra-
coviae 1655. Zyciorys, wykaz dziet i bibliografia przedmiotowa S. Starowolskiego w: E. O z o-
r o w8 Kk i, Starowolski Szymon, [w:] Stownik polskich teologéw katolickich, t. 4, s. 187—193.

“'P.Gryglewicz Baur Ferdinand Christian, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, kol.
111n; E. O zorowski, Prawidlowoséci..., s. 167—179.

“M.D.Chenn, Presentazione, [w:}J. Biffi, Figure..., s. XIIL.
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wnetrzne. W komunii wyznawania wiary znajduje sie¢ prawda Boza. Historia
teologii, ktéra wzorowalaby sie na historii filozofii i porzgdkowalaby material
wedtug wielkich nazwisk, pozostalaby historig czastkowa.

To nie znaczy, ze historyk teologii ma wszystkich interesujgcych go ludzi
traktowacé jednakowo, nie zwazajac na to, kim byli i jakie zashigi polozyli dla
rozwoju teologii. Selekcja jest tu niezbedna. W starozytnosci o autorytecie
nauczajgcych w Kosciele decydowaly glownie: czas, w ktérym zyli, i godnosé,
ktorg piastowali. Stad pierwszenstwo w nauczaniu mieli zawsze apostolowie,
a po nich ich uczniowie; biskupi szli przed prezbiterami i nauczycielami
swieckimi (istnialo nadto zréznicowanie, wynikajgce z rangi danej stolicy
biskupiej). Autorytet rozumu znajdowat sie na dalszej pozycji® Od soboru
nicejskiego w 325 r. doszedl do glosu nadto autorytet jednomyslnego na-
uczania ojco6w soborowych. Potem niektérym ojcom Kosciola zaczeto nadawaé
tytul doktora Kosciola. Zwyczaj ten utrzymal si¢ do naszych czaséw. W Sre-
dniowieczu obok ,imperium” i ,regnum” pojawila sie¢ trzecia potega —
ystudium”, a uczony teolog stawal sie¢ czesto autorytetem rozstrzygajacym
w sprawach wiary i dyscypliny koscielnej. Apogeum tej postawy przypadilo
na czas soboru w Konstancji w 1414 r. Historyk teologii wiec, piszac biogra-
fie, powinien zna¢ hierarchig i stopien, na ktéorym w tej hierarchii znajduje
sie interesujacy go teolog.

Miano teologa mozna nada¢ wszystkim papiezom, nawet tym, ktérzy nie
posiadali specjalistycznego wyksztalcenia teologicznego. Z tytulu bowiem
swego urzedu kazdy papiez jest strozem i autentycznym komentatorem de-
pozytu wiary. Funkcje te pelni zwlaszcza wéwczas, gdy naucza ex cathedra.
Teologami sg takze wszyscy biskupi zjednoczeni z papiezem. Uczestniczg oni
bowiem w nieomylnosci Kosciola 1 sg3 podmiotem zwyczajnego oraz nadzwy-
czajnego nauczania Kosciola. Wreszcie teologami mozna nazwa¢ tych, ktorzy,
bedac zywymi czlonkami Kosciola, przez swojg wiedze przyczyniaja si¢ do
lepszego poznania jego nauki. W slownikowych wykazach teologéw za pod-
stawe klasyfikacji bierze sie czesto spuscizne pisarskg, dzielae ja zwykle na
naukowg i dewocyjna. Klopot tu sprawia samo pojecie nauki, zastosowane do
teologii i dlatego to kryterium nie zawsze jest wystarczajaco przejrzyste. Li-
czg sie biografie nie tylko teologéw ex professo, ale takze tych wszystkich,
ktérzy pomagajg poznacé teologie w danym okresie.

Kiedy juz historyk teologii zabierze si¢ do opracowania biografii wybrane;j
przez siebie postaci, pierwszym jego obowigzkiem jest skompletowanie zro-
del. Chodzi o kompletnosé obiektywng, a nie subiektywng. Tym np., co ude-
rza czytelnikéw w tworczosci J. Leclercqa, jest wlasnie kompletnos¢ bazy
zrodlowej w opracowywanych przez niego tematach®* A zrédla moga byé
najrozmaitsze: tworczos¢ osobista, zarzgdzenia, swiadectwa, wspomnienia,
opinie, w ogéle kazdy slad zwigzany z dang osobg. Z tego plynie nastepny

3G.Peters, Lire les péres de l'Eglise, Brouwer 1981, s. 1—86.
44 La novita di metodo del Leclercq e consistita nella valorizzazione di tutte le fonti inte-

ressanti il tema”; S. B i f fi, Presentazione, [w:1J. Leclercq, La figura della donna nel Me-
dioevo, Milano 1994, s. XIX.
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obowigzek: specjalistycznego podejscia do zZrédel. Biograf czesto — jak postu-
luje J. Leclercq — powinien wspélpracowaé ze specjalistami z réznych dzie-
dzin, w obrebie ktérych znajdujg sie¢ interesujace go zrédla. Specjalizacja
w tym przypadku oznacza kompetencje, doé§wiadczenie, bezstronnos¢

Tej ostatniej nie nalezy mylié z uczuciem, z jakim uczony przystepuje do
badan. Biograf nie musi sie zgadzaé z poglagdami opisywanej przez siebie
postaci. Leopolda von Ranke chwalono wlasnie za to, ze on protestant zdoby!
sie na maximum obiektywizmu w przedstawianiu rzymskich papiezy, gene-
ralnie nie lubianych przez jego wspélwyznawcéw®® J. Leclercq wyraznie
twierdzi, ze entuzjazm do opisywanej postaci nie musi by¢ wrogiem obiek-
tywizmu? Bezstronno$é w historii polega na tym, aby trzymaé sie scisle
zrodel i nie imputowac¢ wlasnych pogladéw przedstawianym ludziom. To na-
tomiast, kto z jakim nastawieniem przystepuje do badan, jest sprawg drugo-
rzedna dla nauki. Natomiast obiektywizm w historii jest zawsze czyms trud-
nym, jesli wrecz nie niemozliwym do zrealizowania. Historyk bowiem ma do
czynienia nie z rzeczywistoscig przyrody, lecz z faktami ludzkimi. Odtwo-
rzenie ich w calosci jest niemozliwe. poniewaz one minely. Historyk zaledwie
przybliza sie do faktéw, a ich opis jest zawsze pochodng ogladania ich przez
niego jego wlasnymi oczyma.

Latwiej jest o obiektywizm przy pracy nad samymi tekstami. Mozna
w niej osiggngé obiektywnos$é logiczng. W poznawaniu oséb natomiast sady
zawsze bedg mialy domieszke subiektywnosci. Zawsze im ze strony badacza
bedzie towarzyszylo stwierdzenie: ,tak mi si¢ wydaje” — nawet jesli prze-
slanki tego wniosku bedg sprawialy wrazenie jak najbardziej obiektywnych.
Ktz moze przeniknaé tajniki duszy drugiego czlowieka?® Przyczynowosé
czynéw ludzkich nie jest fizyczna i nigdy nie powoduje automatycznych
skutkow. Czlowiek jako istota wolna, moze na te same bodzce reagowac
w roznoraki sposob. Nadto postepowanie czlowieka pozostaje uwarunkowane
nie tylko naturg, ale nadnaturg. Wprawdzie historyk jako taki nie ma na-
rzedzi do badania nadnatury — jest to domena teologii — ale nie moze jej
a priori odrzucic.

Biografia ma dostarczy¢ historykowi teologii przede wszystkim pomocy
do rozumienia doktryny wiary. Wiadomo przeciez, iz wszystkie formuly wia-
ry w swojej genezie zawsze wigzaly sie z konkretnymi ludzmi. Ludzie zas nie
sg monolitami. Na ich wypowiedzi i czyny majg wplyw: §rodowisko i wyda-
rzenia. Sw. Augustyn nie doszedlby do mistyki laski w obrebie arystotele-
sowskiego patrzenia na $wiat, éw. Tomasz nie opracowalby swoich
»,quaestiones disputatae” w czasach kultury monastycznej i feudalnej, Bel-

5 Tamze, s. 2.

M. H Serejski, Wstep do wydania polskiego, [w:] L. von R a n k e, Dzieje papiestwa
w XVI—XIX wieku, t. 1, Warszawa 1981, s. 14,23.

4" L’entusiasmo ¢ nemico dell’obiettivita? Assolutamente no, poiché 'ammirazione non gene-
ra necessariamente la parzialita” (J. Le cler c q, Pietro il Venerabile, Milano 1991, s.26).

“® Tamze, s. 20, 26
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larmin nie skonstruowalby swojej eklezjologii, gdyby wczesniej nie bylo wy-
stapienia Lutra® W historii teologii mamy do czynienia ze zdumiewajaca
dialektyka oséb i wspélnot oraz oséb i wydarzen, ktére dokonujg sie posréd
wspélnoty ludzkiej® Odkrycie owych powiagzan, ustalenie miedzy nimi
zwigzkow przyczynowo-skutkowych jest celem, ktory stoi przed historykiem
teologii, opracowujgcym naukowo biografie wybranej osoby.

BIOGRAFIA JAKO ZRODLO HISTORII TEOLOGII

Napisane w przeszlosci biografie teologéw sg zrédlem teologii i historii
teologii. Kazda z tych nauk podchodzi do nich na swdj sposéb. Dla teologa
biografa jest zapisem rozumienia wiary przez konkretng osobe, Zyjaca
w okreslonym miejscu i czasie. Zajmujgc sie¢ tym opisem, teolog nie odrywa
sie od swego podstawowego zrodla, jakim jest Objawienie, przeciwnie, stara
si¢ je traktowaé zgodnie z jego istota, tzn. jako zywe Slowo Boze, shuchane,
przyjmowane i przezywane przez konkretnych ludzi Kosciola. Bez tego kon-
tekstu historycznego Slowo Boze zostaloby sprowadzone do suchej litery,
a praca nad nim bylaby zwyklym archeologizmem. Teologia — pisze W. Ka-
sper — jest zawsze anamnezg i proroctwem, a metoda historyczno-krytyczna
uzupelnia metode empiryczno-krytyczng, ,ktéra poszukuje weryfikacji
wszystkich swych wypowiedzi w doswiadczeniu rzeczywistosci, w pytaniach
i nadziejach ludzi {...] w pytaniu o zrédla wiary ukazujg si¢ nowe mozliwosci
dla przyszlosci wiary”!

Historyk teologii traktuje biografi¢ jako jedno z dostepnych mu zrédel
i podchodzi do niej uzbrojony w metode i narzedzia wlasciwe historykowi. Na
ich temat napisano wiele rozpraw i artykuléw®> Niemiecki historyk J. G.
Droysen (11884) rozréznial cztery etapy w pracy nad zrédlem: poszukiwanie
zrodel (etap heurystyczny), ocenianie ich wiarygodnosci (etap krytyki zro-
del), dociekanie do zarejestrowanych przez nie wydarzen (etap interpretacji
zrédel) i przedstawianie wydarzen w ich powigzaniu z przeszloscig i teraz-
niejszoscia (wyklad)® B. Lonergan znacznie upraszcza te operacje. Pisze on:
»,Obecnie krytyke dzielimy na zewnetrzng i wewnetrzng. Krytyka zewnetrz-
na ustala, czy pojedyncze zrédla stanowig autentyczne swiadectwa histo-
ryczne. Krytyka wewnetrzna zmierza do ustalenia faktycznosci zdarzen po-
$wiadczanych przez rézne zrédla razem wziete”™ Wydaje sie, ze ten sam

® M. D. C h e nu, Presentazione, [w:]S. Biffi, Figure..., s. XIII.

50 Tamze, s. XIII.

' W. K a s p er, Funkcja teologii w Kosciele, [w:] Podstawy wiary — teologia, Poznan 1991,
s. 224n.

2%0b. P Hinerma nn, Der Durchbruch geschichtlichen Kennens im 19. Jahrhundert,
Freiburg im Br. 1967.

3 Por. B.J.F Lonergan, Metoda w teologii, Warszawa 1976, s. 195.

% Tamze, 8. 196.
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problem mozna sprowadzi¢ do klasycznego podzialu na przedmiot blizszy
i dalszy. Tekst biografii jest dla historyka teologii przedmiotem blizszym,
natomiast osoba przedstawiona w biografii jest przedmiotem dalszym. Kazdy
z tych przedmiotéw ma wlasne problemy metodologiczne.

Historyk teologii, przystepujac do pracy nad tekstem biografii, musi
przede wszystkim ustali¢ jej autentycznos¢. W kazdym wieku zdarzaly sie
falsyfikaty. W starozytnosci rozpowszechnione bylo piSmiennictwo apokry-
ficzne, w Sredniowieczu plagiat uchodzil za co§ zwyklego, podczas gdy orygi-
nalno$é mogla byé poczytana za herezje™ Tendencje do podszywania sie pod
cudze nazwiska wystepowaly takze w wiekach pézniejszych. Nieraz biografie
sporzgdzano anonimowo lub pod pseudonimem. Historyk teologii ma wiele
sposobow na ustalenie autorstwa danego tekstu. Gdy zas, po wyczerpaniu
wszystkich mozliwosci, nie jest w stanie okresli¢ autora, powinien przy-
najmniej w przyblizeniu okresli¢ czas i srodowisko, w ktorym dany tekst
powstal. W przypadku, gdy istnieje kilka lub wiele wersji tej samej biografii,
zachodzi potrzeba ustalenia wersji najbardziej autentycznej. Krytyczne wy-
dania tego rodzaju tekstow poprzedzone s czesto praca wielu specjalistow,
tworzgcych zespoly wydawnicze.

Uporawszy sie z ustaleniem autentycznosci tekstu, historyk teologii po-
winien okresli¢ rodzaj literacki tekstu. W naszym przypadku jest on juz
w punkcie wyjscia zarysowany. Chodzi przeciez o biografie. W ramach jed-
nak tego gatunku — jak juz byla o tym mowa — mogg istnie¢ rézne rodzaje
biografii. Moze byé biografia, hagiografia, autobiografia, panegiryk biogra-
ficzny, wspomnienia itp. Od czasu, gdy historia z dydaktyczno-morali-
zatorskiej stala si¢ krytyczna i tworcza, réwniez biografie poddano tym sa-
mym rygorom> Historyk teologii musi po prostu wiedzie¢, z jakiego rodzaju
tekstem ma do czynienia. W przeciwnym bowiem przypadku nie dotrze do
prawdy, albo nawet dopusci sie bledu.

Przejscie od przedmiotu blizszego do dalszego, tzn. od tekstu do osoby,
nastrecza historykowi nowe problemy. Nie sg one tylko natury egzegetycznej
czy hermeneutycznej. W biografii historyk teologii ma do czynienia z faktem
historycznym. Kazda, nawet najbardziej obszerna biografia jest tylko wybo-
rem faktow. A zycie ludzkie zawsze jest bogatsze niz jego opis biograficzny.
Stad historyk teologii kazdg biografie traktuje jako stopien do dalszego po-
znania. Biografie wspodlczesne sg dla niego nie tyle Zrodlami, ile opracowa-
niami. Historyk, korzystajgc z nich musi je poddawaé nowej krytyce. W ten
sposob istniejgca biografia pocigga za sobg potrzebe pisania biografii nowe;j,
opartej na nowych zrédlach lub na starych, ale na nowo zinterpretowanych.
Klasycznym przykladem mogg tu byé biografie sw. Tomasza z Akwinu. Napi-
sano ich wiele i na ogél nie ma w nich powtérek. Ostatnio J. A Weisheipl
wydal drukiem naukowg rozprawe o swoim wielkim wspélbracie zakon-

A Gurewicz, Kategorie kultury $redniowiecznej, Warszawa 1976, s. 11.

% Por. krytyke historii przeprowadzong przez R. G. Collingwooda (The Idea of History,
Oxford 1946).
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nym® Zdawaé by sie moglo, ze tu nic wigcej dodaé nie mozna. Tymeczasem
on sam o swoim dziele pisze nastepujaco: ,Zasiadajgc do pisania tej ksigzki
postanowilem, ze ma to byé ksigzka, jakg powinienem byl sam przeczytac,
gdy zaczynalem swoje studia tomistyczne ponad trzydziesci lat temu. Ta
mysl byla dla mnie zawsze najwazniejsza. W miare jednak rozwoju dziela
przekonalem sig, ze pisze ksigzke, ktora powinna stale leze¢ na mojej polce
nie tylko po to, zeby sie do niej odwolywaé. lecz rowniez po to, zeby jg stale
poprawiac, gdyz wcigz jest jeszcze mnéstwo spraw dotyczgcych zycia, mysh
i dziel Tomasza, ktorych naukowcy nie znajg bgdz nie rozumiejg”

Biografia, podobnie jak inne dziela historyczne, pozostaje Scisle zwigzana
z pytaniami, jakie stawia badacz. Pytania te mogg by¢ podyktowane prgdami
epoki lub indywidualnymi zainteresowaniami uczonego. Historykowi teologii
pytania nasuwa jego przedmiot i cel, ktorym kieruje sie w swoich poszuki-
waniach. Najogolniej mozna powiedzie¢, ze historyka teologii interesuje
w biografii wszystko to, co pomaga mu zrozumieé¢ i lepiej poznaé teologie
danego okresu. Wiadomo przy tym, iz ten gléd naukowy nigdy nie zostanie
do konca zaspokojony. Stad tez historyk teologii, badajgc biografie, siega do
innych zrédel i nierzadko pisze biografie nows.

BIOGRAFHIE IN DER THEOLOGIEGESCHICHTE

Zusammenfassung

Der vorliegende Artikel ist ein methodologisches Studium aus der Theologiegeschichte und
eine Fortsetzung der Untersuchungen des Verfassers in diesem Gebiet. Er besteht aus den vier
Kapiteln: Von Theologie zum Theologen,; Biographie im historischen Abriss,; Biographie als Ziel
der Theologiegeschichte; Biographie als Qelle. Der Verfasser kommt von der Uberlegung aus,
daB sich Theologie damit nicht zufriedengeben kann, um allein eine Sammlung der aus den
allgemeinenbegrifflichen Grundsitzen kommenden Behauptungen zu sein. Theologie ist ein
lebendiges Verstindnis des Gotteswortes inmitten der kirchlichen Gemeinschaft. Ein Theologe
ist sowohl ein Wissenschaftler, wie auch ein Zuhorer und gleichzeitig ein Zeuge dieses Wortes.
Biographie als literarische Gatung hat ihre Geschichte. Heute aber braucht sie iiberdacht zu
werden, um der Theologie und der Theologiegeschichte wirksam mit Hilfe zu kommen. Ganz
andere Probleme entstehen, wenn man Biographie als Zweck der Theologiegeschichte und ande-
re, wenn man sie als ihre Quelle aufgreift.

"J A.Weisheil, Friar Thomas d’Aquino. His Life, Thought and Work, New York 1974.
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