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KS. STANISELAW WITEK

INTEGRALNA STRUKTURA POKORY CHRZESCIJANSKIEJ

Nowsi teologowie morali$ci-systematycy, mniej lub wiecej korzysta-
jacy z inspiracji tomistycznej, dos¢ niejednolicie ujmuja zagadnienie
pokory. W tej kwestii mozna wyrdzni¢ miedzy nimi dwie odrebne gru-
py. Jedni z nich (np. V. Cathrein, L. J. Fanfani, B. H. Merkelbach,
D. M. Primmer, O. Schilling, A. Vermeersch) moéwig przede wszystkim
o moralnej cnocie pokory, widzg w niej sprawno$¢ etyczng opanowywa-
nia popedu do znaczenia i pragnienia czci, pojmujg jg jako pewng po-
sta¢ skromnosci w myslach i zachowaniu, wigzgc jg zarazem z kardy-
nalng cnotg umiarkowania. Inni autorzy siegajg raczej do biblijnej tres-
ci pokory, na pierwszy plan wysuwajg jej elementy religijne, traktujag
pokore jako specyficzng postawe czlowieka przede wszystkim wobec
Boga; postawa ta wynika z charakteru czlowieka jako stworzenia, a po-
wigzana jest szczegéOlnie z miloscig. Takie stanowisko zajmujg m. in.
A. Koch, J. Mausbach i G. Ermecke, F. Tillmann, B. Haring, J. Stel-
zenberger.

Wydaje sie, ze rozbieznosci te plyng z akcentowania po prostu innej
plaszczyzny i nieuwzgledniania wszystkich stron zagadnienia. W tej
supozycji mozna je przezwyciezy¢ przez rewaloryzacje wszystkich gtow-
nych aspektow pokory. Rownoczesnie trzeba wiec naswietli¢c aktywnoseé
rozumu i woli czlowieka, a wiec. dzialania czysto etycznego, religijng
domene wpltywu laski Bozej, a w chrzescijanskim rozumieniu pokory,
o ktére nam chodzi, rowniez odpowiednie ustosunkowanie sie do Chry-
stusa. Obecny artykul poswiecony jest prébie potgczenia tych aspektow
w syntetyczng calosé, a wiec uchwycenie pokory w jej integralnej struk-
turze: etycznej, religijnej i chrzescijanskiej. Najpierw omoéwimy wklad
cztowieka, a potem dzialalnos¢ laski Bozej i wpltyw przykladu Chrystu-
sowego.
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1. DZIALALNOSC CZLOWIEKA

a) Akty rozumu

Podstawowym elementem pokory, czyms, co powoduje jej istnienie,
jest wlasciwe poznanie prawdy. Cathrein ujmuje to lapidarnie: ,,Pokora
jest prawdg i opiera sie na prawdzie” 1. Oczywiscie nie chodzi tu o wszel-
kg prawde. Dla pojawienia sie pokory konieczne jest poznanie siebie
przez czlowieka w odniesieniu do wlasciwego dlan porzadku bytu i dzia-
tania, a wiec najbardziej istotnych relacji. Dla jasnosci problemu nalezy
tu wyrézni¢ dwie postacie ludzkiego ,,ja” w czlowieku. Jedng z nich
jest ,,ja” integralne, rozumiane jako zalezne od Boga w bycie i dziala-
niu, obejmujgce dobro pochodzace od Boga, wigzace sie z $wiadomoscig
faktu stworzenia i konieczno$ci taski na drodze do zbawienia. Jest to
wigc ,,ja” ujmowane w calej rzeczywistosci aktualnej, w miejscu nalez-
nym mu z natury i laski, skonfrontowane z Bogiem i ludzmi. Drugag
natomiast postacig jest ,,ja” hipotetyczne, jakie moze pojawié¢ sie u czio-
wieka o tendencjach autonomicznych i oddzialywa¢ w jego swiadomosci
formujgc konkretne postepowanie. Chodzi o ,,ja” rozumiane indywi-
dualistycznie, w zamierzonym wyizolowaniu od Boga, traktowane jako
wartos¢ niezalezna od débr plynacych od Niego i czerpanych za posred-
nictwem innych ludzi. Pierwsze nastawienie jest podstawg pokory; dru-
gie znajduje swdj wyraz w postawie pychy i egocentryzmu. W jednym
i w drugim przypadku decydujgca jest odpowiedz na pytanie: skad po-
chodzi moje dobro? Czy jego geneze widzi sie w hojnosci Boga, czy tez
pomija sie zrodio transcendentne i poczgtek wszystkiego upatruje w sa-
mym sobie? 2

Poznanie wartosci czlowieka w $wietle relacji tgczgcych go z Bogiem
podkresla przede wszystkim istniejgce w nas dobro. Nie ma jednak po-
wodu do przesadnego jego eksponowania, bo posiadane dary sa prze-
jawem wspaniatomys$lnosci Boga. Sg podstawag do szczegolnej odpowie-
dzialnosci, ale nie dajg tytulu do wynoszenia si¢ nad innych3. Jakby
droga kontrastu poznajemy réwnoczesnie wlasne braki, ktérych przy-
czyne upatrywa¢ musimy w sobie samych. Zestawienie z wielkoscig
i swietoscig Boga tym wiecej ujawnia niedoskonatos¢ ludzkg 4. Uzyskana

1 Die christliche Demut, Freiburg i. B. 192023, s. 35.

2 R. Garrigou-Lagrange OP, Trzy okresy zycia wewnetrznego, t. I,
Poznan 1960, s. 58; E. Hugueney, Humilité, Dictionnaire Apologétique de la
Foi Catholique, ed. A. D’Ales, t. II, Paris 1912, kol. 524—525.

3 P, Pelletier, De la connaissance de soi, norme de nos rapports avec Dieu
et le prochain, [W:] Magister Thomas Doctor Communis, Gniezno 1935, s. 236, 240.

4 Por. In Ps. 34, 7; In Joann. c. 3, lect. 5, 6; R. Garrigou-Lagrange,
Humility according to St. Thomas, ,,The Thomist”, 1 (19_39) 4,
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w ten sposob prawda o naszej faktycznej pozycji duchowej znajduje
swoje odbicie w calosci zycia moralnego, wskazuje jego sensownosé
i konieczno$¢, umozliwia przyjecie wilasciwego nastawienia wobec Boga
1 ludzi, okresla sposoby praktycznego dzialania. Jest ona zatem dyrek-
tywg i normg czynéw harmonizujgcych z rzeczywistym stanem naszej
duszy. Uchwycenie natomiast negatywnej strony zycia ludzkiego, jaka
stanowiag braki naturalne, nie zrealizowane mozliwosci i popelnione
winy, stuzy réwniez funkcji teleologicznej, gdyz jest podstawg do osig-
gania dobra majgcego wypelni¢ odczuwane braki °.

Poznanie siebie przez czlowieka jest przyczyng przygotowujacg
(causa praeparans) pojawienie sie pokory. Precyzujgc stanowisko $w.
Tomasza ¢ teologowie z Salamanki uwazajg, ze poznanie gra wobec po-
kory role fundamentu i uprzedniej dyspozycji. Nie stanowi jednak sa-
mej istoty pokory, gdyz ta polega raczej na zajeciu pewnego stanowiska
wobec danych poznawczych. Chodzi o habitualne postanowienie, mocg
ktorego afektywna oraz pozadawcza strona czlowieka, idgc za sgdem
rozumowym, przyjmuje ten stan rzeczy jako co$ naleznego, przeciw cze-
mu sie nie buntuje. Droga pewnej analogii moze $§wiadczy¢ o tym przy-
klad zlych duchéw, ktére znajgc dobrze swoja ontologiczng zalezno$é
od Stwoércy oraz stan nedzy moralnej przez popelniony grzech ciezki,
odmawiajg jednak Bogu podporzgdkowania sie i uznania w Nim pelni
posiadanej przez siebie doskonaltosci. O pokorze w Scistym znaczeniu
decydowa¢ bedzie zatem dzialanie wladzy pozgdawczej 7.

b) Akty woli

Czlowiek poznajac jakis uklad rzeczywistosci, ktory w pewien spo-
s6b umniejsza go we wlasnych jego oczach, moze do niego ustosunkowac
sie dwojako: albo w imie prawdy widzi w swojej malosci specyficzng
ceche ludzka, a zatem ocenia jg ostatecznie w sposéb pozytywny, albo
tez, powodowany checig samopotwierdzenia, przezycie wlasnej niewy-
starczalnosci moze potraktowaé¢ jako ponizenie osobiste i umniejszenie
ludzkiej godnosci, z ktorych trzeba sie otrzgsng¢ za wszelka cene.

5 S. th. I1I-11, q. 161, a. 2, ¢; J. Adamski, Pokora podstawg 2ycia chrzesci-
janskiego, Poznan 1915, s. 74—75; A. Alberdi, El concepto de humildad en
santo Tomds, ,Vida Sobrenatural” (Salamanca), 31 (1936) 32; E. Zuluaga SJ,
La humildad cristiana, ,Ecclesiastica Xaveriana”, (Bogota) 2 (1952) 39—40.

6 Thomas Aquinas, De Malo, q. 8, a. 3, ad 9. Por.: Ad Phil, c. 2, lect. 1.

7 Collegii Salmanticensis Fr. Disc [..] Cursus Theologicus, t. VI, Parisiis-
-Bruxellis 1877, tract. XII, par. 15, n. 133—134; J. Bricout, Humilité, Diction-
naire pratique des connaissances religieuses, ed. J. Bricout, t. III, Paris 1926,
kol. 824; L. Beaudenom, Formazione all’'umilta e per essa allinsieme delle
altre virta, Torino 196019, s, 11—12.
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W pierwszym przypadku czlowiek uznaje prawa Boze, zostaje przy po-
kornym poznaniu siebie, przy swiadomosci istniejgcych w nim brakéw,
starajac sie przez lgczno$¢ z Absolutem szukaé pomocy dla wlasnego
rozwoju, a posiadane dobro widzie¢ w relacji do jego boskiej pelni.
W drugim przypadku chce on przezwyciezy¢ odczuwane braki przez
absolutyzowanie osobowosci wlasnej i powiekszanie znaczenia posiada-
nych débr. Na tym tle pojawia sie moralne dazenie do calkowite] su-
werennosci wewnetrznej ludzkiej osoby 8. Takie to przekreslenie obiek-
tywnego porzadku rzeczy na korzy$¢ egocentryzmu i pretendowania do
samodzielnosci jest mozliwe u ludzi z racji ich wolnej woli, dopoki noszg
oni w sobie naturalng miestatlo$¢ co do wyboru dobra ostatecznego. Co
za tym idzie, potrafiag oni decydowa¢ o skali wartosci mniej lub wiecej
zgodnie z rzeczywistoscig obiektywng, naruszajgc w pewnych przypad-
kach nawet najglebsze relacje swojego bytu. Bezskutecznie roszczac sobie
prawo do niezawisto$ci ontologicznej, tym bardziej czlowiek moze sie
staraé o arbitralno$¢ sgdu wlasnego w dziedzinie czyndéw moralnych,
zaleznych w pewnej mierze od aktow jego wolnej woli. Che¢ usamodziel-
nienia sie moze dotyczy¢ albo kwestii osobowej zawistosci od Boga, albo
rzeczcwo odnosi¢ sie do przedmiotéw upragnionych przez wole whbrew
ustanowionemu przez Niego porzadkowi. Ze wzgledu na element dobra,
ktore istnieje w bytach stworzonych, zawsze zachodzi niebezpieczenstwo,
ze za cene wyolbrzymienia tego aspextu dobra potrafig one Sciggng¢ na
siebie pragnienia i dgzenia czlowieka z pogwalceniem przez niego suwe-
rennej woli Bozej 9.

Swiadome wlasnej niewystarczalnoséci czltowieka i faktu uzaleznienia
go od Boga uznanie nadrzednego wobec ludzi porzgdku $wiata oraz
nastawienie sie na to, ze jest grzechem pychy dziala¢ przeciw temu
porzadkowi zaprzeczajgc przez to najwyzszym prawom Stworcy, stanowi
o pokorze ludzkiej, znanej juz starozytnym 0. W przeciwienstwie do
pychy lezacej u fundamentéw koncepcji antropocentrycznych, gdzie czlo-
wiek jest gotowy samego Boga uczyni¢ $rodkiem do powiekszenia wias-
nej sity (np. w praktykach magicznych), pokora jest zasadniczym czyn-
nikiem moralnosci teocentrycznej, jakg jest kazda moralno$¢ o wy-
dzwieku religijnym 11, Gwarantuje ona spelnienie sensu egzystencji ludz-
kiej. Obiektywnie rzecz biorgc, Bog jest duchowym centrum wszelkiego

8 R. Mohr, Die christliche Ethik im Lichte der Ethnologie, Miinchen 1954,
s. 10.
» G. Siegmund, Psychologie des Gottesglaubens, Miinster i. W. 1937, s. 317.

10 Por. zagadnieniz ®Bptg u tragikéw greckich, zwlaszeza u Ajschylosa.
1 Mohr, op. cit, s. 21.
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bytu, a zatem i bytu indywidualnego czlowieka. Jezeli wlasng decyzjg
woli czlowiek akceptuje ten stan zaleznosci, uzyskuje relacje do osrodka
swojego bytu, harmonijnie wlgcza sie¢ w porzadek kosmiczny, odnajduje
najglebszg tres¢ swojego istnienia. O ile czlowiek stworzy jednak z sie-
bie fikcje absolutng i przekresla teleologiczne nastawienie na wartosé
transcendentng, zamyka sie sam w sobie zdany na wlasng niedoskonatosé¢
bytowa i moralng, tracgc swojg podstawowg orientacje na pelnie mozli-
wej doskonalosci. Poniewaz konsekwentnie wszystko, co go otacza, traci
rowniez w tej jego perspektywie swojg zalezno$¢ od Boga i rozpatry-
wane jest jedynie w stosunku do czlowieka, staje sie jako uklad bytow
niezrozumiale samo w sobie. Brakuje mianowicie elementu, ktory to
wszystko ostatecznie tiumaczy, i wspolnego punktu odniesienia, ktory
to tgczy w sensowng catose 12.

2. DZIALALNOSC BOGA

Dotychczasowe analizy przebiegaly na terenie filozoficznym, nawet
gdy dotyczyly stosunku cziowieka do Boga, poniewaz chodzilo o relacje
mieszczgce sie w ramach aktywnosci natury ludzkiej. Filozof dociera do
madrosci jako calo$ciowego ujecia sensu zycia; pozostaje ona jednak
madroscig czysto ludzksy. Dla teoioga jest to spojrzenie niepelne. Kazdy
bowiem czlowiek, niezaleznie od swojej woli, jest powolany do Zzycia
z Bogiem i osiggania bezposredniej z Nim wspoélnoty 13. O pelnej pokorze
ludzkiej decydowaé¢ bedzie zatem laska.

a) Wplyw taski Bozej

W obecnej rzeczywistosci moralnej, obejmujacej stan grzechu pier-
worodnego i wszystkich grzechow osobistych oraz brak laski uswieca-
jacej, nie wystarczy przy nawigzywaniu 1gcznosci z Bogiem samo pozna-
nie zaleznosci od Niego i uznanie jej aktem witasnej woli. Nawet same
te akty czlowieka, a tym bardziej caly proces dazenia do nadprzyrodzo-
nego celu ostatecznego zalezg od taski Bozej, zar6wno leczacej, jak i pod-
noszacej naturalne mozliwosci stworzenia rozumnego. Zdolnos$¢ do otrzy-
mania laski ma swojg podstawe w samej substancji duszy ludzkiej,

2 Sjegmund, op. cit, s. 3; A. Marc, Signification du devoir, ,Nou-
velle Revue Théologique”, 74 (1952) 831.

13 M. M. Philipon OP, La théologie: science supréme de la vie humaine,
,,Revue Thomiste”, 40 (1935) 387; A. F. Utz, Wesen und Sinn des christlichen
Ethos. Analyse und Synthese des christlichen Lebensform, Minchen-Hzidz=lberg
1941, s. 23.
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a polega na pewnej nadprzyrodzonej potencjalnosci zwigzanej z dobro-
wolnym zwroceniem sie do Boga jako ostatecznego celu 4. Inicjatywa
nalezy .tu jednak catkowicie do Boga. Od czlowieka wymaga to postu-
szenstwa przez podporzadkowanie sie prawom Bozym. Do pokory w po-
staci etycznej potrafimy dotrze¢ wilasnym wysitkiem. Aby jednak osiag-
ng¢ ja w pelni, przekraczajacej skromnoé¢ naturalng i zrozumienie swo-
jego miejsca wsrod innych, potrzeba jednak szczegoélnej taski 19.

Koniecznos¢ laski wynika z dwdéch powodow. Pierwszym z nich jest
naturalna ograniczonos$¢ czlowieka. Juz w porzgdku natury mianowicie
czlowiek sam z siebie jest niczym, gdyz wszelkie dobro otrzymuje od
Boga w akcie stworczym i przez rozliczne formy dzialania Opatrznosci
Bozej. Tym wiecej stan bezradnosci czlowieka i jego zaleznosci osobiste]
pojawié¢ sie musi na poziomie nadprzyrodzonosci, ktéry jest zwigzany
z laskg i przekracza wszelkie mozliwosci ludzkich sit i zastug. Druga
racja lezy w specyfice natury ludzkiej po grzechu pierworodnym. Walka
o zdobycie pokory jest obecnie ucigzliwa dlatego, ze wymaga opanowa-
nia wypaczen spowodowanych przez pyche, a bedacych przerostami
dwoch postaci uczu¢ i dazen czlowieka. Jedne z nich wigzg sie ze sklon-
noscig do szanowania siebie i poczuciem godnosci osobistej, drugie nato-
miast odnoszg sie do szanowania nas przez innych ludzi, co wigze sie ze
spolecznym charakterem natury ludzkiej. Poniewaz tendencje te i aspi-
racje s w wielkiej mierze uzasadnione i konieczne, a ich wyolbrzymie-
nia trudno nieraz wyraznie dostrzec, rowniez ich zwalczanie jest rzeczg
nielatwa. Staje sie ono mozliwe i w pelni zrozumiate dopiero wtedy, gdy
z tym polgczy sie kompensujgca wszystko milos¢ Boza. To za§ wymaga
juz specjalnej laski Bozej pomagajgcej, leczgcej i podnoszgcej 6. Ze
strony Magisterium Kosciota potwierdza to i precyzuje synod w Oran-
ge II (529) 17

W jaki sposob pokora naturalna, opierajgca sie na naturalnym pozna-
niu czlowieka i zdobyta wysilkiem ludzkiej woli, lgczy sie z pokors,
ktorej przyczynag sprawczg jest laska Boza? W obecnym stanie rzeczy,

U4 P. Paluscak OP, Imago Dei in homine, [W:] Xenia Thomistica, vol. II,
Romae 1925, s. 127.

5 S. th.,, II-II, . 161, a. 6, ad 2: ,,Ad secundum dicendum, quod homo ad
humilitatem pervenit per duo. Primo quidem et principaliter per gratiae donum:
et quantum ad hoc interiora praecedunt exteriora”.

8 Beaudenom, op. cit, s. 11, 19—20; B. Haring, Das Gesetz Christi,
Freiburg i. B. 1956, s. 552.

17 D 176—198.



INTEGRALNA STRUKTURA POKORY CHRZESCIJANSKIEJ 11

w Swiecie upadku i Odkupienia, natura i nadprzyrodzonos¢ nie sg dwie-
ma dziedzinami istnienia i dzialania, ktore by od siebie byly calkiem
oddzielone i nie mialy 'wzajemnych powigzan. Na mocy mozliwoséci da-
nych jej przez Stwérce (ex potentia oboedientiali) natura stanowi pod-
miot receptywny dla $wiata nadprzyrodzonego. Nadprzyrodzonos¢ jako
wewnetrzna ,,forma”, a zarazem cel natury zamyka jg w sobie i podnosi
na nowy poziom, przenika jg duchowo i kieruje jej aktywnoscig. Razem
wziete stanowig nowa calo$é, prostg w dzialaniu osobowym, a zarazem
roznoptaszczyznowg w ukladzie zycia moralnego. Poniewaz czynnikiem
decydujgcym o charakterze moralnosci jest nadnaturalny element tej
syntezy, mozna powiedzie¢, Zze u czlowieka usprawiedliwionego przez
laske wszelka dzialalno$¢é moralnie dobra ma charakter nadprzyrodzony.
Nadprzyrodzone beda réwniez akty pokory ludzkiej.

Na plaszezyznie istotowej, dla uchwycenia wartosci pokory, trzeba
odrdzni¢ nadprzyrodzonos¢ co do substancji i co do sposobu. W pierw-
szym przypadku, gdy chodzi szczegélnie o dar laski uswiecajacej, mamy
do czynienia z czyms$ nadprzyrodzonym w samej swojej strukturze.
W drugim przypadku chodzi o ceche nadprzyrodzono$ci z racji przy-
czyny sprawczej, ktora porusza do dzialania, albo tez przyczyny celo-
wej, do ktorej cos jest odnoszone. Czyms$ innym co do wartosci jest co$
nadprzyrodzone samo z siebie (ex se), a czym innym to, co zostalo tylko
jakby z zewnatrz podniesione do godnosci nadprzyrodzonej. Dzigki
odrebnosci tych dwoéch porzgdkéw, naturalnego i nadprzyrodzonego,
mimo ich zbieznosci w roéznych przypadkach i dynamicznej jednosci
w realnym zyciu, fakt, ze dzialalnos¢ czlowieka usprawiedliwionego
uzyskuje warto§¢ zaslugi w perspektywie nadprzyrodzonej, nie przeczy
ani mozliwosci, ani istnieniu naturalnego Zycia moralnego ze wszystkimi
jego usprawnieniamil®, W tym Swietle pokora, specyficzna postawa
ludzka wynikajaca z aktéow rozumu i woli inspirowanych i wzmacnia-
nych darem t%aski Bozej, nie jest jakosciag nadprzyrodzong sama z sie-
bie; chodzi tu bowiem o odpowiedZz czlowieka na nature bytu stworzo-
nego zar6wno wobec Stworcy, jak i wobec innych stworzen, a wiec
w warunkach zycia spolecznego, etycznego i religijnego. Moze ona jed-
nak przybra¢ charakter czego$ nadprzyrodzonego pod pewnym wzgle-
dem (secundum modum), gdyz integralnie wzigta opiera si¢ na podsta-
wach przekonan znanych nam z Objawienia i przyjetych pod wplywem

faski.

18 I, B. Gillon OP, La théologie morale et V’éthique de l'exemplarité per-
sonnelle, ,,Angelicum”, 36 (1959) 371.
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b) Przyklad Chrystusa

W pokorze $cisle chrzescijanskiej, jezeli r6zni sie ona od innych form
pokery religijnej, musi istnie¢ cos, co przyniést na swiat dopiero Chry-
stus i co wyraza szczegolny zwigzek wiernego z jego Mistrzem. Chodzi
przede wszystkim o przyklad pokory Zbawcy. Jak w Chrystusie znaj-
dujemy najdoskonalszy wzorzec wszelkiego zycia moralnego, podobnie
jest w przypadku pokory. Z Jego przykladu pokora chrzescijanska czer-
pie zasadnicze swoje ukierunkowanie i urzeczywistnia sie w Jego nasla-
dowaniu. Zaakcentowanie wzoru wewnetrznego i jego relacji do dziala-
nia czlowieka nie podwaza doniostosci norm mniej lub wiecej ogoélnych
i abstrakcyjnych. Normy postepowania zostajg tu tylko jakby skonkre-
tyzowane we wzorcu osobowym, ktéry nam ukazuje spos6b ich realizo-
wania w skomplikowanych sytuacjach zycia. Przyklad konkretnej osoby
nadaje wiec regulom cos$ z bliskosci i atrakeyjnosci 19,

Chrzescijanin ma nasladowaé¢ Ojca przez odwzorowanie w sobie przy-
kladu zycia Chrystusowego 20. Nasladowanie to moze by¢ albo statyczne
albo dynamiczne. Jest ono statyczne, gdy chodzi o udoskonalanie w so-
bie obrazu Boga, bedgcego w nas mocg faktu stworzenia, o coraz wieksze
upodobnienie sie do Niego przez laske Chrystusowg. Statyczna struktura
zycia nadprzyrodzonego obejmuje przy tym nie tylko uczestnictwo w na-
turze Bozej dzieki lasce, z ktorej ono wyplywa, ale miesci w sobie réw-
niez uczestniczenie w tajemnicach zycia Chrystusowego, podobnie jak
laska Nowego Testamentu jest istotowo laskg Chrystusowg (gratia
Christi). Nasladowanie w Scislym sensie jest procesem z natury swojej
dynamicznym. Dotyczy postepowania oséb i odnosi sie do dziatania na
wzér Chrystusowy 21, Dobra, zwlaszcza duchowe, ktére Bog dal $swiatu
przez Chrystusa, kulminujg w przeboéstwieniu czlowieka, w uzyskaniu
przez niego godnosci dziecka Bozego, w uczestniczeniu w dziedzictwie
wlasnym Syna 22, W tym stanie rzeczy wlasnie dzieki pokorze chrzesci-
janskiej stara sie czlowiek odwrédci¢ od stanu grzeszno$ci przez uznanie
wlasciwej mu nedzy moralnej i macg laski Chrystusowej przejs¢ do
obiecanego zycia nadprzyrodzonego udostepnionego mu w Chrystusie.
Dokonuje sie to drogg Jego nasladowania. W postepowaniu i nauce
Chrystusa akcent polozony na pokorze jest szczegblnie wyrazny 23. Im

1® Tbidem, s. 242; O. Schaffner, Dzmut, [W:] Handbuch theologischer
Grundbegriffe, hrsg. H. Fries, Bd I, Milinchen 1962, s. 224.

20 Por. Thomas Aquinas, In I Cor, c. 11, lect. 1.

21 1, B. Gillon OP, L’imitation du Christ et la morale de saint Thomas,
,2Angelicum”, 36 (1959) 263—268, 277—278, 285.

22 J. Alfaro SJ, Trascendencia e immanencia de lo sobrenatural, ,,Grego-
rianum”, 38 (1957) 8—9.

23 Mt 11, 29.
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wieksza jest zatem pokora czlowieka, tym glebsze staje sie jego podo-
bienstwo do Mistrza, ktoérego charakteryzowala pokora. Polegala ona na
tym, ze Chrystus nie czynit woli wlasnej, ale szukal zawsze woli i chwa-
ty Ojca. Przez jej odwzorowanie w sobie naprawiamy blgd naszego
odejscia od Boga przez pyche. Obok nieskonczonej wielkosci Stworcy
i uznania, ze niczego dobrego nie mamy sami od siebie, rowniez przy-
klad Chrystusa sklania chrzescijanina do tego, aby podstaw swojej wiel-
kosci i chluby szukat nie w sobie, ale tylko w Bogu 24.

Wplyw pokory jako etapu tworzenia w czlowieku usposobienia Chry-
stusowego rozciagga sie na relacje spoleczne. Takie samo nastawienie
pokory, jakie charakteryzuje chrzescijanina obdarzonego laskg wobec
Boga, okazuje on rowniez wobec innych chrzescijan zyjgcych w Chry-
stusie. Przyklad Chrystusowy, podany przez sw. Pawla jako wzér dla
pokory chrzescijanskiej, swiadczy jednak, ze nie zawsze bedzie tu cho-
dzilo o szanowanie drugich az do tego stopnia, by uznawa¢ ich wigkszg
wartos¢ od warto$ci samego siebie 25. Mimo najwyzszej swojej pokory
Chrystus nie mogt sadzi¢, ze jakikolwiek czlowiek reprezentuje obiek-
tywnie wiekszg godnos¢ niz On, co jednak nie przeszkodzilo Mu w za-
chowaniu postawy unizenia i stuzby. Podobnie u chrzescijan chodzi
w pokorze o to, by niezaleznie od poczucia wlasnej wartosci byli sklonni
w zyciu spotecznym z rozmaitych wzgledéw dawaé pierwszenstwo dru-
gim, godzi¢ sie z faktem ich zwierzchnictwa i z osigganiem przez nich
zewnetrznie wiekszej czci. Powinni oni takze by¢ gotowi stuzy¢ drugim,
choéby tamci osobiscie nie byli tego wprost warci. Taki jest bowiem
przyklad Chrystusa 26, a §wiadczy on o poiedze dobra udzielajgcego sie
wszystkim.

Pckora, ujmowana we wlasciwym stowa znaczeniu, dotyczy nie tyle
relacji spolecznych czy nalezytego przezywania swojej wartoSci 0sobi-
stej, ile raczej ma na wzgledzie poddanie sig czlowieka Bogu 27. Jest to
przede wszystkim poddanie sie stworzenia swemu Stworcy, swiadomos¢

2 Thomas Agquinas, In Joann., c. 6, lect. 4, 9; Bricout, op. cit,
kol. 825; J. Pecci [Leon XIII], Zlota ksigzeczka o praktyce pokory, przel.
X. J. Hube, Krakéw 1895, s. 6—7.

% Por. Flp 2, 5. '

2% P, Jiirgensmeier, Der mystische Leib Christi als Grundprinzip der
Aszetik, Paderborn 19344, s. 207—209; R. A. Gauthier OP, Magnanimité.
L’idéal de la grandeur dans la philosophie paienne et dans la théologie chrétienne,
Paris 1951, s. 404, przyp. 1.

27 S, th., II-II, q. 162, a. 5, c: ,Humilitas [..] proprie respicit subiectionem
hominis ad Deum”.
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faktu bycia stworzeniem i wola podporzgdkowania sie celom nakreslo-
nym przez Boga. Dokonuje sie to zaréwno intelektualnie, w ramach
ujmowania obiektywnej hierarchii istot, jak i wolitywnie, przez afirmo-
wanie tej hierarchii kazdg nowa decyzjg moralng. W tym s$wietle pokora
jest najbardziej wlasciwg relacja, jakg czlowiek jako stworzenie moze
przyja¢ wobec Boga, a w powiazaniu z tg relacjg takze wobec innych
stworzen 28. Dzieje sie to przy interwencji taski Bozej podnoszacej i le-
czacej, a na wzér pokory Chrystusowej, gdy chodzi o jej wydiwiek
chrzescijanski. Zajecie takiéj postawy duchowej uzdalnia czlowieka do
calego szeregu aktow moralnych, szczegdlnie gdy chodzi o oddawanie
czci Bogu. Dostrzegajac i afirmujgc swoj charakter calkowitej zaleznosci,
czlowiek poznaje zaréwno wielkos¢ swojego pochodzenia od Boga, swoja
zdolnos¢ do osiggania coraz wyzszej doskonalosci w lgcznosci z Bogiem
przez Chrystusa i na Jego wzoér jak i wszystkie wlasciwe sobie ograni-
czenia ontologiczne i moralne. Dlatego tez wigzgc genetycznie z Bogiem
posiadanie kazdego stopnia doskonalo$ci csobistej, za jej udzielenie od-
daje Bogu nalezng czes$¢, wynagradzajgc jej braki tam, gdzie tego obo-
wigzku nie dopelnit. W posiadanej wielkoéci moralnej nie widzi tez po-
wodu do wlasnej chwaly, jezeli to sprzeciwia sie chwale Bozej 2°. Zycie
w stanie taski plynacej z wilaczenia w Chrystusa sprawia, ze pokora
bedagca drogg do uzyskania laski jest rowniez podstawowg cnotg dla
cztowieka usprawiedliwionego. Jezeli bowiem pokora jest wynikiem dzia-
tania laski, to z drugiej strony jest konieczng do niej droga, przez co
toruje ona dostep do osiggniecia milosci Bozej.

Istnieje pewna wzajemna zalezno$¢ pokory czlowieka i daréow udzie-
lanych przez Boga. Niektére laski Bég daje nam wprawdzie bez zadnego
wkladu czlowieka. Takimi sg: poczatek wiary i sklonno§¢ do modlitwy.
Inne jednak taski trzeba sobie dopiero zdobyé¢ przez modlitwe i rézne
srodki zbawienia ustanowione w tym celu przez Boga i Kosciél. Do ich
zas osiagniecia i wykorzystania potrzebna jest pokora. Jest to jak gdyby
prawo laski, ze Bdg udziela swoich daréw zaleznie od miary pokory ze
strony czlowieka. W konsekwencji, im wyzszy poziom doskonalo$ci nad-
przyrcdzonej dany cztowiek pragnie osiggna¢, tym nizej jakby musi zstg-
pi¢ do swej nicosci przez pokore3. Z tego wzgledu, miedzy innymi,
stusznie nazywa sie pokore fundamentem wszystkich cnoét.

28 J, Etienne, Humilité et vie théologale, ,Revue Diocésaine de Namur”,
13 (1959) 808—810; McGarrigle, The Humility of ,the Poor in Spirit”, ,The
American Ecclesiastical Revue” (Washington), 144 (1961) 313—314.

2% M. M. Kinzel OP, The Metaphysical Basis of Certain Principles of the
Religious Life in the Light of Thomistic Principles, Washington 1959, s. 10. Por.
Pius XII, Adh. Apost. ,,Menti Nostrae”, 23 IX 1950, AAS, 42 (1950) 662.

% V. Cathrein SJ, Die Demut als der Weg zum Herzen Gottes, , Zeit-
schrift fur Aszese und Mystik”, 7 (1932) 59—60.
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STRUCTURE INTEGRALE DE L’HUMILITE CHRETIENNE

Au début de son article I'auteur montre les différentes maniéres de considérer
le probléme de l’humilité chez les moralistes contemporains. Les uns la traitent
plutét sur le plan moral, d’autres mettent en relief son sens religieux. Afin de faire
une synthése de ces deux points de vue, 'auteur représente la structure intégrale
de I’humilité, réunissant ces’deux plans.

La premiére partie de l’article examine l’activité de I’homme, les actes de son
entendement et de sa volonté. L’entendement atteint la vérité compléte relative
a la condition humaine, tandis que la volonté l'approuve et la met en pratique.
I1 existe, bien entendu, la possibilité d’accomplir des actes opposés résultant de la
poussée de 1’égoisme humain. Nous avons alors affaire a l'orgueil, qui atteint son
apogée dans la rupture entre la créature et Dieu, par suite du péché.

Dans la seconde partie de l’article, il s’agit d’'un plan purement religieux de la
question, a savoir de l'influence de la grace divine sur le comportement de I’homme
et de la transformation de 1’humilité naturelle en une humilité surnaturelle, qui
s’accomplit sous cette influence. Une marque particuliére de 1’humilité chrétienne,
qui la distingue des autres formes de ’humilité religieuse, est l'attitude du chrétien
a I’égard du Christ et I’'imitation de son humilité.

La solution de la question présentée plus haut nous révéle toute sa complexité
et la richesse de son contenu. Ce sont seulement ces trois aspects qui traduisent
la structure intégrale de 1’humilité chrétienne. Une omission de 'un d’eux conduit
a des interprétations incomplétes ou erronées, ce qui fait tort & un élément treés
important dans la vie religieuse de ’homme.



