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KATOLICKOSC JAKO ZNAMIE KOSCIOLA

Zainteresowanie prawda o Kosciele, ktorej swoiste ukoronowanie sta-
nowi konstytucja soborowa Lumen gentium, od pewnego czasu zaczyna
si¢ orientowa¢ ku problematyce znamion Kosciola . Wymowng tego ilu-
stracja stanowigcg zarazem czeSciowe tego zjawiska wyjasnienie, jest tresé
raportu mieszanej katolicko-protestanckiej komisji teologicznej2. Ten
pierwszy konkretny rezultat rzeczywistego dialogu ekumenicznego po-
Swiecony zostal przedstawieniu pogladéw jednej i drugiej strony na za-
gadnienie katolickosci i apostolskosci Kosciola. Wspomniany raport po-
myslany jest rowniez jako apel wzywajgcy do ponownego pracowitego
przemyslenia przez obydwie teologie tego, co do tej pory uczyly one na
temat fundamentalnego, jak sie okazuje, fragmentu doktryny eklezjolo-
gicznej. Fakt bowiem, ze fragment ten przez cale chrzescijanstwo uzna-
wany jest za bezsporng czastke objawionej prawdy chrzescijanskiej, czyni
ze znamion Kosciola wyjatkowo dogodny teren dla wspomnianego eku-
menicznego doktrynalnego dialogu.

Zagadnienie katolicko$ci Ko$ciola jest zagadnieniem szerokim i zlo-
zonym; jego badaniem zajmujg sie rdézne dyscypliny teologiczne. W ni-
niejszej ¥ wycinkowej probie jego analizy chodzi¢ bedzie o przedstawie-
nie, jak znamie katolicko$ci ujmowane jest przez wspolczesng teologie
fundamentalng, a wiec przez katolicka eklezjologie apologetyczna. Od

1 H Asmussen, W. Stdhlin. Die Katholizitdt der Kirche. Stuttgart 1957;
M. Lackmanm. Credo Ecclesiam catholicam. Graz 1960; W. Beinert Um das
dritte Kirchenattribut. T.2. Essen 1964 s. 468 n.; J. Salaverri. Katholizitit der
Kirche. LThK T.6:1961 s. 90-92; U. Valeske Votum Ecclesice. Miinchen 1962
s. 107-110; H. K iin g. L’Eglise. T.2. Paris 1968 s. 419-439.

2 Growpe mixte de travail entre UEglise Catholique Romaine et le Conseil
Oecuménique des Eglises. Document d’étude préparé par la Commission Catholicité
et Apostolicité. RCC (WCC) 70: 4 Avril 1970 (maszynopis powielony).

3 Artyku! miniejszy jest czeécig wiekszej catosci, ktorej dwa fragmenty ukaza-
ly sie w ,Rocz. Teol. Kanon.” T.15:1968 z. 2 s. 93-116 oraz T.17:1970 z. 2 s. 5-30.
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dos¢ dlugiego bowiem czasu ta wlasnie dyscyplina teologiczna zajmowala
si¢ problematyka znamion Kosciola. Czynila to co prawda z mysly o zrea-
lizowaniu swoich apologetycznych celéw, co nie moglo mieé negatywnych
konsekwencji, tym niemniej w jakiejs mierze poglad na cztery znamiona,
jakie sobie wytworzyla, byl reprezentatywny dla klasycznej teologii ka-
tolickiej.

1. POJECIE ZNAMIENIA KATOLICKOSCI

Koncepcja znamienia katolickosci, jaka postuguje sie argumentacja ze
znamion, cho¢ tkwi korzeniami réwniez i w mysli patrystycznej 4, to prze-
ciez bezpos$rednio wywodzi sie z teologii scholastycznej i poreformacyj-
nej 5. Siegajacy w sposob wyrazny Ambrozego, Tertuliana, Chryzostoma
i §w. Augustyna poglad, ze katolicko$¢ KosSciola wyraza sie faktem istnie-
nia jego czlonkéw na calym $wiecie 8, scholastyka uzupelnia twierdze-
niem o powszechno$ci prawdy, jaka kryje sie w nauce katolickiej, ma-
jacej zaspokoi¢ réznorakie potrzeby wszystkich ludzi 7. Polemika antypro-
testancka na pierwsze miejsce w pojeciu katolickosci wysunela szerokie,
w sensie geograficznym, rozprzestrzenienie sie Ko$ciola, dolaczajac do
niego wyjatkowa liczebnos¢ czlonkéw razem z klasycznie pojmowang
jednosciag KoSciola 8.

4 H. de Lubac. Catholicisme. Paris 1952; tlum. pol. Katolicyzm. Krakéw 1961
s. 40-43; Y. Congar. Catholicite. W: Sainte Eglise. Paris 1963 s. 155-161; J. C.
Fenton. The Catholicity of the Church. ,,American Ecclesiastical Review” T.117:1947
s. 291-302, 375-383; St. Augustine’s Use of the Nota of Catholicity. AER T.118:1948
s. 47-58; A. Retif. Catholicité. Paris 1959 s. 8-12; G. Thils. La notion de Catho-
licité de VEglise a I’époque moderne. ETL T.13:1936 s. 8-12; Kimng, jw. 5. 419-421.

5 J. C. Fenton. The Note of Catholicity in Scholastic Theology. AER T.118:
1948 s, 127-142; Retif, jw. s. 10-14; G. Thiils. Les notes de I’Eglise dans I’Apolo-
gétique catholique depuis la Réforme. Paris 1937 s. 212-240; King, jw. s. 421-423.

6 De Lubac, jw. 5. 41-43; Congar, jw. s. 156. Podkresli¢ jednak trzeba, ze
patrystyka znala jeszcze i drugie znalczenie katolickosci, przez ktérg rozumiano or-
todokisyjnosé Kosciola (Congar, jw.; Kling, jw. s. 419).

7 Congar, jw.s. 157; J. Labrunie. Les principes de la Catholicité d’aprés
S. Thomas. RSPhT T.17:1928 s. 633-658; Fenton. The Note of Catholicity s. 129.

8 Trzeba lojalnie stwiendzié, ze sposOb ujmowania istoty znamienia katolickos-
ci uwarunkowala w powaZnej mierze polemika z protestantami. Uwypuklala mia-
nowicie te momenty, ktérych ewidentnie brakowalo reformatorom, co stwarzalo do-
godng sytuacje 'dla przeprowadzenia krytyki ich stamowiska. Bylo mp. rzecza catko-
wicie oczywistg, ze katolicyzm mial przewage nad protestantyzmem odnoénie do geo-
graficznego i liczbowego zasiegu (Retif, jw. s. 12n.; Thils, jw. s. 222n.; Kiing,
jw. s. 355n.). Oczywiscie te pierwiastki matury polemicznej mie stanowily wylacznie
o pogladzie ma istote kattolickosci, gdyz byly takze inne momenty, ktére o jego pro-
filu decydowaly, a zasadnicze znaczenie mial wplyw autoréw sSredniowiecznych
(Thils, jw. s. 223-227; Fenton, The Note of Catholicity s. 130-142).
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Na drugim planie przez katolicko$¢ rozumiano niezmienne trwanie
Kosciola od’ jego poczatku?®, a takze powszechnosé wiary, rozumiang
w sensie posiadania pelnosci depozytu objawienia 1°.

Wiek XVII jest w ujmowaniu katolickosci wiernym spadkobierca wie-
ku poprzedniego z tym, ze nieco wiekszy nacisk kladzie w niej juz to
na historyczng cigglosé Koéciota, juz to na wspomniang powszechnodé
doktryny 1. W okresie ostatnim, obejmujgcym w. XIX i XX, z jednej
strony dokonuje sie¢ dalsza stabilizacja pogladu upatrujacego katolicko$é
w ekspansji terytorialnej i iloSciowej oraz dolaczonej do nich jednosci,
a z drugiej — narasta sprzeciw wobec powierzchownoéci takiego
ujmowania wymienionego znamienia i co za tym idzie, podejmuje sie
wysitki zmierzajace do glebszego i dlatego bardziej slusznego jego pojmo-
wania 2. Gléwnym przedstawicielem tej ostatniej tendencji byl domini-
kanin francuski A. de Poulpiquet. Krytykujgc ostro, jako catkowicie nie-
wystarczalng, koncepcje katolickosci iloSciowej (katolicko$é miejsca, oséb
i jednos¢), Poulpiquet domaga sie uzupelnienia jej przez wprowadzenie
pierwiastka jakosciowego, stanowigcego jej najglebsze zrédlo i ostateczna
przyczyneg. Dopiero bowiem zespolenie jednego i drugiego ujecia pozwala,
jego zdaniem, na stworzenie prawdziwej i wyczerpujacej definicji zna-
mienia katolickosci 13.

Stanowisko Poulpiqueta wywarlo niewatpliwy wplyw na poglady
autoréw wspolczesnych, choé¢ z drugiej strony spotkalo sie ze stanow-
czymi sprzeciwami 14,

9 Thils, jw. s. 228 n.

10 Tamze s. 229: ,La catholicité de doectrine [..] signifie généralement 1'unité
de foi nécessaire a une véritable universalité. Toube fois chez B. Vetwelis et J. Luc-
cherini elle désigne déja comme chez Suarez lintégralité ou la totalité de la foi”.
Tenze autor zwraca uwage na fakt ciekawej zaleznosci w ujmowaniu katolickosci
od zainteresowanlia sie autoréw przeszioscig czy terazniejszosScig. W pierwszym wy-
padku (nawigzywanie do patrystyki) katolicko$¢ upatrywano w szerokim rozprze-
strzenieniu, w drugim w powszechnoéci doktryny (tamze s. 238).

11 Tamze s. 229-239; tenze La motion s. 27 n.

12 Jak zauwaza Thils, katolicko§¢ przeszla od w. XVI do XX powazna ewolucje
takze i w jej funkicji dowodzenia prawdziwo$ci Kosciota, z elementu pomocniczego
i marginesowego stala sie podstawowym czlonem katolickiego wywodu apologetycz-
no-eklezjologicznego (La notion s. 26 n.).

13 La notion de Catholicité. Paris 1920 s. 10: ,Il1 est difficile avec des éléments
de qualité aussi inférieure de déterminer en remontant de l'effet & cause la pro-
priété d’une société divine et surmaturelle comme 1’Eglise. La conclusion et les pré-
misses ne sont-elles pas séparées de toute la distance de l'ordre des corps & lordre
de Vesprit? Et comme la note a pour fonction de manifester extérieurement la pro-
priété la catholicité note de 1I'Eglise ne sera motif de crédibilite que si cette uni-
versalité numérique et spatiale incarne une réalité d’'une essence supérieure a la

quantité”.
4 T, Zapelena. De Ecclesia. Pars apologetica. Ed. 6. Romae 1955 s. 548-552.



8 KS. STANISLAW NAGY

Poglad eklezjologii wspdlczesnej na istote znamienia katolickosci w
ujeciu apologetycznym jest ustalony i niemal jednolity 5. Za elementy
skladowe tej istoty uwaza sie mianowicie: jedno$é, wyjatkowo szerokie
rozprzestrzenienie sie i duza liczebno$é¢ Kosciola 16,

Jednos¢ Kosciola powszechnie traktuje sie bezspornie jako istotny
pierwiastek skladowy znamienia katolickosci. Najdobitniej wyraza to
J. Salaverri, wysuwajacy w definicji katolickosci wlasnie jedno$é Ko-
Sciola na pierwsze miejsce: ,,Catholicitas stricte est Ecclesiae unius lata
diffusio per orbem cum membrorum multitudine conspicua” 17. Tak samo
rzecz ujmuja: T. Zapelena 18, S. Ab Iraguil®, J. N. Hervé20 i L. Ler-
cher 2. Bardzo zblizone do nich stanowisko zajmuja: A. Lang 2 oraz
M. Heinrichs 23,

Autorowie nie podejmuja powazniejszych wysitkéw zmierzajgcych do
ukazania, jaka jest ostateczna racja donioslej roli jednosci w znamieniu
katolickosci. W przeciwienstwie do autoréw z przelomu XIX i XX w,,

15 Tyzeba'z naciskiem podkreslié, Ze mowa jest w tym miejscu o apologetycz-
nym ujeciu katolickosci. Odnosnie bowiem do definicji dogmatycznej, zgodnos¢ taka
i jednolito$é pogladdéw na pewno nie istnieje (Beinert, jw. s. 468).

16 Tamze s. 468 n.; De Poulpiqguet, jw. s. 9.

17 De Eccalesia. W: Sacrae Theologiae Summa. Vol. 1: Theologia fundamentalis.
Ed. 5. Maftnitti 1962 s. 926.

18 Jw. s. 478: , Triplex engo est elementum catholicitatis unitas — diffusio nu-
mertica extensio geographica®,

19 Manuale Theologiae Dogmaticde. Vol. 1: Theologia Fundamentalis. Madrid
1959 s. 376; ,,Catholica. Ita definivi solet: «Unius ejusdemque Ecclesiae lata per
orbem diffusio cum magna quadam et conspicua membrorum multitudine. In ha<
definitione tria distincte apparent: a) unitas, b) extensio numerica et ¢) extensio
geographica [...]»".

20 Manuale Theologiae Dogmaticae. T, 1: De Revelatione Christiana. De Eccle-
sia. De Fontibus Revelationis. Parisiis 1952 s. 381: ,Lata et conspicua umius el
eiusdem Eoclesiae diffusio per universum orbem?”.

21 Institutiones Theologicae Dogmaticae. Vol. 1. Ed. 4. Barcelona s. 255: ,Ca-
tholicitas igitur [...] est Ecclesiae unius per orbem lata diffusio cumn magna quadam
et conspicua membrorum multitudine”.

22 Fundamentaltheologie. Bd: 2: Der Auftrag der Kirche. Aufl. 2. Miinchen
1958 s. 160 n. Lang wyraznie domaga sie katolickosci dla jednosci, w ¢zym kon-
sekwentnie kryje sie i odwrotnosé: ,Die Einheit der Kirche kann nur dann ge-
wichtige Bedeutung erlangen und zum Kennzeichen fiir sie werden, wenn sie mit
katholischer Universalitit verbuniden ist. Die eine und einige Kinche Christi muss
eine weltweite Menscheitskinche sein muss gerade in ihrer weltweiten Katholizi-
tit die lebendige Kraft ihres Einheits-prinzips bewdhren”.

23 Theologia Fundamentalis. Ed. 2. Tokyo 1958 s. 312. Autor nie wprowadza
wprawdzie jedno$ci do definficji znamienia katolickosei, ale wymienia ja jako rze-
czywistoé¢ nieodigeznie z nim zwigzang, a nawet istotnie go warunkujaeg: ,,Uni-
versalitas et unitas inter se cohaerent, siquidem nulla universalitas veri nominis
existit, si deest unitas”.
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ktérzy poswiecaja tej sprawie dosé sporo uwagi 24, autorowie wspdl-
czedni ograniczaja sie tylko do lakonicznego stwierdzenia, ze powszech-
nym moze by¢ tylko co$, co jest jednym i dlatego katolicko$é wiaze sie
z jednoscig Kos$ciola 25.

Poglad na dwa kolejne czlony istoty katolickosci jest miedzy auto-
ram] jeszcze bardziej jednolity. Wszyscy wymieniaja je jako elementy
konstytuujace katolicko$¢, a wielu nadaje im wyraznie range pierwiastka
formalnego, a wiec decydujacego o istocie znamienia katolickosci 6.
Niektorzy okreflaja te dwa pierwiastki katolickoéci mianem katolickosci
ilosciowej (catholicitas quantitativa), w przeciwienstwie do katolickosci
jakosciowej (catholicitas qualitativa) 2?. Nazwy powyzZsze nie s najszcze-
sliwsze, jezeli spojrzeé¢ na nie od strony zamykajacej sie w nich tresci.
O wiele trafniejsze sa zastosowane przez Langa nazwy katolickosci wew-
netrznej i zewnetrznej 28, czy jak chea inni, katolicko$ci prawmej i fak-
tycznej 29,

Przez katolicko$¢ wiec iloSciows rozumie sie szerokie rozprzestrzenie-
nie i wyjatkowa liczebnoéé jednego Kosciola. Skladajg sie wiec na nia,
procz jednosci Kosciola, jego szeroki zasieg w wymiarze przestrzennym
i zastanawiajgco duza liczba czlonkow 30, Znacznie bardziej skompliko-
wane jest okre$lenie katolickosci jakosSciowej, ktérg zajmujacy sie bez-
posrednio jej okreSleniem Zapelena identyfikuje z katolicko$cig prawna.
Jego zdaniem tak rozumiana katolicko§é polega na prawie i obowigzku

4 A Straub. De Ecclesia Christi. Oeniponte 1912 s. 745; Poulpiquet, jw.
s. 11-14.

% Salaverri, jw. s. 926: ,Ecclesia nequit dici per orbem diffundi nisi prae-
supponatur una”; A. Beni. La nostra Chiesa. Firenze 1966 s. 226: ,La diffusione
senza principio d’unita senza intrinseca identitd non & piu universalita: & la molte-
plicita, l'accumulazione, spesso la contradizione”.

28 Zapelena, jw. s. 478: ,[...] ipsam vero extensionem appellant elementum
formale”; Salaverri, jw. s. 926: ,[..] Formale est lata diffusio cum membro-
rum multitudine conspicua”; Hervé, jw. s. 381: ,formalis [catholicitas — dop. S.
N.] est diffusio per omnes gentes unius ejusdemque societatis sibi prorsus identi-
cae”

2?7 Heinrdichs, jw., s. 314; Zapelena, jw. s. 478; Retif, jw. s. 14;
Thils. La notion s. 27 nn. Poczatek tego okreSlenia wywodzi sie niewagtpliwie od
Poulpiqueta, jw. s. 9 n.

28 Jw. s. 160. Podzial na katolicko$é wewnetrzng i zewnetrzng wprowadza w
najnowszym piatym wydaniu swojego podrecznika J. Salaverri (jw. s. 910). Réwno-
cze$nie jednak stoi on na stanowisku, Zze na terenie argumentacji ze znamion w
gre wechodzi wytaceznie katolicko§é zewmetrzna (tamze).

29 Zapelena, jw. s. 478; Hervé, jw. s. 38l; Bemni, jw. s. 226.

¥ Zapelena, jw. s. 549: ,Conceptus catholicitatis secundum auctores classi-
cos implicat: a) unitatem fidei et regiminis, b) diffusionem numericam, ) exten-
sionem geographicam”. Poulpiquet, jw. s. 10.
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Kosciola do rozprzestrzeniania sie po calym $wiecie i przyslugujacej mu
zdolnosci do ogolnoludzkiej ekspansji i pokonania uniemozliwiajgcych te
ekspansje, a tkwigcych w naturze ludzkiej, tendencji partykularystycznych
i indywidualistycznych 31. Jest to wiec wewnetrzna moc i zadanie Kosciola
objecia swoim zbawczym wplywem catej ludzko$ci mimo przeciwdziala-
jacej temu dagznosci do narodowej czy klanowej izolacji 32,

W zestawieniu katolicko$ci iloSciowej i jakoSciowe]j pierwszg trzeba
pojaé¢ jako fenomen szeroko rozprzestrzenionej i liczebnie zastanawiajacej
jednolitej spolecznosci religijnej, druga natomiast jako tkwigcg w tej spo-
tecznosci zdolno§é do zrealizowania ogdlnoludzkiej ekspansji przestrzen-
nej i licZzbowej 33. Zestawienie powyzsze nasuwa logiczne pytanie, czy ka-
tolicko$¢ ilosciowa implikuje element prawa i mozliwosci, czy tez tylko
ogranicza sie do faktycznego ich realizowania sie¢ w okreslonej spolecz-
nosci kosScielnej? Zdaniem Zapeleny, polemizujacego z Poulpiquetem, ka-
tolickos¢ iloSciowa zawiera roéwniez, choé¢ implikatywnie, i pierwiastek
potencjalno$ci, ktory stanowi wewnetrzna zasada postulujgca powszechng
ekspansje zbawczg Kosciola 3. Powyzszy poglad otwiera droge do roz-
strzygniecia kluczowego dla znamienia katolickoSci zagadnienia, jakim
jest kwestia usytuowania w strukturze tego znamienia iloSciowego pier-
wiastka ekspansji przestrzennej i liczbowej oraz warunkujacej ten pier-
wiastek zasady, obejmujgcej prawo i konieczno$¢ uniwersalistycznego od-
dzialywania KoSciola ma calg ludzko$é. Nie ulega bowiem dzi§ Zadnej
watpliwodci, ze z punktu widzenia poprawnosci argumentacji ze znamion
jest rzecza konieczng, zeby w znamieniu katolickosci znalazly sie obydwa
wspomniane elementy 35, Jezeli bowiem ujeloby sie katolicko$¢ wylgcznie
w sensie ustanowionej zasady, katolicko§¢ jakoSciowa nie moglaby stac

31 Zapelema, jw. 5. 478; Hervé, jw. s. 381; Beni, jw. s. 226; Beinert,
Jw. s. 473-495.

32 Retif, jw. s. 14: ,Cette catholicité quantitative est le signe et V'efflores-
cence visible d’une propriété plus cachée, d’'un universalisme spirituel qui s’oppose
a tous les particularismes [...]".

33 Tamze s. 15.

4 Zapelena, jw. s. 549: ,,Auctores classici passim distinguunt catholicitatem
iuris et facti. Porro catholiicibas iuris prout generatim intelligibur implicat non me-
rum ‘jus et officium, sed veram quoque aptitudinem et virtutem qua ex ‘divina
institutione pollet Eoclesia ad numericam et spatialem sui per orbem diffusionem”.

35  Swiadczy o tym pokazna liczba autoréw, ktérzy do definicji znamienia ka-
tolickosci w ujeciu apologetycznym wprowadzaja mniej lub bardziej wyraznie sa~
ma zasade powiszechnosci, ustanowiong przez Chrystusa. Précz Langa i Heinrichsa
wymienié tu trzeba: Lercher, jw. s. 255; P. Parente. Theologia fundamentalis.
Apologetica — De Ecclesia. Torino 1946 s. 126; Iragui, jw. s. 376; A. Goupil
L’Eglise. Ed. 5. Paris 1946 s. 40 n. Najbardziej zdecydowanie obecno$ci obydwu
tych elementéw w znamieniu katolicko$ci domaga sie Beni stwierdzajae, ze: ,La
nozione adeguata di cattolicita comprende questi due elementi” (jw. s. 226).
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si¢ klasycznym znamieniem, bo brak byloby uchwytnych przejawéw,
umozliwiajacych jej weryfikacje tak w pierwszej, jak i w drugiej fazie
argumentacji ze znamion 3. Ujecie natomiast katolickosci wylacznie w
aspekcie iloSciowym odbiera jej warto$¢ i range istotnego elementu struk-
tury Kosciola, przekreslajac réwniez tym samym poprawnosé logiczng
argumentacji ze znamion, ktéra wyrazne zwigzanie z istotg KoSciola
traktuje jako podstawowa zasade swojej struktury 37. Wlasciwe wiec
ujecie znamienia katolicko$ci musi objaé¢ tak pierwiastek ilosciowy (eks-
tensywny), jak pierwiastek jakosciowy (intensywny) 38,

Stwierdzenie konieczno$ci uwzglednienia dwu zasadniczo roéznigcych
sie faktow przy okresleniu katolicko$ci otwiera droge do pelnej definicji
tego znamienia, oczywisScie definicji na uzytek argumentacji ze znamion.
Najmniej zastrzezen zdaje sie budzi¢ definicja Heinrichsa. Wprawdzie
1 on nie wymienia wyraznie jednosci Ko$ciola jako elementu skladowego
— czyni to jednak implicite, miedzy innymi krytykujac przeciwnikow
jednosci Kosciola i stwierdzajac Scisle powigzanie jednosci i katolicko-
$ci 3. Poza tym jednak posiada jak najbardziej prawidlowy poglad na
znamie¢ katolickos$ci, oczywiscie w perspektywie via notarum.

Katolicko§¢ wiec — zdaniem Heinrichsa — jest przede wszystkim
majgcg swoje zrodlo w pelni laski i prawdy objawienia, zdolnoscig i wew-
netrzng potrzeba udostepniania tychze débr wszystkim ludziom 40. Ta
zdolno§¢ i przymus pociggaja za soba logicznag tego rodzaju postawy
konsekwencje w postaci szerokiego rozprzestrzenienia geograficznego

3 Retif, jw.s. 14.

37 S. Nagy. Via notarum we wspolczesnej eklezjologii apologetycznej. ,Rocz.
Teol. Kanon.” T.15:1968 z. 2 s. 105-114.

38 Trzeba otwarcie stwierdzié, ze pewna czg$é autorow, zwlaszcza wezesniej-
szych, nadal nie wprowadza do definicji katolickosci elementu jakosciowego, ogra-
niczajgc jej istote do pierwiastkéow ilosciowych (Salaverri, jw. s. 826 n.). Hervé o
tyle modyfikuje to stanowisko, Ze pomija element iloéci, sprowadzajac katolickosé
wylacznie do szerokiego geograficznie rozprzestrzenienia Kosciola: , Ecclesiae pro-
prietas, qua Ecclesia essentialiter una in hac sua unitate, moraliter per universuin
orbem diffunditur, visibiliter quidem et vi propria” (jw. s. 382). Powyzszy stan rze-
czy spotyka sie ze stanowcza i w zupelnosci stuszng dezaprobatg Beniego, ktéry
sprowadzanie katolicko$ci do pierwiastkéw ilosciowych uwaza za niescisle i nie-
kompletne: ,,E inesatto e incompleto” (jw. s. 227).

% Heinrichs, jw. s. 316: ,Dein implicite catholicitatem neganf, qui negant
eius unitatem, ista enim intime inter se cohaerent”.

1 Tamze s. 315: ,Hanc Ecclesiam esse aptam, quae propagetur ad omnes
gentes et ab iisdem recipiatur; aliae enim religiones semper praeseferunt charac-
terem typicum genii loci ex quo prodierunt [..]. Ecclesiam propter hanc aptitudinem
vel actualiter jam in se comtinere quaecumque Vera, bona, pulchra inter gentes
inveniuntur, vel saltem potentialiter ista ommia possidere [...]. Debet esse univer-
salis destinatione, aptitudine, tendentia”.
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1 liczbowego, stanowigcych konieczny wyraz, a przez to niezawodny sro-
dek weryfikacji katolicko$ci wewnetrznej jakosciowej4l. Dla pelnego
obrazu dolgczy¢ nalezy jeszcze do powyzszych elementéw niezbedny dla
katolickosci pierwiastek jednosci, ktéry choé¢ nie dos¢ wyraznie, to prze-
ciez bezspornie kryje sie w ogdlnej koncepcji znamienia katolickoSci
Heinrichsa. W konkluzji mozna i trzeba zgodzi¢ sie na stwierdzenie oma-
wianego autora, ze zadaniem, ktére staje przed pierwszym czlonem argu-
mentacji ze znamion w odniesieniu do znamienia katolicko$ci, jest uza-
sadnienie, ze z woli Chrystusa Kos$cié! prawdziwy przeznaczony jest dla
calej ludzkosci z tytulu posiadanych uzdolnien i wartosci, ktére winny
by¢ zaktualizowane 1 wyrazi¢ sie powszechno$cia przestrzenng i liczbowa,
stanowigcymi widzialny sprawdzian niewidzialnej zasady prawdziwego
Kosciola 42.

2. UZASADNIENIE KATOLICKOSCI PRAWDZIWEGO KOSCIOLA

Stosownie do wymogoéw teorii argumentu ze znamion i ustalonego
pojecia znamienia katolickosci pierwszy etap tego argumentu odnosnie do
znamienia Kkatolickosci sprowadza sie do uzasadnienia twierdzenia, ze
Chrystus, Boski wystannik, obdarzy! ustanowiony przez siebie Koscio?
znamieniem katolickosci obejmujacym prawo i obowigzek powszechnosci
oraz konieczng aktualizacje tychze w postaci rozprzestrzenienia po calym
Swiecie i wyjatkowe]j liczebnosci 4. Wywdd zmierzajacy do zrealizowania
tego zadania rozpada sie na dwie czeSci i obejmuje uzasadnienie kato-
lickosci prawnej i faktycznej.

A. UZASADNIENIE KATOLICKOSCI PRAWNEJ

Niemal wszyscy autorowie, podejmujacy uzasadnienie katolicko$ci
prawnej odwolujg sie do tekstu nakazu misyjnego Mt 28, 19-20 i Mk
16, 15-16 *¢. Najbardziej przejrzyste i wyczerpujace ujecie argumentu

1 Quae omnia debent producere talem universalitatem actualem ut vere possit
vocari Ecclesia catholica, signum in nationes” (tamze).

2 Probandum vero est supposita voluntate Christi universali hanc Ecclesiam
destinari omnibus, eamque ad hunc finem esse aptam [..]; quae omnia debent pro-
ducere talem universalitatem actualem ut vere possit vocari «Ecclesia catholica,
signum in nationes»" (tamze).

4 Wyjatkowo precyzyjnie zadania wspomnianego wywodu ujmuje Heinrichs
(jw. s. 315).

4 Jedynym wlasciwie, ktory tekst ten calkowicie pomija, jest Heinrichs. Jest
to wprawdzie w czesci wytlumaczalne pominieciem przez niego uzasadnienia ka-
tolickosci prawnej, niemniej wydaje sie, ze rezygnacja z tego tekstu przy jakim-
kolwiek, a zwlaszcza apologetycznym omoéwieniu katolickos$ci stanowi luke o za-
sadniczym znaczeniu.
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opartego na wymienionym tekscie znajduje sie u Salaverriego. Autor ten
daje swojej argumentacji postaé nastepujacego sylogizmu: Chrystus na-
dal Kosciolowi prawo i obowigzek objecia dzialalnoscis zbawczg wszyst-
kich ludzi, na ktérych konsekwentnie spoczywa zadanie podporzadko-
wania sie¢ tej dzialalnosci®. Tak pojety nakaz Chrystusa i wynikajaca
stad okreslona misja Kosciola utozsamiaja sie z pojeciem klasycznej ka-
tolickosci prawnej 6. W rezultacie wiec trzeba uznaé¢ konieczno$é posia-
dania przez Kosciol katolicko$ci prawnej.

Z kolei autor analizujgc przeslanke wieksza, odnosnie do mniejszej
stwierdza lakonicznie, ze sklada sie na nia prosta konfrontacja terminéw
uprzednio wyjasnionych 47. Wyjasnienie natomiast przestanki wiekszej
sprowadza si¢ do przytoczenia obydwu tekstéw zawierajacych nakaz mi-
syjny (Mt 28, 19-20; Mk 16, 15-16) z podkresleniem i krotkimi uwagami
wyjasniajgcymi do poszczegoélnych slow obydwu tekstéw. W tekscie Ma-
teusza slowa: ,,dana mi jest wszelka wladza na niebie i na ziemi” i ,,idgc
tedy nauczajcie wszystkie narody”, rozumie autor jako ,,prawo objecia
wszystkich”, a wiec jako antypartykularystyczng dazno$¢ do uniwersa-
lizmu 48, Rozumowaniu powyzszemu i wnioskowi, ze w powyzszych slo-
wach zamkniete zostalo prawo i zasada powszechnosci KoSciola, czyli
katolicko$¢ prawna, nie mozna niczego zarzucié.

Jeszcze wyrazisciej, w przekonaniu i relacji autora, uniwersalizm ten
wynika z tekstu ewangelii sw. Marka, w ktérej widzi on prawo i Scisly
obowiazek dzialalnosci zbawczej Kosciola, skierowanej wszedzie i do
wszystkich ludzi (,Idac na caly $§wiat przepowiadajcie ewangelie
wszelkiemu stworzeniu, kto uwierzy i ochrzei sie, bedzie zbawiony [...]"") 4°.
I te sugestie autora wydaja sie jak najbardziej sluszne, a co za tym idzie,
wniosek, ze katolicko§¢ Kosciola stanowi obowiazujgcg zasade, uznac
trzeba za uzasadniony %°.

Nie sposob jednak, przy calej uniwersalistycznej wymowie powyz-
szych tekstéw, nie dostrzec ich pewnej przynajmniej niedostatecznosci
w zakresie wymowy eklezjologicznej. Problem mianowicie polega na tym,
ze powyzsze teksty nie wigza sie w sposdb oczywisty i jednoznaczny

45 Christus commisit uni Ecclesiae ius vel officium aggregandi sibi ubique
omnes homines, cum obligatione hominum fali iuri vel officio correlata” (Sala-
verri, jw. s. 912).

6 Atqui tali iure vel officio cum obligatione correlata est catholicitas iuris”
(tamze).

47 | Minor patet ex motionibus” (tamze).

48  Tarnze.

49 Tamze s. 912,

50 Tacy autorowie, jak Iragui (jw. s. 385), Zapelena (jw. s. 482) czy Lercher
(jw. s. 258) argumentacje te podaja w znacznie krétszym ujeciu.
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z Ko$ciolem, ale z dzialalnos$cia Apostoléw, ktéra wskutek tego w pei
zastuguje na miano uniwersalistycznej i katolickiej. Ale czy mozna j3
zidentyfikowaé¢ z Kosciolem tak, by i do niego odnie$é mozna bylo pra-
womocnie powyzsze przymioty na podstawie wymienionych tekstéw?

Trudnos¢ powyzsza usiluje rozwigza¢ Salaverri, gdy w zwigzku ze
slowami §w. Marka: ,,praedicate evangelium omni creaturae” dokonuje
slusznego utozsamienia gloszenia ewangelii z KoS$ciolem 51. Tak bowiem
apostolat, jak zwlaszcza jego podstawowe zadanie, jakim jest gloszenie
ewangelii, stanowiag z calg pewnoS$cig istotne elementy skladowe struk-
tury Kosciola 2. Moment ten w uzasadnieniu katolickosci prawnej uwy-
pukla w swojej lakonicznej argumentacji Lercher. Widzi on mianowicie
w cytowanych tekstach ustanowienie Urzedu Nauczycielskiego majacego
uniwersalny zasieg, identyfikujacego sie z samym Kosciolem, ktory lo-
gicznie réwniez uczestniczy w sugerowanym przez wymienione teksty
uniwersalizmie 53, W sumie wiec mozna i trzeba powiedzie¢, ze wspom-
niane teksty posiadaja précz uniwersalistycznego takze i bezsporny sens
eklezjologiczny i, co za tym idzie, w spos6b pewny uzasadniaja podsta-
wowy pierwiastek znamienia katolickos$ci, jakim jest organicznie ze
strukturg Kosciola zwigzana dgzno$¢ do objecia zbawczym wplywem
wszystkich ludzi na calej ziemi, dgzno$¢, ktéra w jednoznaczny sposéb
pokrywa sie z pojeciem katolicko$ci prawnej, jakosciowej 4.

Powyzszy wywod kieruje uwage ku zagadnieniu metody, a konkretnie
ku pytaniu, czy spekulacje te sg do przeprowadzenia w oparciu o prze-
stanki racjonalne. Uzasadnienie katolickoSci na podstawie tekstow Ma-
teusza i Marka bez powazniejszych trudnosci da sie sprowadzi¢ do rangi
wywodu racjonalnego ze wzgledu na to, Ze jest to po prostu czysto ro-
zumowsg analizg jednoznacznych przekazéw historycznych. Jezeli bowiem
zalozy sie ustanowienie przez Chrystusa KoSciola-spolecznosci z aposto-
latem jako istotnym pierwiastkiem jego struktury, a do tego dochodzi
sie w wyniku stosowania metody syntetyczno-historycznej, to ukazanie

51 Tus aggregandi omnes uni evangelio seu Ecclesiae” (Salaverri, jw. s. 912).

52 Y. Congar. Esquisses du Mystéere de U'Eglise. Paris 1953 . 36: ,La chose
est hors de doute: tout autant qu’a son Esprit, qui fera l'oeuvre au dedans et con-
jointement avec lui, c’est au groupe de ses Apbétres que le Christ confie la tache
de construire son Eglise”., Wymowne w tej sprawie jest stanowisko Konstytucji o
Kosciele, Lumen gentium, r. III nr 19. S. Nagy. Nauka o Episkopacie w Konsty-
tucji ,,Lumen gentium”, W: Pastori et Magistro. Lublin 1966 s. 136-138; K. Rahner.
Komentarz do III rozdz. Konstytucji ,,Lumen gentium”. W: Das Zweite Vatika-
nische Konzil, Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen. LThK T.1:1966 s. 213.

53 Jw. s. 258.

54 TIragui poza tekstami Mateusza i Marka przytacza jeszcze na uzasadnienie
katolickoéci prawnej teksty Dziejéw Apostolskich 1, 8 oraz Mt 24, 14 zawierajace
zapowiedZ rozprzestrzenienia sie Kos$ciola po calej ziemi (jw. s. 385).
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przy uzyciu wspomnianych tekstéw na drodze prostego, racjonalnegs
wnioskowania, uniwersalistycznego charakteru Kosciola nie przedstawia
zadnych trudnosci. W sumie, uzasadnienie, jakim postuguje sie wspdl-
czesna eklezjologia katolicka dla wykazania, ze Chrystus nadal! Koscio-
lowi prawo i obowigzek powszechno$ci w postaci tego, co okresla sie
mianem katolickosci prawnej lub jakosciowej, jest uzasadnieniem logicz-
nie poprawnym miedzy innymi i z tego wzgledu, ze nie wykracza poza
ramy racjonalnej metody dowodzenia.

B. UZASADNIENIE KATOLICKOSCI FAKTYCZNEJ

Drugi czlon dowodzenia znamienia katolickosci w ramach via notarum
jest znacznie obszerniejszy i o wiele bardziej skomplikowany anizeli
pierwszy. Celem, jaki mu sie wyznacza, jest uzasadnienie twierdzenia.
ze Chrystus pojmowal nakazang Kosciolowi katolicko$¢ jako katolickosé
ilosciows, a wiec wyrazajaca sie rozprzestrzenieniem geograficznym oraz
wyjatkowo duzg liczbg czlonkdéw 55,

Glowne teksty, na ktorych opiera sie uzasadnienie katolickosci iloscio-
wej,. sprowadzajg sie do dwu grup, z ktoérych pierwsza obejmuje dwie
przypowie$ci o krélestwie Bozym (o kakolu i ziarnku gorczycznym),
a druga szereg tekstow ilustrujacych realizacje uniwersalizmu chrzesci-
janskiego w wyobrazeniu i zamierzeniach Chrystusa (Mt 24, 14; Lk 24,
46-47; Dz 1, 8) %S,

Najbardziej wymowna jest przypowie$¢ o kakolu (Mt 13, 24-30, 36-43).
Ukazuje ona krélestwo Boze jako obejmujaca caly $wiat role (w. 38),
w ktérg wsiane obfite ziarno obrazuje duzag liczbe czlonkow (w. 4-7).
Koécidl, ktéry utozsamia sie w tej przypowieSci z krélestwem Bozym 57,
jest wiec w pojeciu Chrystusa rzeczywisto$cia obejmujgca calg ziemie,
a ponadto liczy wielu czlonkéw. Realizuje wiec te dwa podstawowe pier-
wiastki, ktéore skladajg sie na katolicko$¢ iloSciowsa 8.

Autorowie nie ograniczaja sie do stwierdzenia tych dwu pierwiastkow

55 Mﬁk‘ow‘o trafnie poglad ten ujmuje Salaverri: ,Catholicitas facti est ac-
tualis magnus numerus membrorum Ecclesiae ubique, moraliter, simultaneus, per-
petuus. Atqui ex attestatione divina talis magnus numerus membrorum convenit
Ecclesiae. Ergo Ecclesia necessario erit catholica catholicitate facti” (jw. s. 912 n)).
Podobnie rzecz ujmuja: Lercher, jw. s. 258; Llang, jw. s. 161 n.; Zapelena,
jw. s. 482-486; Beni, jw. s. 227-229; R. Garrigou-Lagramge. De Revelatione

per Ecclesiam catholicam proposita. T. 2. Romae 1950 s. 201 n.

56 Salaverri jw.; Zapelena, jw. s. 484; ITtaguid, jw. s. 385-386; Lang,
jw. s. 161 n.

57 D. Buzy. Evangile selon S. Matthieu. W: La Sainte Bible. T. 8. Paris 1959
s. 182; P. Gidchter. Das Matthdus Evangelium. Innsbruck 1962 s. 444-448.

8 Salaverri, jw. s. 928; Iragui, jw. s. 385
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katolickosci, ale dopatruja sie¢ w przypowiesci dalszych wskazéwek od-
nosnie do jej dokladnego znaczenia. W stowach (w. 25-30), mianowicie
moéwigcych o kakolu rosnacym z pszenica, widzg potwierdzenie tzw. ka-
tolickoSci moralnej %, a twierdzenie, ze zasiew obejmujacy calg ziemie
trwa¢ bedzie do konca Swiata (w. 30), przytaczaja na dowod tzw. kato-
licko$ci ciaglej (a nie tylko sukcesywnej) i wiecznotrwalej 60,

Wnioski powyzsze nie brzmig zbyt przekonywajgco, ale z punktu wi-
dzenia argumentacji ze znamion stanowig one pierwiastek marginesowy.
Zasadnicze bowiem znaczenie posiada motywacja faktu powszechnosci
geograficznej oraz duzej liczebnosci i jej warto$é dowodowa musi byé
oceniona. Wartos¢ ta, zalozywszy uniwersalistyczny wydzwiek przypo-
wiesci o kakolu, zalezy tylko od tego, czy mozna ja odnosié do Kosciola.
To zas wydaje si¢ nie ulegaé watpliwosci. Pomijajac bowiem fakt, ze
sama logika tego tekstu kaze przez krélestwo Boze rozumieé Kosciél, na
tozsamos¢ tych dwu rzeczywistosci wskazuje sens podstawowego czlonu
przypowiesci, jakim jest motyw =zlych i dobrych zyjacych 2z soba.
Ci ostatni bowiem, jako korzystajacy z owocow zbawienia, nie moga by¢
poza Kosciolem, gdyz to oni wlasnie go tworza. Tam bowiem, gdzie sg
zbawieni, jest i Zbawiajacy Kosciol 61,

Druga przypowie$§¢ moéwi o ziarnku gorczycznym, ktére choé naj-
mniejsze miedzy roSlinami, posadzone na urodzajnej ziemi staje sie po-
teznym drzewem udzielajacym miejsca na odpoczynek licznym ptakom
(Mt 13, 31-32). Tok rozumowania w argumentacji opierajgcej sie na wy-
mienionej przypowieSci jest nastepujacy: ziarno gorczyczne stanowi ilu-
stracje Kosciola ze wzgledu na dynamicznos$¢ procesu jego wzrastania
oraz ze wzgledu na mozliwo$é przygarniecia wielu ptakéw. Pierwsze wy-
raznie sugeruje dynamiczno$¢ ekspansji Kosciola, drugie imponujaco
szeroki ilo§ciowo zakres zbawczego wplywu 62,

Zasadniczy jednak czlon dowodzenia katolicko$ci iloSciowej stanowi
szereg luznych wypowiedzi Chrystusa, w ktorych wyrazit On swo6j po-
glad na sprawe realizacji gloszonej przez Niego zasady katolickosci Ko-
$ciola 63, Tekstami, ktére wchodza w rachube, sg teksty: Mt 8, 11; 24, 14;

8 Tragui, jw.

80  Tamze.

61 Buzy, jw. s. 181: ,La formule est globale mais sans confusion: elle groupe
la semence avec plante née de la semence, les fideles aux dispositions nouvellement
recues avec les fideles aux dispositions muries. [..] Les fils du royaume sont les
fideles en qui les bonnes dispositions de la foi se sont développées, les fidéles
soumis a la loi de I'Evangile”.

62 Iragui, jw. s. 386.

68 Salaverri argument oparty na tych tekstach uwaza za drugoplanowy ar-
gument uzupelniajgey, na co trudno sie zgodzié (jw. s. 929),
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Pk 24, 46-47; Dz 1, 8; J 12, 32. Zawierajg one — kazdy na swéj sposéb
wyrazone — przekonanie, ze zbawicielskie dzialanie realizowane w imie
1 z upowaznienia Chrystusa, obejmuje calg ziemie i dotrze do duzej
liczby ludzi. W istocie tekst Dziejéw Apostolskich zapowiadajacy, ze
Ewangelia poprzez Judee i Samarie dotrze az na krance ziemi, nie po-
zostawia miejsca na to, by watpié, ze przeznaczeniem jej i zwigzanego
z jej gloszeniem KoSciola jest katolicko$¢ iloSciowa w sensie rozprze-
strzenienia geograficznego 64. To samo wynika z Mt 24, 14, gdzie Chrystus
zapowiada gloszenie Ewangelii na calym kregu ziemskim. W tekscie tym
zaznacza si¢ 1 drugi motyw katolickosci ilosciowej, a mianowicie motyw
duzej liczby czlonkéw (,,na $wiadectwo wszystkim narodom”) 5. Jeszcze
dobitniej motyw ten wystepuje w tekscie Lukasza relacjonujacym pro-
roctwo o przepowiadaniu Ewangelii skierowanym do wszystkich ludzi
i odpuszczenia grzechdéw (,,gloszone bedzie nawrédcenie i odpuszczenie
grzechow wszystkim narodom”) 86, a zwlaszcza w teksScie sw. Jana za-
pewniajacym o pociggnieciu wszystkich przez Chrystusa do siebie (,,przy-
ciggnie wszystkich do siebie’) ¢7. Teksty powyzsze, jak widaé, stanowig
powazng podstawe do twierdzenia, ze w pojeciu Chrystusa katolickosé
Kosciota miala by¢ rowniez katolickoScig iloSciowa. Mozna by zreszta,
i niektérzy autorowie to czynig 68, przytoczy¢ szereg innych jeszcze tek-
stow, zwlaszcza z listow sw. Pawla, ktére w tym samym duchu zdaja
sie przemawiac 8. Nie wnoszg one jednak nic nowego w stosunku do
tego, co na temat katolickoSci faktycznej zawierajg teksty wyzej anali-
zowane. Z tego wzgledu wydaje sig¢ sluszniejsze w syntetycznym rzucie
oka sprébowaé oceni¢ krytycznie rzeczywista wartos¢ dowodowsg omo-
wionych tekstow ewangelicznych dla sprawy uzasadnienia katolickosci
faktycznej w jej dwu wariantach.

Uzasadnienie to, jak wiadomo, da sie uja¢ w nastepujacy schemat:
Postanowiona przez Chrystusa katolicko$é¢ Kosciola winna by¢ taka, jakiej
on pragnal. Z przekazéw nowotestamentalnych wynika, Zze Chrystus
chcial dla Kosciola szerokiego jego rozprzestrzenienia 1 duzej liczby
czlonkow. Przeslanka wieksza w tym schemacie nie budzi zadnych za-
strzezen. Inaczej rzecz wyglada z przestanka mniejsza. Posiada ona dwa

64 E. Dabrowski. Dzieje Apostolskie. Wstep. Przeklad. Komentarz. Poznan
1961 s. 226.

6 Buzy, jw. s. 316.

66 I, Marchal Evangile selon S. Luc. W: La Sainte Bible. T. 10. Paris 1950
s. 260.

62 F. P. Braun. Evangile selon S. Jean W: La Sainte Bible. T. 10. Paris
1950 s. 414.

68 Herve, jw. s. 383 n.

9 Rz 1, 16, 3, 21-22; 10, 12; Ef 2, 12.
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zasadnicze czlony: stwierdzenie, ze Chrystus mial na my$li rozprzestrze-
nienie sie Kosciola i duza liczbe czlonkéw, i to drugie, ze uwazal obydwa
te elementy za niezbedne pierwiastki znamienia powszechnosci. Czlon
pierwszy ma jak najbardziej prawidlowe uzasadnienie w przytoczonych
tekstach. Powazne watpliwo$ci nasuwa natomiast drugi czlon wspomnia-
nego stwierdzenia.

Trzeba przede wszystkim wyraznie powiedzie¢, ze wzmiankowane tek-
sty biblijne nie wiazg ekspansji geograficznej i duzej liczebnosci z kato-
licko$cig KoSciola w sposob oczywisty i jednoznaczny. Stanowi to niewat-
pliwie powazne utrudnienie, ktére nie przekre$la jednak mozliwosci roz-
wigzania na innej nieco drodze anizeli motywacja biblijna. Zanim jednak
siegnie si¢ po te inne mozliwosci uzasadnienia istniejgcego z woli Chrys-
tusa organicznego zwigzku miedzy ustanowiong przez Niego zasadg ka-
tolickos$ci Kosciola a przewidywanymi réwniez przez Niego ekspansja
geograficzng i duza liczebnos$cia tegoz Kosciola, trzeba zwréci¢é uwage na
fakt jednorodnos$ci strukturalnej wspomnianej zasady i wzmiankowanych
przejawow zycia Kosciola. Jednorodnosé¢ ta jest tak oczywista, ze byloby
jawnym nieporozumieniem odnosi¢ te przejawy do czego innego niz zna-
mie katolicko$ci.

Autorowie uzupelniajg powyzsze rozumowanie odwolaniem sie do
Swiadomosci chrzescijanskiej na drodze analizy mysli patrystycznej oraz
do spekulacji filozoficznej w oparciu o strukture Kosciola i znamienia ka-
tolickosci. Motywacje patrystyczng koniecznego zwiazku miedzy katolic-
koscia prawng i faktyczng podejmujg wszyscy niemal interesujgcy sie
via notarum autorowie 7. Najszerzej jednak i najwnikliwiej penetruje
katolicko$¢ w aspekcie historyczno-patrystycznym Fenton 7. Mialo to z
pewnoscig duzy wplyw na uksztaltowanie sie jego oryginalnej koncepcji
znamienia katolicko$ci. Zeby jednak argument historyczno-patrystyczny
mogl byé rzeczywiscie skuteczny, musialby zostaé znacznie bardziej roz-
budowany. Nawet szeroki bowiem stosunkowo szkic Fentona mogl objaé
niektérych tylko przedstawicieli patrystyki, ograniczajac sie do ogélniko-
wych i stad malo przekonywajacych wnioskéw odnos$nie do wielu na-
prawde wybitnych Ojcéw Kosciola 72,

W Zapelena, jw. s. 485; Heimnrichs, jw. s. 317; Hervé, jw. s. 384;
A. Goupil L’Eglise. Ed. 5. Paris 1946 s. 42 n.; Lercher, jw. s. 258.

71 Catholicity s. 291-302, 375-386, 452-464.

2 Pominieci zostali np. giéwni przedstawiciele greccy wielkiej patrystyki. Po-
nadto Fenton wlasnie w oparciu rzekomo o dane patrystyczne stanowczo odrzuca
ogolnie przyjmowanag dzisiaj katolicko$§é jakosciowsa, opowiadajac sie za ujeciem
katolickosci w sensie powszechnego braterstwa w Koéciele, z czym trudno sie zgo-
dzi¢ i co na pewno nie posiada pokrycia w Swiadectwach patrystyki (Fenton:
The Note of Catholicity s. 128-138; Brotherhood in Catholic Theology. AER T.132:
1955 s. 192-194; The Catholicity s. 134).
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W takiej sytuacji nalezy koniecznie odwolaé¢ sie do wnioskowania w
oparciu o strukture Kosciola i to ogdlnikowe pojecie powszechnosci Kos-
ciola, jakie zawarte jest w prawie ustalajacym, ze Kosciol znamie to ma
posiada¢. Niektore elementy tego rozumowania sugeruje Hervé 73. Mozna
by je uja¢ w nastepujacy schemat. Kosciél posiadajacy okreslong struk-
ture spoleczno-organizacyjng z ustanowienia Chrystusa mial byé pow-
szechny, a wiec obja¢ swym wplywem zbawczym wszystkich ludzi. Pra-
widlowo funkcjonujgca spolecznos$é religijna, posiadajaca takiego rodzaju
imperatyw, jakim byla katolicko$¢ prawna, z natury rzeczy domaga sie
i implikuje objecie dzialalno$cig calej ziemi i posiadanie wyjatkowo duzej
liczby czlonkéw. Gdyby bowiem ktorego$ z tych pierwiastkéw zabraklo,
oznaczaloby to, ze albo inaczej trzeba rozumieé¢ katolicke$é prawng, albo
struktura spoleczno-organizacyjna Kosciola i jego wewnetrzna zdolno$é
realizacji nie sg na miare postulatéw Chrystusa 7. W konsekwencji wy-
daje sie oczywiste, ze prawo i zasada katolicko$ci ustanowione przez
Chrystusa domagaja sie, ze wzgledu na strukture Kosciola, katolickosci
iloSciowej jako niezbednego ich wyrazu i koniecznego skutku.

W ten sposéb uksztaltowalo sie ostatnie ogniwo argumentacji uzasad-
niajgcej, ze w pojeciu Chrystusa katolicko$¢ Ko$ciota miala sie wyrazié
ekspansjg geograficzng i liczbowa. Wydaje sie, ze ogniwo to, zwigzane z
wymownymi sugestiami przekazéw biblijnych i patrystycznych, stanowi
w pelni wystarczajgce uzasadnienie przekonania, ze oprécz magistralnej,
fundamentalnej, ogélnej zasady katolicko$ci Ko$ciola, takze i jej widzial-
ne przejawy majg swoje zrodio w woli i ustanowieniu Chrystusa.

DIE KATHOLIZITAT ALS KENNZEICHEN DER KIRCHE
Zusammenfassung

Die Lehre von den Kennzeichen der Kirche gehdrt zu jenen raren christlichen
Glaubenspunkten, in denen die Haupttheologien der gespaltenen Christenheit aus-
nahmsweise iibereinstimmen. Das schafft eine wichtige Chance fiir den Okumeni-
schen Dialog, was sodann wieder auschlaggebend fiir das Interesse der zeitgenoOssi-
schen Theologie an der Problematik der Kennzeichen ist. Dieser Aufsatz bringt eine
kritische Amalyse der Doktrin vom Kennzeichen der Katholizitit der Kirche, wie
sie in dem zeitgendssischen apologetisch-ekklesiologischen Aufweis unter dem Begriff
via notarum enthalten ist. In diesem Aufweis werden als wesentliche Bestandsele-

% Jw. s. 384 n.

4 De Poulpiquet, La notion s. 36: ,Le nombre et 'expansion géographi-
que auront r6le d’étre l’incarnation visible de 1'idéal antiparticulariste de Jésus de
le multiplier de I’étendre a travers les temps et l'espace. Cest pourquoi ils sont
nécessaires, répétons-le encore, pour que la catholicité soit une note de I’Eglise,
mais 3 la condition qu’a travers leur enveloppe sensible se révéle cet universalisme
qualitatif”.
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mente der Katholizitét folgende genannt: die Einheit, die legale (qualitative) und
faktische (quantitative) Katholizitat.

Die legale Katholizitit ist die aus der Fiille der Gmade und Wahrheit der
Offenbarung Gottes herkommende innerliche Fidhigkeit und das Bedirfnis der
Kirche diese Giliter allen Menschen zuginglich zu machen; es hat seine Quelie
im Willen und der Grimdung durch Christus. Die faktische Katholizitdt, die eine
sichtbare Erscheinung des unsichtbaren Prinzips, wie dies die legale Katholizitdt
ist, darstellt, tritt in zwei leicht erfassbaren Erscheinungen zum Vionschein, und
zwar in der umfassenden geographischen Expansion und einer hohen Anzahl.

Die Motivation der These von der Herkunft des Prinzips der legalen und fak-
tischen Katholizitdt von Christus wird von den zeitgendssischen Autoren haupt-
sdchlich auf Grund der biblischen Daten ausgearbeitet. Die legale Katholizitat leitet
man aus dem allgemeinen Missionsbefehl, der im Matthdusevangelium (28, 19-20)
und Markusevangelium (16, 15-16) enthalten ist, her.

Der universalistische Charakter dieses Befehls nuft keine Bedenken hervor
demgegeniiber ldsst sich die ekklesiologische ‘Aussprache micht klar und eindeutig
aus biblischen Texten folgern, was jedoch dumch den Riickgriff auf philosophische,
auf der Kirchenstruktur grimdende, Spekulation ergidnzt wenden kann.

Die Motivation der faktischen (gualitativen) Katholizitdt stiitzt sich auf zwei
evangelischen Gleichnissen und auf zahlreichen losen Texten, welche die Uberzeu-
gung Christi von der Art und Weise der Verwirklichung des Kinchenuniversalismus
illustrieren. Das Gleichnis wom Unkraut (Matth. 13, 24-30) hebf vor allem die
geographische Expansion der Kinche hervor, wihrend das Gleichnis vom Senfkorn
hauptséchlich ihren Zahlenwert illustriert. Den Hauptteil fir die Begrindung der
aguantitativen Katholizitdt machen lose Aussagen Christi aus, in denen er seine
Anschauung von der Verwirklichung des von ihm begriindeten Prinzips des kirch-
lichen Universalismus zwm Vorschein bringt. Diese Aussagen sind im Matthius-
evangelium (8, 11; 24, 14), Lukasevangelium (24, 46-47), Johannesevangelium (12,
32), sowie der Apostelgeschichte (1, 8) enthalten. Eine Amalyse dieser Texte befir
wortet durchaus die Unbedingtheit eines. Sich&iusserns des Katholizitdtsprinzips in
den Elementen der geographischen und zahlmiéssigen Expansion, sie bietet jedoch
keine absolut sicheren Pramissen, welche dafiir sprechen, dass Christus in diesen
Aussagen die Verwirklichung der Katholizitdt in der Kirche im Sinne hat. Dieses
Begriindungsfragment der Katholizitit der Kinche erginzen die Verfasser erfolgreich
in diesem Fall durch dem Richgriff auf die patristische Arngumentation und speku-
lative Analyse der Kinchenstmuktur. Im Endergebnis ist der zeitgendssische katho-
lische apologetisch-ekklesiologische Aufweis, der auf die Begriindung hinzielt, dass
nach dem Willen Christi die Kirche das Kennzeichen der Katholizitdt besitzen soll,
als grundsitzlich legitim und kritisch befriedigend anzuerkennen.



