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KS. ALFONS NOSSOL

CHRYSTOLOGICZNA STRUKTURA TEOLOGII DOGMATYCZNEJ

Kazde $ciste rozwazanie teologiczne winno ze swej istoty byé zesrodko-
wane woko! Boga. Jednoczesnie jednak musi w jaki§ sposob objgé takze
czlowieka. Ten wlasnie fakt uswiadamia sobie w tej chwili teologia chrze-
Scijanska ze szczegdlnie wzmozong sila. Coraz glosniejsze staje sie bowiem
na jej terenie wolanie, by kazda wypowiedz o Bogu byla rownoczesnie wy-
powiedzig o czlowieku !. W epoce, w ktérej w ogdle méwienie o Bogu prze-
zywa kryzys, trzeba w zasadzie liczy¢ sig¢ na serio z tego rodzaju postula-
tem. Na tym tle bedzie mozna stosunkowo latwo zrozumieé uzasadnione
w duzej mierze roszczenia tzw. ,teologii politycznej” i ,,teologii rewolucji”,
a w pewnym znaczeniu takze ,,teologii sSmierci Boga”, jezeli okreslenie to
nie stanowi ani filozoficznej, ani teologicznej wypowiedzi o Bogu, ale jest
wypowiedzig o czlowieku, ktéry w okresie swoistego ,,za¢mienia Boga”
naszych dni stal sie jakby miezdolny do uchwycenia absolutnie od niego
niezaleznej rzeczywistosci 2.

Na tym m. in. tle rodzg sie dzisiaj na terenie teologii chrzescijanskiej
rozne tendencje antropologiczne, ktére pragna z caloksztaltu tak podsta-
wowej dyscypliny systematycznej, jakg niewatpliwie jest dogmatyka, uczy-
ni¢ co§ w rodzaju ,teologicznej antropologii” 3. Na pierwszy rzut oka
mogloby sie wydawaé, ze takie postepowanie moze w konsekwencji pro-
wadzi¢ do wypaczenia lub przynajmniej destruktywnej aberracji teologii
dogmatycznej, nigdy zas do jej zbawiennego odnowienia. Tak jednak byé
nie musi. Wystarczy choéby tylko odwola¢ si¢ do najwazniejszego chyba
dzialu chrzescijanskiej dogmatyki, czyli do chrystologii, by przekonaé sie,
ze w tym wezlowym punkcie chodzi naszej teologii zawsze o réwnoczesne

1 Zob. R. Latourelle. Théologie Science du Salut. Bruges-Paris 1968 s. 243
n.; S. Moysa. Przedmowa do polskiego tlumaczenia. W: J. Alfaro. Teologia po-
stepu ludzkiego. Warszawa 1971 s. 13-15.

2 W. G. Esser. Erschliessung der Frage nach Gott. Impulse aus einem sich
wandelnden Gottesverstindnis. T. 1I. Freiburg 1970 s. 9; por. takze W. Kasper.
Die Gottesfrage heute. Donauwérth 1967 s. 5-10.

8 K. Rahner. Theologie und Anthropologie. W: Kiinftige Aufgaben der
Theologie. Miinchen 1967 s. 31 (ttum. pol.: Teologia a antropologia. ,Znak” R. 21:
1969 s. 1535).
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uwydatnienie dwoéch pierwszych i ostatnich zarazem slow oraz naj-
Swietszych realno$ci: Bog i czlowiek, stow, ktére wladnie sg jedng tajem-
nica w Jezusie Chrystusie ¢. Majac to na uwadze, warto chyba — w aktual-
nym specyficznym klimacie teologicznym — na nowo podkresli¢ chrysto-
logiczng strukture takze wspdlczesnej dogmatyki katolickiej. W zwigzku
z tym rozpatrzmy zarysowo ogolne chrystologiczne zalozenia calej teologii
dogmatycznej i szczegélowe implikacje chrystologiczne jej zagadnien, by
méce wreszcie wskazaé na egzystencjalne znaczenie chrystologii, opisujacej
i zglebiajacej bogatg tres¢ najwazniejszego przeciez dogmatu chrzescijan-
skiego.

OGOLNE ZALOZENIA CHRYSTOLOGICZNE DOGMATYKI

1. Pojmujac teologie chrzescijanska ogolnie, jako refleksje¢ nad Bozym
Objawieniem, mamy wlasciwie na uwadze specyficzne méwienie i my§le-
nie o Bogu, ktory objawil sie w Jezusie Chrystusie. Na pytanie bowiem,
kim jest Bog, chrzescijanin nie odpowiada abstrakeyjnie, ze jest On naj-
wyzszg Istotg lub przyczyng Swiata albo absolutnym Duchem, ale kon-
kretnie, ze jest On tym, ktéry przemawia z istnienia i dzialania Chrystu-
sa 5. W takim ujeciu cala teologia chrzescijanska musi byé¢ zasadniczo ukie-
runkowana chrystologicznie. Takg winna zatem ukazaé¢ sie réwniez dogma-
tyka, pojmowana jako ,,informujgca zasada” teologii lub tez jej ,,wnetrze”,
jej ,,sanktuarium” .

Ujmujac teoretycznie rzecz, musialaby przeto juz sama definicja lub,
powiedzmy ostrozniej, samo okreslenie dogmatyki jako szczegélowej dy-
scypliny chrzescijanskiej teologii, wskazywaé — przymajmniej posrednio —
na swoje Scisle chrystologiczne zalozenia. By si¢ o tym przekonaé, ze
w rzeczy samej tak wlasnie jest, wystarczy spojrzeé¢ tylko na zmodyfiko-
wane nieco tradycyjne okreSlenie rzeczowe dogmatyki, w mysl ktorego
stanowi ona systematyczne oraz metodyczne przedstawienie, opisywanie
i zglebianie gloszonych przez Kosciol tajemnic Bozego objawienia, doty-
czqcych bezposrednieo Boga oraz Jego zbawczego dzialania w osobie Jezusa
Chrystusa. Przy czym nie wolno oczywiScie zapomnieé, ze tak pojetego
przedstawiania, opisywania, a zwlaszcza zglebiania dokonuje rozum oswie-
cony wiarg.

4 K. Rahner. Ich glaube an Jesus Christus. Theologische Meditationen 21.
Einsiedeln 1968 s. 68; H. Kling nazywa chrystologie¢ , punktem przeciecia sie teo-
logii i antropologii” (Menschwerdung Gottes. Freiburg 1970 s. 14).

5 R. Guardini. Die Offenbarung. Wirzburg 1940 s. 79 (ttum. pol.: Obja-
wienie. Warszawa 1957 s. 110). Por. J. M&6ller. Glauben und Denken im Wider-
spruch? Miinchen 1969 s, 28.

¢ L. Scheffczyk Dogmatik. W: Was ist Theologie? Miinchen 1966 s. 212;
F. J. Schierse. Christologie in der Krise. ,Diakonia” R. 2:1971 s, 78.



CHRYSTOLOGICZNA DOGMATYKA 213

2. Zasadnicze elementy rzeczowe tego okreslenia implikujag — jak p6z-
niej jeszcze zobaczymy — na pewno tre§¢ chrystologiczng. Fakt ten docho-
dzi wyraznie do glosu szczegélnie w nowszych okresleniach dogmatyki,
ktére wskazujg za nauka Vaticanum II wprost na ,tajemnice Chrystusa
i historie zbawienia” (DFK n. 16) jako gléwny przedmiot tej dyscypliny.
Wydawcy zarysu historiozbawczej dogmatyki Mysterium salutis podkresla-
ja np., ze skoro historia zbawienia osiaga swdj punkt kulminacyjny w oso-
bie i dzialaniu Jezusa Chrystusa, jako swoim centrum, nie moze przeto
chrystologia by¢ jednym tylko traktatem teologicznym obok innych. Chry-
stologiczna relacja bowiem musi wszedzie dojs¢ do glosu, poniewaz Chrystus
jest objawicielem Ojca — Boga nikt nie widzial, Jednorodzony Syn, bytu-
jacy w Yonie Ojca, o Nim pouczyl (J 1, 18), kto zatem Jego widzi, widzi
Ojca (J 14, 9). Jezus Chrystus jest po prostu obrazem niewidzialnego Boga
(Kol 1, 15), jest Jego realnym symbolem w Swiecie, jak daje do zrozu-
mienia Sw. Augustyn w stowach: ,,Non est enim aliud Dei mysterium nisi
Christus” (Ep 187 n. 34). W zwigzku z tym, ze Ojciec wypowiedzial sie
totalnie w Chrystusie — w Slowie — nie moze juz istnieé¢ chrzescijanska
teologia w $cistym tego slowa znaczeniu, ktéra réwnocze$nie nie zaklada-
laby chrystologii 7.

Podobnie ujmuje to zagadnienie M. Schmaus, kiedy wskazuje na scisle
,»chrystologiczng strukture fundamentalng” swojej nowej dogmatyki, wyra-
zajgc jednoczesnie przekonanie, ze kazdy naukowy wysilek, zmierzajacy
do noetycznego uchwycenia Boga, posiada wtasnie chrystologiczny charak-
ter, jako ze Bég ukazuje sie w Chrystusie 1 powoluje czlowieka do abso-
lutnej przyszlosci tylko przez Chrystusa 8.

3. Zdawacé by sie moglo, ze takie okreslenie samych podstaw dogmatyki
musi w konsekwencji doprowadzi¢ do bynajmniej nie ,katolickiego” za-
cie$nienia chrystologicznego w sensie zarzucanego ongi$ K. Barthowi, na-
wet ze strony protestanckiej, niezdrowego ,,chrystonomizmu”, w mys$l
ktdrego calo$é teologii dogmatycznej bytaby po prostu utozsamiona z chry-
stologig 9. Ot6z $cisla interpretacja chrystologiczna weale do tego nie zmie-
rza, a swoje istotne uzasadnienie czerpie nie skadinad, jak wlasnie z obja-

7 Mysterium salutis. T. 1. Einsiedeln 1965.

8 Der Glaube der Kirche. T. I. Miinchen 1969. VII s. 218. Por. tu bardzo traf-
ne stwierdzenie G. Miillera: ,[..] weil christliche Theologie ihrem Wesen nach
Christus — Theologie ist und sein muss” (Botschaft und Situation. Stuttgart 1970
s. 117 n.).

9 E. . H Amberg. Christologie und Dogmatik. Berlin 1966 s. 14, 125. Cala
czeS¢ pierwsza tego studium (s. 13-96) jest poswiecona koScielnej dogmatyce K.
Bartha i nosi po prostu tytul: Dogmatik als Christologie. Por. tak%2e H. Tiefen-
bacher, A. Schilson. Die Frage mnach Jesus, dem Christus. ,Herder Kor-
respondenz” R. 26:1972. H:11 s. 566 n: ,Christologie als Theologie” (K. Barth).
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wienia, zwlaszeza z radosnej nowiny, ktoérej caloksztalt przebogatej tresci
mozna chyba najkrécej ujaé w stowie: [...] Chrystus, ktéry jest zarazem
posrednikiem i pelnig calego objawienia {KO n. 2). Z postaci Chrystusa
wychodzi bowiem $wiatlo, mocg ktorego kiedys juz Jego uczniowie poznali
w Nim wlasciwego objawiciela Boga.

Ten historiozbawczy fakt ma trwale znaczenie, poniewaz Chrystus jest
Alfg i Omega, Pierwszym i Ostatnim, Poczatkiem i Koncem (Ap 22, 13),
On wczoraj i dzi§, ten sam takze na wieki (Hbr 13, 8). Jako taki stanowi
On nieodzowny pryzmat dla wszystkich rozwazan dogmatycznych, ponie-
waz nie tylko nalezy do samego centrum objawienia i catej rzeczywistosci
zbawczej, ale jest tym wlasnie centrum 1%. Tego faktu nie zmienia rowniez
,,innos¢” Starego Testamentu, stanowigcego wszakze integralng czes¢ hi-
storii Bozego Objawienia; nie sposdb bowiem zaprzeczyé, ze dopiero Chry-
stus stal sie pelnym urzeczywistnieniem gloszonej przezen obietnicy i jego
przymierza 11,

4. Zapytajmy jeszcze, czy przypadkiem jednak nie ostabia $cisle chry-
stologicznych podstaw dogmatyki, zwigzany z bezspornym faktem antro-
pocentryzmu wspolczesnego pokolenia, glosny postulat antropologicznej
integracji oraz interpretacji calej teologii? Zwlaszcza, ze nie stanowi on
bynajmniej tylko dzisiaj modnego dezyderatu, ale zdaje sie takze kon-
sekwentnie i bezposrednio wynika¢ z samej wewnetrznej struktury histo-
riozbawczej scientiae fidei 12. ChrzeScijanska teologia systematyczna winna
by¢ réwniez zintegrowana antropologicznie, co jednak wecale nie oznacza
jakoby musiala zerwaé z chrystocentryzmem. Wrodzona jej tendencja
antropologiczna jest wprost dyktowana zasadg chrzescijanskiego inkarna-
cjonizmu, czyli wywodzi sie prosto z chrystologii. W ten sposéb chrysto-
logiczne podstawy dogmatyki nie przekreslajg jej réwnoczesnej inklinacji
antropologicznej, ale ja wlasnie teologicznie uzasadniajg, przezwyciezajac
zarazem niebezpieczng na jej terenie alternatywe: ku Bogu czy ku czlo-
wiekowi ¥ — na co juz powyzej zreszta zwrécono uwage.

1 A Gerken. Offenbarung und Transzendenzerfahrung. Diisseldorf 1970 s.
23, 54. Por. takze J. R. Geiselmann. Jesus der Christus. T. I. Miinchen 1965 s.
15; Ch. Butler. Teologia Soboru Watykanskiego Drugiego. Paris 1971 s. 46.

1 Zob. C. Westermann. Das Alte Testament und Christus. Stuttgart 1968.

12 Por. C. Dumont. Pour une conversion ,anthropocentrique” dans la for-
mation de clercs. ,Nouvelle Revue Théologique” R. 87:1965 s. 449; S. Nagy. U
Zrédet przelomu we wspdlczesnej teologii katolickiej. ,Zeszyty Naukowe KUL” R.
13:1970 z. 4 s, 69; S. Kaminski. Czy teologiczna antropologia? W: W nurcie
zagadnien posoborowych. T. II. Warszawa 1968 s. 39-50; A. Nossol. Das Problem
einer ,anthropologischen” Integration des Theologiestudiums. , Trierer Theologische
Zeitschrift” R. 81:1972 s. 228-239.

B W. Granat. Ku Bogu czy ku czlowiekowi? W: W nurcie zagadnien po-
soborowych. T. II. Warszawa 1968 s. 157-170; H. Mynarek. Gott oder der Mensch
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SZCZEGOLOWE IMPLIKACJE CHRYSTOLOGICZNE ZAGADNIEN
DOGMATYCZNYCH

1. Aktualna tendencja do antropologicznej koncentracji w teologii dog-
matycznej nie przekresla zatem nieodzownych w tej nauce struktur chry-
stologicznych. Sciéle chrzescijaniska dogmatyka bedzie musiala bowiem
zawsze liczy¢é sie z faktem, ze Bog jest ta rzeczywistoscig, ktéra wlasnie
w tajemnicy Chrystusa dochodzi w pelni do glosu i jest w naszym $wiecie
obecna 4. Innymi slowy, teologia dogmatyczna winna posiadaé¢ nie tylko
teoretycznie ogélne podstawy chrystologiczne, ale w ogdle calosé jej
szczegOlnej struktury musi mieé konsekwentny charakter chrystologiczny.
Idea Chrystusa oraz zbawcza realnosé Jego osoby powinny przeto w prak-
tyce stanowi¢ jakby wspdlny zwornik wszystkich poszczegdlnych zagad-
nien tematycznych. W tej konfiguracji nalezaloby w odniesieniu do tra-
dycyjnych traktatow teologii dogmatycznej powiedzie¢ za Schmausem, ze
wszystkie, w pewnym sensie nawet ich pojedyncze .tezy, musialyby trak-
towaé o Chrystusie lub nawigzywaé¢ do Niego jako swego poreczyciela 15.
On bowiem jest personalng wiezig gloszonych przez Kosci6él tajemnic Bo-
zego objawienia.

Na tej drodze dochodzi faktycznie chrystologia do glosu juz w samym
traktacie o wierze, ktéry niewatpliwie winien byé¢ traktatem wprowadza-
jacym, jezeliby nawet chciano poprzestaé na tradyeyjnym, bardziej teocen-
trycznym anizeli $ciSle chrystocentrycznym wykladzie naszej dyseypliny.
Zadne w ogdle rozwazanie teologiczne nie moze absolutnie obejsé sie bez
wiary, w szczegélniejszym za$ znaczeniu dotyczy to przedmiotu dogma-
tyki, bedacego wszakze jedng wielka Prawda Wiary. Wiara wiec jako spe-
cyficznie dogmatyczny ,,organ poznawczy” jest tu decydujaca. Jako taka
cechuje jg wlasnie przede wszystkim S$ciSle chrystologiczny wymiar.
Owszem, dzisiaj zwyklo sie podkresla¢ glownie trynitarng strukture wiary,
poniewaz jako zbawczy akt czlowieka dokonuje sie ona in Spiritu, cum
Christo et ad Patrem (por. KK nr 4) 16, Ale — jak jeszcze pdzniej nadmie-
nimy — i o tej strukturze stanowi w naszej ekonomii zbawienia w pierw-
szym rzedzie to, ze wiara jest dzielem czlowieka wezwanego przez Chrystu-
sa w Duchu Swietym. Mozna tez powiedzieé, ze nasza wiara w Boga jest

im Mittelpunkt? Donauwodrth 1968; R. Schulte. Theologie und Heilsgeschehen.
Essen 1969 s. 49; R. Weth. Die Heilstat Gottes in Christus. W: Staub der Jahr-
hunderte oder Wie kann man Dogmen glaubhaft verkiinden? Mainz 1971 s. 35 nn.

14 Por. N. Wetzel Herausforderung durch Jesus von Nazareth. W: Das
Unverzichtbare am Christentum. Mainz-Miinchen 1971 s. 23,

15 M. Schmaus. Katholische Dogmatik. T. II. Miinchen 1937 s. VII.

16 Zob. J. Tritsch. Theologische Explikation des Glaubens. W: Mysterium
salutis. T. I. Einsiedeln 1965 s. 827-898.
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wiarg w imie Jezusa (Dz 14, 12), w ktérym wychodzi nam na przeciw,
spotyka sie z nami Wcielony Bég 1.

W wierze przyswiadezam dobrowolnie pod wplywem laski objawiajg-
cemu i nauczajgcemu Chrystusowi. On przeto jest decydujagcym motywem,
a zarazem przedmiotem chrzescijanskiej wiary.

2. Z tej perspektywy nietrudno zrozumie¢, ze wszystkie pozostale trak-
taty dogmatyczne, ujmowane przez pryzmat ,chrystologicznej” wiary,
bedzie musialo silg rzeczy cechowaé takze konsekwentne ukierunkowanie
chrystologiczne. By jednak nie zagubi¢ sie w szczegélowych rozwazaniach
tematycznych, ograniczymy sie tutaj tylko do kilku naprowadzajgcych
uwag natury bardziej formalnej. I tak np. przyznac¢ trzeba, iz do rzeczy-
wistosci trojjedynego Boga docieramy noetycznie wylacznie przez tajem-
nice Chrystusa, jako ze ta implikuje w sobie treSciowo takze tajemnice
Trojecy Swietej 18.

Blizsze poznanie Boga nie obejdzie sie réwniez bez pomocy tej swiat-
Josci, ktora zajasniala na obliczu Jezusa Chrystusa. On przeciez jest obra-
zem niewidzialnego Boga i dopiero ten, kto Jego widzi, moze ,,ogladaé”
Ojca. Trudno byloby zatem opisaé¢ teologicznie wszechmoc Bozg, nie
pojawszy uprzednio zbawczej mocy Chrystusa, ktéra przezwyciezyla
grzech, Smieré¢ i wszystkie potegi zla w s$wiecie. Podobnie ma sie rzecz
z milosierdziem i miloscig Boga: dopiero w swietle Chrystusowego krzyza
mozna zrozumie¢, co to wlasciwie znaczy, ze Bég jest milosierny, ze jest
Mitosécig. Czym za$ jest Boza sprawiedliwos$é, pojmie czlowiek wtedy tylko,
jezeli nie zapomni o tym, iz Bég wybral jako zadoséuczynienie za grzech
Smieré swojego Syna. Ogdlnie rzecz ujmujac, dogmatyka nie bylaby wcale
w stanie opisaé¢, ani wypowiedzie¢ naklonienia oraz zblizenia sie Boga ku
Swiatu, jezeli nie rozpatrywalaby tej objawionej tajemnicy w §wietle Tego,
w ktérym ukazala sie cielesnie dobroé¢ i Yfaskawo$§é Boga (por. Tt 3, 4). I tak
oto odkrywa nam dopiero Chrystus pelny sens tego, co B6g dla nas czyni
i kim jest dla nas, przy czym réwnocze$nie ukazuje, kim On jest sam
w sobie 19,

17 B. Skard. Die Inkarnation. Stuttgart 1958 s. 11. Por. takze wstepne rozwa-
zania o wierze — A. Zuberbier. Wierze.. Dogmatyka w zarysie. Katowice 1969
s. 9-16; A. Brien. Ist Christus von heute? Miinchen 1968 s. 61-74.

18 W. Breuning. Jesus Christus der Erloser. Mainz 1968 s. 35 nn.: ,Das
Christusmysterium schliesst das trinitarische Mysterium ein”; J. Dijkman.
Christus, Offenbarung des dreieinigen Gottes. Freiburg s. 1957. Por. takze E. Schil-
lebeeckx. Gott-Kirche-Welt. Mainz 1970 s. 29.

19 Zob. L. Scheffczyk. Der eine und dreifaltige Gott. Mainz 1968 s. 30;
F. Mildenberger. Herr, zeige uns den Vater. Jesus als Erweis der Gottheit
Gottes. Stuttgart 1970; Y. Congar. Jésus Christ notre Médiateur, notre Seigneur.
Paris 1966 s. 7-48: ,Le Christ, image du Dieu invisible” (ttum. pol.: Chrystus i zba-
wienie Swiata. Krakow 1968 s. 15-38).
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A nawet fakt zamkniecia sie czlowieka wobec Boga w niewierze
i ateizmie tez mozna ujgé z chrystologicznego punktu widzenia, do czego
zresztg dzisiaj — zdaje sie — wyraZnie naklania sie cala dyskusja wokdt
tzw. ,,teologii $mierci Boga” 20.

Zdecydowanie jednoznaczny jest takze horyzont chrystologiczny calego
traktatu o stworzeniu, jezeli zechce si¢ na serio, tzn. Scisle biblijnie, po-
traktowaé¢ kosmologiczng i antropologiczng zarazem funkcje wecielonego
Stowa Bozego, tak jak szkicuje ja $w. Pawel, rozciagajacy stworczg moc
Slowa na cale stworzenie. Cale dzielo stworzenia jest jakby organicznie
zwigzane z faktem stworzenia natury ludzkiej Chrystusa (por. 1 Kor 8, 6;
Ef 1, 9—10; Kol 1, 16; Hbr 1, 2—4) i ma niejako ,,chrystoksztaltny” cha-
rakter 21, Najwyrazniej wychodzi to na jaw w stworzeniu czlowieka, ktore-
go pierwowzorem jest sam Chrystus. W zwigzku z tym glosi Sobdr, ze
,Tajemnica czlowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy Slowa
Wecielonego” (KDK n. 22). Majac to stwierdzenie na uwadze, mozna z uza-
sadnieniem przypuszczaé, ze w toczacy sie ostatnio na terenie antropologii
teologicznej ,,spér o grzech pierworodny” nowe §wiatlo moze wnie$é jedy-
nie reinterpretacja chrystologiczna 22.

Czescig integralng teologicznej nauki o stworzeniu jest takze angelo-
logia, ktorej chrystologiczne ukierunkowanie uzasadnia wspoélczesna dog-
matyka przede wszystkim $cistym przyporzagdkowaniem aniolow historio-
zbawczemu dzielu Boga w Chrystusie 23.

Nauka o lasce, charytologia, traktuje za§ pierwszorzednie nie o quaedam
divina qualitas, lecz méwi o udzieleniu sie Boga czlowiekowi w Chrystu-
sie, jako ze laska jest przeciez konkretnym darem Bozej milosci, udzielo-
nej stworzeniu rozumnemu do uczestnictwa za poSrednictwem Chrystusa
i wedlug Jego wzoru w bytowaniu trzech Bozych oséb 24 Jako specjalny
.favor Dei” jest wysluzona przez Chrystusa i przybiera w Nim postaé

20 J, Feiner, M. Lo hrer. Mysterium salutis. Bd. III/1. Einsiedeln 1970 s. 7;
Gerken, jw. s, 68 n.

2t Zob. Alfaro, jw. s. 29-40; tamze s. 12 n. (z Przedmowy ks. St. Moysy);
E. Brinkmann. Die kosmische Stellung des Gottmenschen in paulinischer Sichit.
,Wissenschaft und Weisheit” R. 13:1950 s. 6-33; F. Mussner. Die Schopfung in
Christus. W: Mysterium salutis. T. II s. 445-461; H. Langkammer. Der Ur-
sprung des Glaubens an Christus den Schopfungsmittler. ,,Studii Biblici Franciscani
Liber” R. 18:1968 s. 55-93.

22 M. Schmaus. Christus das Urbild des Menschen. Regensburg 1949; ten-
ze. Einige Bemerkungen zur Lehre von der Erbsiinde. W: Wort in Welt. Frank-
furt 1968 s. 45 nn.; H. Haag. Biblische Schopfungslehre und kirchliche Erbsiin-
denlehre. Stuttgart 1967 s. 40; J. Weismeyer. Versuch einer zasammenfassenden
Aussage der Erbsiindenlehre. W: Ist Adam an allem Schuld? Wien 1971 s. 364-375.

28 M. Seemann. Die Engel. W: Mysterium salutis. T. II. s. 983-993: ,Die
Engel im Heilswerk Gottes”

24 W. Granat. Dogmatyka katolicka. T. V. Lublin 1959 s. 38.
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wysoce personalistycznego i osobistego zwroécenia si¢ Boga do czlowieka.
Z tego wzgledu, iz z Chrystusa ,,[..] niby ze Zrédia i Glowy, wszelka
taska i zycie Ludu Bozego wyplywa” (KK n. 50), mamy tu ostatecznie
zawsze do czynienia ze zbawcza miloSciag Boza jako owocem odkupienia,
czyli ostatecznie z laska Chrystusa.

Sakramentologia za$ opisuje sakramenty jako znaki tej milosci i widzac
w nich divinae incarnationis reliquiae wyprowadza ich zbawcza skutecz-
no$¢ wprost od Chrystusa — Bozego prasakramentu ?*. Przy czym nie
powinna tego czyni¢ w odizolowaniu od nauki o Kosciele, ktory jest bo-
wiem nie tylko Mistycznym Cialem Chrystusa i Ludem Bozym skupionym
wokoét Chrystusa, ale takze Jego pierwotnym sakramentem 26.

By zrozumieé znaczenie chrystologii dla teologicznego traktatu o Naj-
Swietszej Maryi Pannie, wystarczyloby w zasadzie podkreslié fakt, ze jest
ona przeciez Matkg Jezusa Chrystusa. Obok tego, warto jednak przy-
pomnie¢, ze posoborowa mariologia ujmuje Maryje juz calkowicie w ra-
mach tajemnicy Chrystusa i Kosciota (por. KK r. VIII) 27.

Pozostalaby jeszcze eschatologia. Ot6z rowniez i ten dzial dogmatyki
jest tresciowo bardzo blisko powigzany z chrystologia. Wlasciwa ,,Rzeczy”
ostateczng czlowieka, naszym eschatonem jest wszakze nie kto inny, jak
wlasnie B6g w Chrystusie. Umierajac bowiem chrze$cijanin zyskuje udzial
w zbawczej Smierci Jezusa, ktory nie tylko w zyciu doczesnym byl dla nas
posrednikiem w niesionej wiarg bezposredniosci wzgledem Boga, ale pozo-
stanie nim w pewnym znaczeniu takze w ogladaniu Boga twarzg w twarz 2.

3. Jak z powyzszych uwag wynika, mozna rzeczywiscie wszystkie za-
gadnienia dogmatyczne najbardziej ,,teologicznie” przedstawic¢, opisa¢ oraz
zglebié, wychodzac z chrystologii i traktujac je w Scislym powigzaniu
z tym wlasnie par excellence ,,chrzescijanskim” traktatem 2°, W zwigzku
z tym naleZaloby zapytaé¢, czy nie byloby jednak wskazane rozpoczaé

25 Zob. J. Krasinski. Misterium Chrystusa w Sakramentach. ,Znak”
R. 22:1970 s. 1416-1427,

2% O. Semmelroth. Die Kirche als Ursakrament. Frankfurt 1963; A. Sko-
wronek. Chrystologiczne podstawy Kosciola jako prasakrainentu. ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” R. 1:1968 s. 93-104.

27 A. L. Krupa. Matka Boza w tajemnicy Chrystusa i KoSciola. ,,Ateneum
Kaptanskie” R. 65:1965 s. 357-368.

28 K. Rahner. Die ewige Bedeutung der Menschheit Jesu fiir unser Gottes-
verhdltnis. W: Schriften zur Theologie. T. 11I. Einsiedeln 1964 s. 47-60; tenze. Zur
Theologie des Todes (Quaest. disp. 2). Freiburg 1958. Por. W. Granat. Dogmatyka
katolicka. T. VIII. Lublin 1962 s. 67-76.

29 U. Gerber. Christologische Entwiirfe. T. I. Ziirich 1970 s. VI; B. Lohse.
Epochen der Dogmengeschichte. Stuttgart 1969 s. 77.
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wyklad dogmatyki od chrystologii? 3. Ten postulat wysuwajq réwniez
recenzenci wspomnianego juz zarysu historiozbawczej dogmatyki, standar-
dowego dziela — Mysterium salutis 3!. Dziwne jednak jest, ze sami jego
wydawcy, chociaz brali i takg mozliwo$¢ pod uwage, nie poszli ostatecznie
w tym kierunku, ale przejeli raczej tradycyjny uklad teocentryczny, zacho-
wujac jedynie formalnie chrystologiczny podzial dziela na 5 czesci. Oczy-
wiscie, Zze i w tym ujeciu jest wyraznie podkreslony prymat chrystologii
w catej dogmatyce. Gdyby jednak chrystologia jako pierwszy traktat dog-
matyczny otwierala wszystkie rozwazania tej wlasnie dyseypliny teologicz-
nej, wéwczas musialaby sila rzeczy byc¢ takze realniej obecna w jej szczego-
towych zagadnieniach i syntetyzowaé¢ je wyraZniej w jedng spoistg calosé
biblijno-chrzeécijar’lskiej nauki o Bogu; zwlaszcza, jezeli weZmie sie pod
uwage odnowiong w oparciu o mysterium paschalne ,,chrystologie inte-
gralng”, ktéra nie rozdzielalaby juz tak $cisle nauki o Slowie wcielonym
od soteriologii. Dogmatyka uczgca, ze Jezus Chrystus radykalnie dystan-
suje wszystkie nasze powszednie wyobrazenia o Bogu, musialaby zapewne
skuteczniej zaartykulowaé stowo ,,wiara” oraz formowaé na codzien praw-
dziwie chrzescijanskie zycie wiarg i z wiary 32.

EGZYSTENCJALNE ZNACZENIE CHRYSTOLOGICZNEJ STRUKTURY
DOGMATYKI

1. Sciéle ze zbawiennym zradykalizowaniem wiary, jako rzeczowym
skutkiem nalezytego uwydatnienia chrystologicznej struktury, wigze sie
wieksza konkretyzacja dogmatyki w sensie jej egzystencjalnego oddzialy-
wania na chrzescijanskg $wiadomo$é. Chrystologiczne mowienie o Bogu
nie powinno mieé¢ charakteru abstrakcyjnego. Jezus Chrystus jest bowiem
legitymacja dla konkretnego traktowania o Bogu, dla moéwienia o Nim
. w ciele”, bo wlasnie ,,Slowo stalo sie cialem i zamieszkalo miedzy nami”

3 Tak jak to np. prébowal u nas oryginalnie uczyni¢ A. Zuberovier w zary-
sie swojej dogmatyki pt. Wierze... Dogmatyka w zarysie. M. in. z tego wlasnie po-
wodu spotkala sie ta praca z tak Zyczliwym przyjeciem. Por. J. Jarko. Polska
synteza ,,nowej teologii”, ,Zycie i My$l” R. 21:1971 nr 3 s. 153-156; Dyskusje mnad
,Dogmatykq” ks. A. Zuberbiera. ,,Wiez” R. 14:1971 nr 2 s. 37-56; S. Grabska.
Ksigzka pisana w drodze. Tamze s. 133-141.

31 Zob. Mysterium salutis. Bd. I1I/1. Einsiedeln 1970 s. 3. Wydawcy tego dziela
zaznaczaja tu réwnocze$nie, ze liczyli sie na serio z takag ewentualno$cig, podobnie
zreszta jak sam K. Rahner: (Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der
Heilsgeschichte. W: Mysterium salutis. T. II s. 371). Przy okazji warto zaznaczyé,
ze nowy dwutomowy podrecznik dogmatyki ks. W. Granata nosi znamienny tytut:
Ku czlowiekowi i Bogu w Jezusie Chrystusie. T. I. Lublin 1972; posiada on w zasa-
dzie uklad antropologiczno-chrystocentryczny.

2 J Cardonnel Gott in Zukunft. Miinchen 1969 s. 29 n.
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(J 1, 14) 33, Chrystologia uczy ujmowaé¢ Boga w historiozbawczych wymia-
rach ,jpropter nos et propter nostram salutem” Problem Boga, zglebiany
teologicznie w oderwaniu od osoby i dziela Jezusa Chrystusa, moze w zyciu
chrze$cijanskim pozostaé bez wiekszego oddzwieku, poniewaz studium tego
rodzaju pozostawia fakt istnienia i zbawczego oddzialywania Boga w
wiekszoséci przypadkéw tylko w trybie przypuszczajgcym. Catkowite opo-
wiedzenie sie za Bogiem, ostateczna decyzja czlowieka w tym wzgledzie
zapada przede wszystkim przy pytaniu o Boga ,,dla mnie”, czyli przy pyta-
niu o Chrystusa, w ktérego to osobie i historii réwniez Bog wypowiedziat
sie definitywnie w stosunku do ludzkosci 34.

2. To wlasnie konkretne ujmowanie Boga pomoze nastepnie silniej prze-
konaé, ze chrzescijanstwo i jego ewangelia to nie tylko religia i $wiato-
poglad, ale co§ znacznie wiegcej: to po prostu i przede wszystkim sam
Bog-Czlowiek — Jezus Chrystus, bedacy zarazem glosicielem i trescig
radosnej nowiny 3. Jako taki nie moze pozosta¢ w Zyciu chrzeScijanskim
tylko ideg albo Kim$, o kim méwilo by sie tylko Swiatopogladowo
lub nawet religijnie, lecz musi staé¢ sie Tym, z ktérym i do ktérego
sie méwi. Ten egzystencjalny szczegd! zmienia bardzo istotnie catg postaé
rzeczy. Bog w Chrystusie jest dla nas wszakze Kim§, kto mieszka posrod
nas, z kim obcujemy na codzien, i to niekoniecznie tylko w Eucharystii.
Chrystus stanowi przeciez niezwykle aktywng zasade zycia naszego Koscio-
la, oddzialuje i wplywa na bieg historii oraz na los kazdego czlowieka. On
jest po prostu samym zrédlem i centrum chrzescijanskiego zycia, bez kto-
rego musialoby wszystko straci¢ swoj sens i niemozliwa bylaby w pelni
iudzka egzystencja 2%,

3. Wyeksponowanie chrystologii w dogmatyce ma, obok wielu innych
teoretycznych i praktycznych korzysci dla calej teologii, jeszcze znaczenie
wybitnie ekumeniczne. Nie tylko Swiatowa Rada Kosciolé6w podkresla
dzisiaj konieczno$¢ wspdlnej chrystologii jako teologicznej podstawy i srod-

3

3 G. Hommel Wie kommt in meiner Erziehung Gott zur Sprache? W:
Erschliessung der Frage nach Gott. T. II. Freiburg 1970 s. 145.

3 O. Diehm. Die Frage nach Gott. W: Erschliessung der Frage mach Gott.
T. II s. 129. Por. takze H. Schlier, Das bleibend Katholische. Miinster 1970 s. 21.

8% Zob. K. Rahner. Was ist die christliche Botschaft? W: Die Zukunft der
Kirche. Berichtband des Concilium-Kongresses. Einsiedeln-Mainz 1971 s. 76;
H. King. Was ist die christliche Botschaft? W: Die Zukunft der Kirche s. 78.

8% I F. GOorres. Im Winter wichst das Brot. Einsiedeln 1970 s. 26 n. Jezeliby
to zywe przekonanie nie bylo tylko nowym ,ideowym Kkrzykiem mody’, lecz sta-
nowilo takze egzystencjalng realno$é¢ aktualnej w tej chwili na Zachodzie tzw. ,re-
wolucji Jezusa”, wtedy niewatpliwie nalezaloby caly ten ruch traktowaé bardzo
serio. Por. takze dobitne ujecie znaczenia Chrystusa, wyrazone juz nawet samg

formulg zbiorowej pracy ekumenicznej Das Unwerzichtbare am Christentum. Red.
V. Hochgrebe, N, Kutschki. Mainz-Miinchen 1971.
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ka prawdziwej oraz tak bardzo upragnionej jednosci Kosciola; fakt ten
stanowi coraz Zywszg i konkretniej do glosu dochodzacg $wiadomosé
wszystkich w ogole wyznan i wspo6lnot koscielnych, zmierzajacych do zjed-
noczenia calego Ludu Bozego w jedna wielka owczarnie z Chrystusem
jako najwyzszym Pasterzem na czele. Szczegdlnie wazne jest to, ze wlasnie
Chrystus uchodzi jednoznacznie za znak i Zrédlo jedno$ci rozbitego i czes-
tokroé wrecz nieprzyjaZnie ,poszarpanego’” S$wiata (por. DE n. 20)37.
Chrystologicznie ukierunkowana dogmatyka bedzie tutaj mogla chyba naj-
wiegce] dokonaé, poniewaz moze zawsze wiarygodnie dowiesé, ze réwniez
pod to wielkie dzielo ,nikt nie moze polozy¢ innego fundamentu jak ten,
ktéry jest polozony, a ktérym jest Jezus Chrystus” (1 Kor 3, 11), osobowa
zasada jednos$ci podzielonego swiata.

37 Por. L. Jaeger. Christuszeugnis und Einheitsproblem im Weltkirchenrat.
,Catholica” R. 25:1971 s. 169-178; J. Willebrands, H. Ott. Christus, Zeichen
und Ursprung der Einheit in einer geteilten Welt. Einsiedeln-Ziirich 1970; W. Nie-
sel. ,Hin zum Zentrum, ndmlich Christus!”. W: Verstindigung. Hamburg 1969
s. 162-170. Warto przypomnieé, ze w wydawnictwach: Bezinger (Einsiedeln) i Zwin-
gli-Verlag (Ziirich) wychodzi nowa seria ekumeniczna pt. ,Einheit in Christus,
Evangelische und katholische Bekenntnisse”.

Na temat ogélnego znaczenia chrystologii dla teologii, a zwlaszcza dla dogma-
tyki, zob. takze A. Nossol Chrystocentryczny charakter wspdlczesnej teologii
katolickiej. ,Rocznik Teologiczny Slaska Opolskiego” R. 2:1970 s. 33-50; tenze.
Teocentryzm czy chrystocentryzm w wyktadach teologii dogmatycznej. ,,Collectanea
Theologica” R. 41:1971 f. 2 s. 15-28, oraz: Prymat chrystologii w dogmatyce.
Theologica” R. 41:1971 f. 2 s. 15-28, oraz: Prymat chrystologii w dogmatyce.
,s»Ateneum Kaplanskie” R. 64:1972 z. 1-2 s. 90-100 (niniejszy artykul stanowi lekkie
przepracowanie ostatniej pozycji).
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CHRISTOLOGISCHE STRUKTUR DER DOGMATIK

Zusammenfassung

Die zeitgenossische ,,anthropologische Wende” in der Wissenschaft macht sich
auch in der Theologie bemerkbar. Hier wird hervorgehoben, dass einejede Aussage
iiber Gott zugleich auch als eine Aussage iliber den Menschen zu gelten hat.

In der systematischen Theologie, wie sie z. B. die Dogmatik ist, tritt dies am
besten in ihrer christologischen Struktur zum Vorschein. Von einer ,christologischen
Grundstruktur” der Dogmatik zeugen sowohl ihre allgemeinen Voraussetzungen
als auch die christologischen Implikationen all ihrer einzelnen Traktate. Von der
Protologie bis zur Eschatologie haben wir es hier mit einer streng christologischen
Relation zu tun. Seit der Lehre des II. Vatikanums, die auf das Christusgeheimanis
und die Heilsgeschichte als eigentliches Objekt der systematischen Theologie hinge-
wiesen hat, ertdonen immer lautere Stimmen nach einem neuen Aufbau der Dog-
matik, in dem das zentrale Christusgeschehen wirklich als reeller Mittelpunkt
einer heilsgeschichtlich orientierten Dogmatik zur Sprache kime. Dem wiirde wohl
am deutlichsten Rechnung getragen, wenn bei der Dogmatik inhaltlich gleich vom
Christusgeschehen ausgegangen wird.

Die christologische Struktur der Dogmatik wird sich im Ganzen dieser Disziplin
hochst existentiell auswirken, indem sie das blosse Reden iitber Gott zu einem
Reden mit Thm und zu Thm umgestaltet und auf diese Weise einen wichtigen
Okumenischen Ausklang bekommt.



