ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XIX, zeszyt 4 — 1972

I. ROZPRAWY DOKTORSKIE

1. O. Czestaw Gil OCD. Prowincja Polska Zakonu Karmelitéw Bo-
sych w latach 1617—1655. Maszynopis 1. Lublin 1968 ss. XXIX -+ 291. Pro-
motor: ks. prof. dr hab. Mieczyslaw Zywczynski. Recenzenci: ks. prof. dr
hab. Eugeniusz Wyczawski (ATK) i ks. doc. dr hab. Bolestaw Kumor.

Istniejaca od 350 lat prowincja polska karmelitéw bosych nie posiada
nie tylko naukowego, ale nawet popularnego opracowania swoich dziejow.
Co wigcej, zaden z klasztor6w nie doczekal sie w pelni wartoSciowej mono-
grafii. Nie znaczy to, zeby na ten temat nic nie pisano. Ukazal sie bowiem
caly szereg artykuléw i rozpraw dotyczacych bezposrednio lub posrednio
karmelitéw bosych w Polsce. Cala dotychczasowa literatura mogla tylko
w malym stopniu ulatwié autorowi badanie, gdyz dotyczyla ona w ogrom-
nej wiekszosci okresu pézniejszego niz omawiany w obecnej pracy. Wobec
tego podstawowa bazg zZrédlowsg musialy byé materialy rekopismienne.
Najwieksza ich czesé znajduje sie w Archiwum Prowincji w Czernej, pozo-
stale sg rozproszone w archiwach koscielnych (Archiwum Kurii Biskupiej
w Przemyslu i Lublinie, Archiwum Metropolitalne w Krakowie, Archi-
wum Archidiecezjalne w Warszawie) i w panstwowych (Archiwum Gléw-
ne Akt Dawnych, Biblioteka PAN w Krakowie, Biblioteka Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Biblioteka Ossolineum we Wroclawiu i inne). Wykorzy-
stano réwniez zmikrofilmowane materialy Archiwum Generalnego w Rzy-
mie.

Praca o. Gila, ktorej ramy chronologiczne wyznaczaja daty 1617 —
erekcja prowincji polskiej i rok 1655 — wybuch wojny szwedzkiej, dzieli
sie na dziewieé¢ rozdzialéw: 1. Karmelici polscy w latach 1605—1617,
2. Dzieje klasztorow zalozonych przed r. 1617, 3. Fundacje w latach 1617—
1655, 4. Dzieje eremu w Czernej, 5. Organizacja prowincji, 6. Wychowanie
i studia, 7. Stan moralny, 8. Dzialalno$é, 9. Wybitniejsze jednostki.

Z karmelitami bosymi zetknelo sie spoleczenstwo polskie po raz pierw-
szy w r. 1604. Zatrzymala sie woéwczas w Krakowie misja karmelitariska
udajaca sie do Persji z rozkazu pap. Klemensa VIII. Na skutek wojny do-
mowej w Rosji poslowie papiescy dopiero 30 XI 1605 r. mogli przekroczyé
granice rosyjska i udaé sie w dalsza droge. Roczny pobyt misjonarzy kar-

1 Maszynopisy wszystkich prac doktorskich, licencjackich i magisterskich s3a
zdeponowane w Bibliotece Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Sekcja rekopiséw.
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melitanskich na ziemiach polskich stal si¢ okazjg dla propagandy zakonu
w Polsce. Juz w r. 1605 zalozono w Krakowie pierwszy dom tegoz zakonu;
w 1610 r. nastepny w Lublinie, potem w r. 1613 we Lwowie. Polskie klasz-
tory podlegaly poczatkowo bezposrednio komisarzowi generalnemu wlo-
skiej kongregacji karmelitéw bosych w Rzymie. Na kapitule generalnej,
w r. 1617, dokonano podzialu kongregacji na prowincje, m. in. wyodreb-
niono prowincje polska, ktéra otrzymala za patrona Ducha Swietego.

W pierwszej polowie XVII w. prowincja polska karmelitéw bosych
przeZyWa okres stosunkowo szybkiego rozwoju. Na 27 klasztor6w powsta-
Iych na ziemiach polskich w okresie przedrozbiorowym 14 zalozono w tym
wlasnie okresie. Byly to, oprécz wyzej wymienionych, nastepujace: klasz-
tor §w. Michala w Krakowie (zalozony w r. 1617), w Poznaniu (1617),
w Przemys$lu (1620), w Wilnie (1627), w Wisniczu (1630), Kamieniu Podol-
skim (1623), w Warszawie (1639), w Glebokim (1641), w Wisniowcu (1645)
oraz erem w Czernej (1631). Szybki rozwdj sieci klasztorow karmelitan-
skich nie by! bynajmniej zjawiskiem wyjatkowym. W XVII w. bowiem
bardzo bujnie rozwinela sie sie¢ réznych klasztorow w calym KoSciele
Katolickim, réwniez i w Polsce. Co wiecej, rozwéj innych zakonéw, byl
znacznie szybszy. Karmelici bosi znajduja sie w czoldwce jedynie wsrod
zakonow nowo przybylych do Polski, zajmujac drugie miejsce po reforma-
tach. Pozostajg wszakze daleko w tyle po zakonach weczesniej osiadlych
w Polsce.

Zakladanie nowych klasztoréw bylo uzaleznione od liczby zgloszen kan-
dydatéw do nowicjatu. Naplyw kandydatéw do klasztoréw karmelickich
nie byl zbyt liczny. Ponadto prawie polowa nowicjuszy opuszczala zakon
przed zlozeniem S$lubow zakonnych (np. w latach 1648-—1655 przyjeto do
nowicjatu 66 kandydatéw na klerykéw oraz 25 na braci konwerséw. Z licz-
by tej nowicjat opuscilo 29 klerykéw i 11 braci konwerséw). Dlaczego tak
znikoma liczba? Karmelici bosi uchodzili za zakon gorliwy, ale réwniez
surowy. W nowicjacie, i p6zniej, kladziono duzy nacisk na réznego rodzaju
praktyki pokutne, wiele godzin w ciggu dnia po$wiecano wspélnej modli-
twie. Trudno taki styl zycia uznaé¢ za atrakcyjny dla mlodziezy. Zakony
oddajgce si¢ programowo pracy duszpasterskiej mialy wiecej mozliwosci
zyskiwania kandydatow, stad rozwijaly sie znacznie szybciej (np. domini-
kanie, zakony franciszkanskie, jezuici).

Wsréd karmelitéw przejawiala sie tendencja do uaktywnienia zakonu
poprzez dzialalno$¢ duszpasterskg na zewngtrz. Przeciw niej wystepowali
wyzsi przelozeni, usilujacy — czesto bezskutecznie — zacie$nié dzialalnosé
zewnegtrzng do ram okreslonych przez konstytucje. Stosunkowo najlatwiej
przelozeni pozwalali na prowadzenie pracy misyjnej. Dlatego karmelici
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bosi chetnie wlaczali sie do akeji reformy katolickiej, ofiarowali swa po-
moc dzielu utwierdzenia i rozszerzenia unii koscielnej wsr6d Rusinéw oraz
Ormian, interesowali si¢ misjami zagranicznymi. Prowincja polska utrzy-
mywala zZywy kontakt z misjonarzami karmelitafiskimi na Bliskim i Dale-
Wladystaw IV. Wielu karmelitéw polskich pragnelo wyjechaé na misje.
Odbyli w tym celu nawet studia przygotowawcze w zakonnym semina-
rium misyjnym w Rzymie. Z polecenia przelozonych musieli jednak ze
swych zamiaréw rezygnowaé. Przelozeni prowincji polskiej mieli do wy-
boru: albo zrezygnowaé¢ z zakladania nowych klasztoréw, albo z misji.
Rezygnowano najczeSciej z misji. W pierwszej polowie XVII w. tylko
dwoch karmelitéow polskich pracowalo na misjach. Byli to: o. Ignacy od
Jezusa i 0. Dionizy od Jezusa.

W podejmowanych przez prowincje¢ polskg pracach zewnetrznych ude-
rza brak zdecydowania, brak cigglosci i jasno wytyczonego programu. Po-
rywano sie na wiele, moze zbyt wiele w stosunku do mozliwosci, a nie
dbano o to, by podjete prace doprowadzi¢ do konca. Przykladem tego
rodzaju postepowania jest ciagle zamierzona, a nigdy wlasciwie nie zrea-
lizowana, pomoc dla Kosciola Unickiego.

Wydaje sie, ze w omawianym okresie duzo energii najzdolniejszych
zakonnikéw pochlonela dzialalno$¢é organizacyjna zwigzana z zakladaniem
nowych klasztoréw. Wysilek ten w duzym stopniu zostal zmarnowany
w czasie wojen w polowie XVII w. Wojny te, dezorganizujac zycie klasz-
torne, wplynely réwniez ujemnie na jego poziom moralny. W pierwsze]
polowie XVII w. bardzo rzadko spotykamy sie z naduzyciami, ktére
w przyszloéci zacigza na zyciu zakonnym (np. wléczegostwo, pijanstwo,
zaniedbywanie Zycia wspélnego itp.). Wiekszos¢ zakonnikéw zyla wedlug
wymagan reguly.

Zakonnikéw wybijajacych sie ponad przecietnos¢ uhonorowal o. Gil
krotkimi biografiami. Sa to nastgepujace osoby: o. Stefan od $w. Teresy
(ur. 1595, zm. 1653), prowincjal i autor kilku traktatow ascetycznych;
o. Aleksander od Jezusa (ur. 1618, zm. 1677), ceniony lektor filozofii i do-
skonaly kaznodzieja; o. Ignacy od §w. Jana Ewangelisty (zm. 1677), ,,histo-
ryk” zakonu i dobry duszpasterz; o. Michal od Zwiastowania NMP (ur.
1589 we Wloszech, zm. 1655), trzykrotny prowincjal i doskonaly organi-
zator; brat Antoni od $w. Jana (ur. 1593, zm. 1622), Ormianin, ktory za-
stynat z glebokiej poboznosci.
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2. S. Krystyna KuzZmak. Bractwo Maryi Wspomozycielki na zie-
miach polskich w XVIII stuleciu *. Maszynopis. Lublin 1969 ss. LXXVII+
+377+10 fotografii+2 mapy. Promotor: ks. prof. dr hab. Marian Recho-
wicz. Recenzenci: ks. prof. dr hab. Eugeniusz Wyczawski (ATK) i ks. prof.
dr hab. Bolestaw Kumor.

Jest to wyczerpujgca monografia okreSlonej grupy bractw dzialajacych
na naszych ziemiach w XVIII w. Stanowi dla polskiej historiografii nowa
pozycje wsrod nielicznych prac o bractwach ko$cielnych, jak réwniez z za-
kresu kultu maryjnego. Rozprawa s. Kuzmak naprzéd posuwa przede
wszystkim badania szczegélowe nad dziejami nabozenstwa Maria Auxilium
Christianorum. Kultem tym autorka zajmuje sie od lat. Oglosila drukiem
artykul programowy podjetych studiow (,,Roczniki Teol.-Kan.” R. 16 : 1969
z. 4 s. 23-44), oraz w zarysie kult liturgiczny Wspomozycielki Wiernych
(,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”. R. 20 : 1967 s. 94-102).

Badania jej nad genezg i rozwojem konfraterni Matki Boskiej Wspo-
mozycielki pozwolily uchwyci¢ nurty obcych wplywéw na polska religij-
nos¢ omawianego okresu, jak rowniez szereg ciekawych zjawisk w dzie-
jach XVIII-wiecznego spoleczenstwa. Dzigki temu studium to stanowi tez
przyczynek do ogdélnych badan historycznych okresu gwaltownych prze-
mian spoleczno-politycznych i filozoficzno-religijnych.

Podstawe badawcza dysertacji stanowig bardzo zréznicowane Zzrédla
historyczne zaréwno rekopiSmienne, jak i drukowane. Luki w Zrodlach
podstawowych zmuszaly autorke do wykorzystania dokumentacji posred-
niej, zawartej w réznego rodzaju archiwaliach. Zrédlo zasadnicze stanowi
rekopiSmienna ksiega czlonkowska konfraterni Maryi Wspomozycielki w
Lublinie. Maksymalnie zostala ona wykorzystana do wszystkich niemal za-
gadnien poruszanych w pracy; okazala sie bowiem zrédlem wielowarst-
wowym. Z bezposrednich przekazéw rekopiSmiennych zachowal sie nadto
tylko jeden pergaminowy dokument pap. Klemensa XII, wystawiony
w 1736 r. dla bractwa w Lucku. Pergamin ten przechowuje AGAD w War-
szawie, podczas gdy ksiega czlonkowska bractwa lubelskiego pozostaje
w posiadaniu WAP w Lublinie. Do bezposrednich i podstawowych Zrodel
dochodzg cztery starodruki: ,,Informacja’” o bractwie lubelskim, dwukrotnie
wydana jako druk ulotny, modlitewnik bractwa w Lublinie — ,,Tydzieh
Swiety Najsw. Panny Positkujacej...” (Lublin 1722) — oraz kazanie na
introdukcje bractwa w Lucku (Lwow 1748). Wizytacje biskupie, akta kon-
systorskie i synodalne, ktére na og6! stanowia pbdstawowe zrédla do dzie-
jow bractw koscielnych, tu okazaly sie malo przydatne ze wzgledu na
egzempcje jezuitow, ktérzy prowadzili prawie wszystkie bractwa Maryi

* Prace oznaczone gwiazdka zostaly streszczone przez autorow.
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Wspomozenia Chrzescijan na naszych ziemiach. Mimo to autorka wyko-
rzystala i ten material badz to dla ustalenia pewnych ubocznych zagad-
nien w pracy, badz dla celéw poréwnawczych. Dokladnie tez przebadala
akta publiczne miejskich wladz ecywilnych, chociaz i one nie dostarczyly
danych bezposrednich o bractwach Wspomozycielki. Natomiast stosunko-
wo duzo luznych informacji znalazlo si¢ w archiwaliach jezuickich. Naj-
wiecej wiadomosci o bractwach prowadzonych przez jezuitéw zawierajg
kroniki kolegiéw, przy ktérych dane bractwo istnialo (Historia collegii),
roczne sprawozdania posylane do Rzymu (Annuae litterae), inwentarze
i protokély zdawcze przy zmianie zarzadu domu (Resignationes), katalogi
0s6b i urzeddw (przewaznie drukowane).

Totez podstawowy zbiér archiwalny pracy stanowi Archiwum Towa-
rzystwa Jezusowego w Rzymie (Archivum Romanum Societatis Jesu). Na
skutek dezolacji archiwéw jezuickich po kasacie zakonu, niszczenia ich
i rozpraszania w czasie zaboréw i wojen, szczatkowe materialy odszukala
autorka w wielu zbiorach archiwalnych i bibliotecznych tak koscielnych,
jak i panstwowych na terenie calego prawie kraju. Dotarta nadto do nie-
uporzadkowanych archiwaliéw w Kaliszu, Swidnicy i kilku innych miej-
scowosci Slaskich.

W zalagczonym na wstepie pracy wykazie zrédel podaje, obok 6 archi-
wow zagranicznych, 29 krajowych. Najowocniejsza okazala si¢ kwerenda
w Archiwum Archidiecezjalnym we Wroctawiu, Archiwum Kurii Bisku-
piej w Lublinie oraz w Wojewdédzkim Archiwum Panstwowym w Lublinie.
Drukowane zrodla posrednie, w postaci korespondencji, katalogéow, akt
i statutéw synodalnych, zbioré6w dokumentéw i kazan oraz literatury de-
wocyjnej, obejmujag w sumie 114 starodrukéw w jezyku lacinskim i pol-
skim. Wobec kompletnego braku literatury przedmiotu korzysta autorka
z pozycji pomocniczych, jak: monografie miast i ko$cioléw, przyczynki
do dziejéw innych bractw koscielnych i kultu maryjnego oraz dzialalnoSci
jezuitéw w kraju i za granica. W ten sposob zebrala podstawowsa literature
do zagadnienia nowozytnych bractw, co w znacznym stopniu ulatwi przy-
szte badania w tej dziedzinie.

Luki w zrodlach i brak opracowan zmuszaly do stosowania szeroko
metody retrogresji i analogii, obok zwyczajnych metod historycznej ana-
lizy i syntezy. Problematyka badawcza domagala sie nadto zastosowania
metod socjograficznych. Jednakze z powodu braku danych zroédlowych do
statystyk nie mozna bylo metod tych zastosowa¢ w pelni.

Przedmiot rozprawy stanowi nie tylko sama historia bractw Maryi
Wspomozycielki, lecz takze ich struktury i funkcje. Calo$¢ zostala podzie-
lona na sze$é¢ rozdzialéw wedlug ukladu rzeczowego.
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Rozdzial pierwszy, ktory pelni role wprowadzenia, daje synte-
tyczny obraz rozwoju potrydenckich bractw maryjnych oraz w zarysie
dzieje bractw Maryi Wspomozycielki na Zachodzie.

W rozdziale drugim omoéwiona zostala geneza, rozwoj i upadek
bractw Maryi Wspomozenia Chrzescijan w trzech miastach Rzeczypospo-
litej — Lublinie, Kaliszu i Lucku — oraz w trzech wiejskich osrodkach na
Slasku — w Witoszowie, Marcinowicach i w Tyncu Legnickim.

Bractwa w Witoszowie i Marcinowicach, przynaleznych do kolegium
jezuitéw w Swidnicy, pozostawaly pod ich opieka duszpasterska. Tylko
trzecie bractwo na Slgsku — w Tyncu Legnickim — prowadzili krzyzowcy
z czerwong gwiazda, jednakze prawdopodobnie tez w porozumieniu z je-
zuitami. Wszystkie trzy bractwa na terenie Rzeczypospolitej prowadzili
rowniez jezuici, ktérzy o wiek wezesniej kierowali bractwami Wspomozy-
cielki Chrzescijan na terytorium Cesarstwa Niemieckiego, a takze w kra-
jach misyjnych kontynentow zamorskich.

Autorka wykazala Scisle powigzania polskich bractw Maryi Wspomo-
zenia z XVII-wiecznymi bractwami tej nazwy na Zachodzie. Podobnie jak
tam, tak i w Polsce organizowalo je spoleczenstwo w obliczu wyjatkowych
potrzeb. W Bawarii i Tyrolu bractwa te powstawaly w latach walk religij-
nych, zwlaszcza podczas wojny trzydziestoletniej oraz inwazji tureckiej
na Europe. Jezuici, podobnie jak kapucyni, wlaczali aktualny w dobie
reformy katolickiej kult Auxilium Christianorum w program akcji reka-
tolizacyjnych. W Polsce nie byl to juz wprawdzie okres restauracji kato-
lickiej, gdy powstawaly pierwsze konfraternie Wspomozycielki Chrzesci-
jan, jednakze kontekst ich genezy byl i u nas do$§¢ szczegdélny. W Lublinie
erygowane zostalo bractwo w poczatkach w. XVIII (1722), bezposrednio po
wojnach szwedzkich i epidemiach, ktére zniszczyly miasta zaréwno pod
wzgledem gospodarczym, jak i kulturalnym, powodujac jednocze$nie upa-
dek zycia religijnego i moralnego. Bractwo Matki Boskiej Wspomozycielki
bylo w Lublinie pierwszg konfraterniag zorganizowana w okresie odradza-
nia sie miasta i jezuickiego kolegium. W podobnych okolicznosciach, przy
rownoczesnej zapewne inspiracji jezuitow, powstalo bractwo w Kaliszu
(1732). Wprowadzono je razem z konfraternig Boskiej Opatrznosci — wy-
mownie streszczajac potrzeby 6éwezesnego Kalisza. W Lucku bractwo Matki
Boskiej Wspomozenia Chrzescijan mialo byé — zdaniem autorki — reme-
dium na antyunijne akcje bractw cerkiewnych, szczegdlnie wrogich jezui-
tom. W bardzo typowej sytuacji historycznej, bo podczas wojen S$laskich,
powstaly bractwa Wspomozycielki na Slgsku. Zorganizowano je nadto
w okolicy ogniowych punktéw walki, jakie stanowila Swidnica i Wroclaw.
Chociaz nie doszlo do powstania bractwa we Wroclawiu, to oSrodek ten
z bardzo dynamicznym kultem Auxiliatricis Mariae zostal omdéwiony w
pracy. Autorka przypisuje mu wybitng role w genezie bractw slgskich.
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Na skutek kasaty jezuitéw bractwa Maryi Wspomozycielki oficjalnie
przestaly istnie¢ z koricem XVIII w. Kult Maryi Wspomozenia poglebiany
przez jezuitéw i bractwa przetrwal jednak po czasy najnowsze. Obraz
bractwa lubelskiego zachowal sie do r. 1939. Najsilniejszy tez wplyw na
zycie religijne i kult Wspomozycielki w Polsce wywierala konfraternia
lubelska. Przez 50 lat swego istnienia skupiala warstwy dominujgce 6w-
czesnego spoleczenstwa ze wszystkich wojewédztw Rzeczypospolitej. Ilu-
struje to mapa miejscowosci, z ktorych zglaszano sie do bractwa w Lubli-
nie. W zaleznosci réwniez od konfraterni lubelskiej — pionierskiej w Pol-
sce — powstaly dwa pozostale bractwa, w Kaliszu i Lucku.

Dalsze rozdzialy pracy dotyczg strony strukturalno-funkcjonalnej oma-
wianych bractw. W rozdziale trzecim przedstawiona zostala ich organiza-
cja, podstawy prawne i baza gospodarcza, a nastepnie cele, obowigzki
i przywileje czlonkéw okreslone statutami.

W zalezno$ci od regionu geograficzno-politycznego i $rodowiska spo-
tecznego odmiennie ksztaltowaly sie struktury poszczegdlnych konfraterni.
Dzieki jednolitemu kierownictwu ze strony jezuitéw zachodzily jednak
duze zbliZenia. Znaczniejsze roznice zauwaza sie¢ tylko w dziedzinie eko-
nomii, ktéra zalezala i od funkcji poczatkowych, i od dalszego rozwoju,
warunkowanego przewaznie zamozno$cig czlonkéw. Wszystkie trzy brac-
twa na terenie Rzeczypospolitej, fundowane w miastach wojewddzkich
przez moznowladcow, posiadaly juz w pierwszym okresie swego istnienia
znaczny majatek, pomnazany z latami. Najbardziej dystansowane byly
pod wzgledem gospodarczym wiejskie bractwa na Slasku.

Uwarunkowania spoleczne w dziejach bractw Maryi Wspomozycielki
oraz analiza ich struktur spolecznych stanowig tre$é¢ rozdzialu czwar-
t e g o. W wyniku szczegélowych analiz okazalo sie, iz konfraternie w Rze-
czypospolitej mialy bardzo zréznicowany sklad osobowy, podczas gdy fra-
ternie §lgskie byly pod tym wzgledem jednolite.

Spis czlonkéw bractwa lubelskiego wykazal, ze w pierwszych latach
przewazali czlonkowie z warstw zamoznych, zaréwno duchowni — z pry-
masem Teodorem Potockim na czele, przedstawicielami prawie wszystkich
kapitul katedralnych i kolegiackich z terenu Polski — jak i Swieccy, z naj-
bardziej znanych i wplywowych rodéw magnackich, szlachta i bogate
mieszczanstwo z wiekszych zwlaszcza oSrodkéw handlowych — od Lwowa,
Kijowa, poprzez Krakéw, Wroclaw, Poznan, Gdansk i Torun. W latach
pozniejszych natomiast znaczniejszy procent stanowili czlonkowie z klas
ubozszych.

Z powodu braku rejestr6w nie dalo sie opracowaé szczegélowo struktur
socjalnych dwu pozostalych bractw polskich — w Kaliszu i Lucku.

Rozdzial piaty pracy przedstawia zycie religijne bractw wedlug
schematu: miejsce i przedmioty kultu, formy kultu, osobiste Zycie religij-
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no-moralne cztonkéw. Autorka zauwaza, ze w religijnosei tych grup zazna-
czyly sie trzy podstawowe zasady szkoly ascetycznej s§w. Ignacego — mi-
stycyzm, intelektualizm i woluntaryzm — skierowane do ksztaltowania
nalezytej postawy wobec Boga, siebie i drugiego czlowieka. W praktykach
religijnych akcentowano uczestnictwo w sakramentach §wietych i w litur-
gii mszalnej. Jakkolwiek w dobie baroku prawidlowy stosunek do liturgii
moéglby wydawaé sie malo prawdopodobny, to jednak sama juz nazwa
omawianych bractw potwierdza go i wyjasnia. Fraternia lubelska bowiem
okre§lana jest w starodrukach mianem ,,Ligi mszalnej”. Taki tez charakter
i nazwe mialy prawdopodobnie pozostale bractwa na polskim terenie —
zalezne od Lublina i jezuickich konfraterni za granica, gdzie rowniez nazy-
wano je ,,.Ligg Mszalng Matki Boskiej Wspomozycielki Chrzescijan”.

Dzialalno$¢ bractw — omoéwiona w rozdziale sz6stym — zmierzala
do rozwoju zycia religijnego czlonkéw, szerzenia kultu maryjnego oraz
wyrobienia postawy czynnej milosci blizniego.

Praktycznie wiec bractwa Wspomozycielki nie réznily sie od innych
konfraterni kultowo-charytatywnych, co zdaniem autorki wydaje sie nie-
zgodne z zalozeniami pierwszych w Kosciele bractw Maryi Auxilium
Christianorum. Na terenach niemieckich w czasie reformy katolickiej
i wojen religijnych mialy one stanowié straz i awangarde w obronie wiary
katolickiej. O tak odmiennym charakterze polskich konfraterni zadecydo-
wala, rzecz jasna, sytuacja religijna i polityczna kraju, gdzie przeciez na
dlugo przed ich powstaniem sprawa przeciwstawienia sie reformacji pro-
testanckiej przestala by¢ aktualna. W polowie XVIII w. kwestia ta zywa
byla jeszcze na Slgsku. Totez tam bractwa Wspomozycielki pelnily wlas-
ciwe sobie funkcje, aczkolwiek na miare swych mozliwosci tylko w wa-
skim zakresie potrzeb wiejskiej parafii.

Ostatni paragraf széstego rozdzialu stanowi podsumowanie zagadnienia
funkcji i znaczenia bractw Maryi Wspomozycielki Chrzescijan w spolecz-
nosci koscielnej i narodowej.

3. Ks. Tadeusz L as. Przedkanonizacyjny kult $w. Jana Kantego
w Polsce. Maszynopis. Lublin 1968 ss. XXV +201-18 tablic ikonograficz-
nych i 6 map. Promotor: ks. doc. dr hab. Boleslaw Kumor. Recenzenci:
doc. dr hab. Janina Bieniarzé6wna i ks. prof. dr hab. Marian Rechowicz.

Kult $w. Jana Kantego zjawil sie u progu epoki nowszej i jego dzieje
nalezg juz wlasciwie do historii nowozytnej. Laczy sie z tym, jak w ogodle
z historiag nowozytna, duza ilo§¢ przekazéw, tym bardziej ze sprawy kultu
sa zjawiskiem spolecznym o szerokim zasiegu. Azeby zjawisko przedsta-
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wi¢ wszechstronnie nalezaloby zajaé sie nie tylko zrédlami pisanymi, ale
rowniez niepisanymi, jak budownictwem, ikonografig, wotami itp. Ks. La$
wykorzystal przede wszystkim zrédla pisane. Syntetyczny charakter pracy,
ktéra obejmuje cale terytorium polityczne panstwa polsko-litewskiego do
r. 1767, narzucil autorowi postulat przebadania olbrzymiego materiatu.

Autor przedarl sie przez archiwa kurii biskupich w Kielcach, Lublinie,
Poznaniu, i kapituly w Zamoéciu, przesledzil bogate zbiory Archiwum
i Biblioteki Uniwersytetu Jagiellonskiego, Biblioteki Czartoryskich oraz
Biblioteki PAN w Krakowie. O bogactwie materialu, ktéry trzeba bylo
przestudiowa¢, méwig same akta rekopiSmienne procesu kanonizacyjnego,
ktére liczag w sumie blisko 10 000 stronic. Do tego dochodza liczne zrodla
drukowane, podzielone przez autora na druki typu ogélnego: zyciorysy,
kazania i panegiryki (sam wykaz Zr6del i literatury pomocniczej zebrany
jest na 33 stronach).

Praca zawiera siedem rozdzialéw: 1. Biografia $§w. Jana Kantego
i pierwsze $lady kultu, 2. Glé6wne oSrodki kultu, 3. Sw. Jan Kanty w lite-
raturze ko$cielnej, 4. Kult s§w. Jana w $wietle fundacji, 5. Kult liturgiczny
1 pozaliturgiczny, 6. Ruch patniczy, 7. Spoleczny i topograficzny charakter
kultu §w. Jana Kantego. Geograficzne rozmieszczenie wezwan i ruchu
patniczego ilustruja mapy dolaczone do poszczegélnych rozdzialéw.

Badania nad kultem $w. Jana Kantego w Polsce wykazaly, ze kult ten,
rozpowszechniony wsréd wszystkich warstw spolecznych w omawianym
okresie, nalezal do wazniejszych zewnetrznych przejawow religijnosci spo-
leczenstwa polskiego, a zwlaszcza diecezji krakowskiej. Zebrany material
wyraznie wskazuje na dwa okresy kultu, z r. 1628 jako data przelomows.
Stawa $wietosci i ogélna czes¢ dla osoby Jana z Ket zaraz po $mierci prze-
rodzila sie w religijny kult, ktory szerzyl sie przede wszystkim w Krako-
wie wsrod ludnosci miejscowej, co wyraznie potwierdzajg opisy cudow.
Oparty od pierwszej chwili na silnych podstawach, ogarnal wkroétce nie
tylko Krakow i okoliczne wioski, ale rowniez inne tereny Polski.

Juz w pierwszych latach po $mierci §w. Jana spotykamy w kosciele
Sw. Anny pielgrzymo6w z dalekich miast, np. z Lublina, Lwowa. Pielgrzym-
ki wlasnie byly gléwna formag kultu §w. Jana w pierwszym okresie. Bez
watpienia stanowily one bardzo doniosly czynnik rozprzestrzeniania sie
kultu. Wszystkie wiadomosci, jakie posiadamy z ostatnich lat XV i calego
XVI w., dotycza cudéw i lask doznawanych za przyczyna Swigtego. Ogni-
skiem kultu i glownym czynnikiem jego rozwoju w tym czasie staje sig
kolegiata §w. Anny. Zasadnicza role odegrali tu proboszczowie kosciola,
ktérzy przez spisywanie cudéw, oglaszanie ich z ambony, kazania o Swie-
tym w wielkim stopniu przyczynili si¢ do rozwoju jego czci. Kolegiata
byla ko$ciotem uniwersyteckim. Kanonicy kapituly kolegiackiej rekruto-
wali sie spo$rod profesor6w uniwersytetu. Mozna wiec powiedzie¢, ze
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wszystkie zabiegi i starania o podniesienie czci §w. Jana Kantego byly
odbiciem nastrojéw, jakie panowaly w kregach spolecznosci akademickiej.
Swiadczy o tym podniesienie relikwii dokonane staraniem rektora Uni-
wersytetu Krakowskiego Grzegorza ze Stawiszyna, wzniesienie grobowca
przez profesora tegoz Uniwersytetu Jakuba z Kleparza. Wydaje sie jednak,
ze rola Uniwersytetu Krakowskiego ograniczala si¢ w tym czasie tylko
do podtrzymywania przekonania o §wietosci Jana i do nielicznych aktéow
na rzecz jego kultu. Przyozdabiano gréb i kosciél sw. Anny, ale nie my$la-
no o procesie kanonizacyjnym.

Uniwersytet nie podjg! rzuconej przez prymasa Jana Laskiego mysSli
o wszczeciu staran o kanonizacje Jana Kantego, nad czym juz zreszta ubo-
lewal Maciej Miechowita. Postaé¢ mieszczanskiego Profesora wydawala sie
nazbyt skromna. Trzeba bylo dopiero walki o sens kultu swietych, ktérg
przyniost protestantyzm, trzeba bylo wielowiekowego sporu Akademii
Krakowskiej z jezuitami, by w r. 1628, na tle toczacych sie innych proce-
sow beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych, przypomniano sobie o sSwietosci
czczonego przez lud Jana z Ket. Zaczyna sie nowy okres kultu. Proces
beatyfikacyjny z udzialem licznych $§wiadkéw i rzeczoznawcdw, zapowiedzi
proces6w z ambon we wszystkich koSciolach diecezji powoduja ozywienie
i rozpowszechnienie kultu na calg Polske. Sprawa mistrza Jana zaczela
teraz rozbrzmiewaé na Uniwersytecie Krakowskim, na synodach i sejmi-
kach, w instancjach kroléw i moznych. Juz nie tylko w kolegiacie §w. An-
ny, ale ro6wniez w innych miastach, jak np. w Poznaniu, Warszawie, Bia-
lej Podlaskiej, Lwowie i Zamosciu, gloszono kazania i panegiryki, odma-
wiano godzinki, modlitwy, litanie i nowenny, obchodzono uroczys-
cie dzien §mierci Swietego. Efektem wzrostu i powszechnego kultu bylo
zatwierdzenie przez Stolice Apostolska prawdziwosei kultu i wydanie po-
zwolenia na wlasng msze i oficjum o Swietym. Z tg chwilg kult §w. Jana
osiagnal swdj najwiekszy rozwéj, ktory trwal do kanonizacji w 1767 r.
Powstaly dziesiatki kaplic, altarii-prebend i oltarzy, rozsianych po calej
Polsce, a zwlaszcza w diecezji krakowskiej. Obok koscioléw $§w. Anny
i Uniwersytetu Krakowskiego dynamicznym czynnikiem rozwoju kultu
Kantego byly w tym czasie kolonie akademickie. Kult Jana z Ket, wpro-
wadzony w koloniach przez profesoréw akademii, umacniany byl dziesigt-
kami ,,Fundationes Cantianae”, sprowadzonymi z Krakowa relikwiami,
udzialem w $§wietach i obchodach.

W pierwszej polowie XVIII w. utrwalily sie ostatecznie wszystkie za-
sadnicze podstawy i cechy kultu. Sw. Jan posiadal juz bogata ikonografie,
okreSlony ,zakres dzialania”, unormowany kult koscielny i spoleczny.
Pézniejszy kult nie wykazuje juz zadnych ciekawych zmian. Mozna nawet
powiedzieé, ze z chwilg kanonizacji kult Swietego zatracil sw6j dynamizm
rozwojowy. Niewatpliwie pozostawalo to w zwigzku z nowg sytuacja poli-
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tyczng Polski. W okresie pokanonizacyjnym notujemy tylko ok. 16 koscio-
16w pod jego wezwaniem, wzniesionych pod koniec XIX w. i z poczatku
XX w. w diecezjach: chelminskiej (Lniano), kieleckiej (Raszkéw), krakow-
skiej (Liszki, Lazany, Tarnowa Dolna, Zabica), plockiej (Krasnosielec, Mta-
wa), poznanskiej (Poznan), przemyskiej (Tarnowa, Ustrobna, Zolynia), tar-
nowskiej (Przydonica), warszawskiej (Legionowo, Warszawa), wroclawskiej
(Nieszkowice).

- —— e—  —_— — e e,— —eee,—  —— —, et — — e — s et — ——

4. Ks. Jozef Swastek, Przedtrydencki kult $w. Jerzego Kapadoc-
kiego w dietezji krakowskiej w Swietle wezwar koscioléw, fundacji pro-
stych i ksiqg liturgicznych. Maszynopis. Lublin 1968 ss. LIII+241-+ma-
pa+12 fotografii. Promotor: ks. prof. dr hab. M. Rechowicz. Recenzenci:
ks. prof. dr hab. Aleksander Gieysztor i ks. doc. dr hab. Bolestaw Kumor.

W zwigzku z tysiacleciem panstwa polskiego i chrzescijanstwa na zie-
miach polskich historiografia swiecka i ko$cielna wykazala bardzo zywe
zainteresowanie kultem swietych, zwlaszeza tych, ktérzy byli zwigzani
z najdawniejszymi dziejami Polski. Studia te stawialy sobie za cel nie
tylko poglebienie naszej wiedzy z zakresu zycia wewnetrznego i dziejow
pierwotnej kultury chrzescijanskiej w monarchii Boleslawéw, lecz nade
wszystko chcialy wskazaé na te osrodki religijno-kulturalne na Zachodzie,
ktére tworzyly pierwsze podstawy w nowo ochrzczonym kraju pod rozwdj
chrzedcijanskiej kultury narodowej. Do tej grupy $wietych, ktérych kult
moze rzuci¢ wiele nowego $wiatla na powyzsze zagadnienie nalezy m. in.
kult sw. Jerzego Kapadockiego.

Do pracy zebral ks. Swastek olbrzymi material o charakterze archiwal-
nym i drukowanym. Wystarczy wspomnieé, ze archiwalia obejmuja okolo
170 pozycji, w tym 109 rekopiséw liturgicznych, 28 ksiag wizytacyjnych
i 28 innych jednostek archiwalnych z wielu archiwéw i bibliotek kosciel-
nych i panstwowych, takich jak np. Biblioteka Kapituly we Wroclawiu,
Krakowie, Gnieznie; Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, Biblio-
teka Uniwersytecka we Wroclawiu i Krakowie oraz Biblioteka Uniwersy-
tecka ,,Clementinum’” w Pradze i Biblioteka Kurii Metropolitalnej w Pra-
dze. Dalsza podstawe Zrodlows stanowig zrédla drukowane, obejmujace
54 ksiegi liturgiczne o charakterze inkunabulow i starodrukoéw, oraz 86 dal-
szych pozycji. Z tych pierwszych nalezy szczegélnie podkres$li¢ obszerne
wyzyskanie ksigg liturgicznych z terenu prawie wszystkich diecezji pol-
skich (Gniezno, Kamien, Krakow, Plock, Poznan, Warmia, Wroclaw), liczne
ksiegi liturgiczne diecezji zagranicznych (Magdeburg, Misnia, Olomuniec,
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Ostrzyhom, Praga) oraz niektore ksiegi liturgiczne zakonéw (dominikanie,
krzyzacy).

Ks. Swastek podzielil dysertacje na cztery rozdzialy: 1. Kult §w. Je-
rzego w Kosciele i Polsce, 2. Kult §w. Jerzego w diecezji krakowskiej
w Swietle wezwan Kosciotow 3, 3. Kult sw. Jerzego w diecezji krakowskiej
w $wietle fundacji prostych i jego charakterystyka, 4. Kult liturgiczny
sw. Jerzego w diecezji krakowskiej 4.

Kult $w. Jerzego nalezal do najbardziej ozywionych w starozytnosci
chrzescijanskiej. Duza intensywno$é kultu wraz z jego powszechnym za-
siegiem oraz wczesna, bo siegajgca juz IV w., metryka stanowiag dla autora
najwazniejszy argument przemawiajgcy za historycznoscia kapadockiego
Meczennika.

Na Wschodzie kult sw. Jerzego mial poczagtkowo charakter raczej ludo-
wy. Od ludu przenikal stopniowo do warstw wyzszych i dworu cesar-
skiego. Dlatego tez dopiero w VI w. spotykamy $lady popierania jego czci
przez cesarzy bizantyjskich. Na Zachodzie sytuacja byla odwrotna. Kult
Swietego szerzyli bowiem w pierwszym etapie panujacy i warstwy wyz-
sze, a dopiero od nich przedostawal sie on do szerokich warstw prostego
ludu. Tak bylo w Italii, Galii, na Wyspach Brytyjskich oraz w cesarstwie
Karolingéw i Ottonéw. Obok panujacych kult ten popierali i szerzyli ksig-
zgta, biskupi, benedyktyni i gléwnie rycerze, dla ktérych byl on pierwszo-
rzednym patronem.

Choé kult sw. Jerzego jest na Zachodzie znany dos¢ wczesnie, bo juz
w VI stuleciu, to jednak okres szczytowy przezywal dopiero po wyprawach
krzyzowych. Legendarne sceny z zyciorysu $w. Jerzego staly si¢ natchnie-
niem dla pieknych $redniowiecznych eposéw rycerskich, przebogatej ro-
mantyki turniejowej i ré6znorodnych obyczajéw rycerskich.

W Polsce omawiany kult szerzy sie juz niemal od zarania dziejéw
chrze$cijanstwa. Rozprzestrzenial sie, podobnie jak na Zachodzie, przy
wydatnym poparciu dworu najpierw ksigzecego, a pdzniej krolewskiego;
wzorem takze Zachodu Meczennik kapadocki staje sie patronem rycerstwa,
zwlaszcza druzynniczego. Stad tez najstarsze oSrodki panstwowosci pol-
skiej, bedgce zarazem gléwnymi siedliskami rycerstwa, byly tez najstar-
szymi miejscami jego kultu.

Obraz rozwoju czci naszego Swietego ukazuje wyraznie, jak bardzo
wczesne panstwo polskie bylo nastawione na recepcje kultury i urzadzen
Zachodu, jak obficie czerpalo ze skarbca kultury zachodnioeuropejskiej, by
pozniej wzbogaci¢ go wlasnym dorobkiem.

Na polskim charakterze tego kultu, moze najwyrazniej sposréd panstw

3 Rozdzial ten zostal opublikowany ,,Rocz. Teol.-Kanon.” T. 14:1967 z. 4 s. 7-26.
1 Rozdzial ten zostal opublikowany. ,Rocz. Teol.-Kanon.” T. 17:1970 z. 4 s, 5-37.
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Zachodu, odbily sie rysy karolinsko-ottonskie przede wszystkim dlatego,
iz przedostal si¢ on na nasze ziemie gléwnie z prowincji kolonskiej i po-
ludniowych Niemiec, z Ratyzbona na czele. Z tych dwoch przede wszyst-
kim osrodkéw szla do nas kultura rzymsko-laciniska, z tymi tez centrami
utrzymywala Polska od samego poczatku z gérag kilkuwiekowe stosunki,
z tych rowniez kregow przenikng! do nas zachodni kult Patrona rycerzy
i kulty innych $wietych szerzone przez zachodnie, gléwnie benedyktyn-
skie, duchowienstwo, i by¢ moze niekiedy przez obce zachodnie rycerstwo,
dla ktorego Polska, zwlaszcza w pierwszych wiekach swego panstwowego
bytu, otwierala go$cinne podwoje.

W pracy wykazal ks. Swastek, ze w kulcie §w. Jerzego nie mozna do-
strzec wplywow liturgii uczniéw Cyryla i Metodego, gdyz nie jest on typo-
wy dla tej tylko liturgii.

Najwiecej patrociniow sw. Jerzego w Polsce znajduje sie na Pomorzu
i Slagsku, co takze potwierdza zachodnig proweniencje badanego kultu.
Natomiast w Polsce centralnej, w sklad ktérej wchodzi znaczny obszar
przedtrydenckiej diecezji krakowskiej, wezwania naszego Swietego naleig
raczej do rzadkos$ci. Na okolo 750 kosciolow u schylku omawianego okresu
zaledwie 9 z nich bylo poswieconych sw. Jerzemu (Krakéw, Nowy Sacz,
Dankowice, Zator, Krosno, Wawolnica, Szczeglice, Nowy Targ i Goczal-
kowice), z tym, ze 3 z nich (Nowy Sacz, Wawolnica, Krosno) nosily pewnie
rowniez drugie patrocinium $§w. Wojciecha. Skromnie réwniez przedstawia
sie liczba fundacji prostych. Bylo ich w omawianym okresie zaledwie 3,
z tego 3 przypadaja na Lublin, po jednej w Sandomierzu i Wieliczce.

Pod wzgledem liczby patrociniow kult sw. Jerzego w diecezji krakow-
skiej daleko wyprzedzaja tacy $wieci, jak: Michal Archaniol, Piotr, Jakub,
Wawrzyniec, Marcin, Idzi, Wojciech, Florian czy nawet malo popularny
w Polsce Klemens Rzymski.

Koscioly $w. Jerzego w diecezji krakowskiej miesScily sie zasadniczo
w poludniowo-zachodniej czesci diecezji. Na 9 wszystkich patrociniow kos-
cioléw az 7 przypada na te cze$é diecezji, co stanowi okolo 78%. Na uwage
zastuguje tez fakt, iz prawie wszystkie patrocinia sw. Jerzego znajduja sig
przy wazniejszych drogach komunikacji srodladowej 1 rzecznej.

Jesdli chodzi o socjologiczny aspekt wezwan, to w ich zakladaniu naj-
wiekszy udzial mieli panujacy; znacznie mniejszy mieszczanie i ducho-
wienstwo.

Nie spotkaliSmy na terenie diecezji krakowskiej takiego rodu, ktéry by
byl w szczegélniejszy sposdb zainteresowany szerzeniem jego czci. Wpraw-
dzie kanonik krakowski Jan Grot ufundowal kos$ciél sw. Jerzego w Szczeg-
licach, ale nie mamy zadnych dowodéw na to, Ze rod ten czy nawet jakis
znany jego przedstawiciel, pielegnowal kult sw. Jerzego w takim stopniu,
jak réd Palukéw szerzy! kult sw. Wojciecha, r6d Tursynitow — $w. Stani-
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slawa, czy wreszcie rod Gryfitéw-Swiebodzicow — $w. Klemensa Rzym-
skiego.

Pod wzgledem za$ chronologicznym nalezy zauwazy¢, iz w diecezji
krakowskiej najwiecej fundacji zostalo po$wieconych naszemu Swigtemu,
podobnie zreszta jak na Slasku i w Czechach, w wieku XIV. Zachodnia
proweniencje kultu §w. Jerzego w diecezji krakowskiej, nie mniej wyraz-
nie od wezwan ko$ciolé6w i fundacji prostych, dokumentuja przedtrydenc-
kie ksiegi liturgiczne diecezji krakowskiej. Analogia w zakresie modlitw
mszalnych i brewiarzowych jest tu szczegdlnie uderzajaca. Sg tez i pewne
réznice, ale wynikaja one z racji obchodzenia w dniu 23 kwietnia uroczy-
stodci §w. Wojciecha. Pod wplywem tej ostatniej Swieto sw. Jerzego w die-
cezji krakowskiej przesunieto w XV stuleciu na dzien 24 kwietnia z po-
mniejszong rangg liturgiczna.

Autor zdaje sobie sprawe, ze wyniki jego badan nad kultem sw. Jerze-
go w samej tylko diecezji krakowskiej, i to tylko w sSwietle wezwan kos-
cioléw, fundacji prostych i ksigg liturgicznych, nie dajg jeszcze pelnej
podstawy do wyciggniecia takich wnioskéw, jakie mozna wyprowadzié po
mozliwie wszechstronnym i wieloaspektowym opracowaniu kultu sw. Je-
rzego. Dlatego tez w zakonczeniu pracy postuluje potrzebe opracowania
kultu sw. Jerzego w calej Polsce, i to nie tylko w aspekcie wezwan kos-
cioléw i fundacji prostych czy nawet ksigg liturgicznych, ale i w Swietle
ikonografii, onomastyki, toponoheraldyki i numizmatyki.

—_—e,———_—— — —  e—— e—— e e.—— —— ——— ——_— e — e— — m— —

5. Ks. Kazimierz Szwarga. Dzieje kultu bl. Kingi w Polsce. Ma-
szynopis. Lublin 1969 ss. XXXIV+370+4 mapy. Promotor: ks. prof. dr
hab. Bolestaw Kumor. Recenzenci: ks. prof. dr hab. Eugeniusz Wyczawski
(ATK) i ks. prof. dr hab. Marian Rechowicz.

Do szeregu prac poswieconych dziejom kultu w Polsce dolaczyl
ks. Szwarga bardzo pracowite studium poswiecone czci bl. Kingi. Postaé
krolewnej wegierskiej na tronie polskim, owiana legends i romantyzmem,
ukazujgca aspiracje ascetyczne polskiego $redniowiecza istotnie wymagala
opracowania, tym bardziej ze po jej beatyfikacji w r. 1690 wszczeto sto-
sunkowo wczesnie starania o kanonizacje, a imie Blogostawionej wprowa-
dzono do orszaku pierwszorzednych patronéw Polski i Litwy. Autor podjal
temat tak bardzo ciekawy, a potraktowal go przede wszystkim w aspekcie
przygotowan do procesu kanonicznego, i to tylko na odcinku kultu. Auto-
rowi chodzilo o wykazanie, ze kult bl. Kingi trwal od czas6w niepamiet-
nych i byl kontynuowany w okresie pobeatyfikacyjnym. Blogoslawionej
Kindze poswigcono wiele publikacji, cala jednak dotychczasowa litera-
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tura o zaloZzycielce starosgdeckiego klasztoru w niewielkim stopniu przy-
dala sie autorowi. Wszystkie bowiem zywoty bl. Kingi malo podajg wia-
domosci o jej kulcie posmiertnym, stad autor potraktowal pojawiajgce
sie stopniowo biografie ksieni starosadeckiej tylko jako swego rodzaju
przejaw jej kultu. Totez prace swg opar! autor na olbrzymim materiale
archiwalnym. O szerokiej' podstawie zrédlowej §wiadczy fakt, ze sam spis
formalny wykorzystanych archiwaliow zajmuje w pracy 24 strony maszy-
nopisu. Ks. Szwarga przebadal ogromna ilo$¢ rekopiséw i akt, przede
wszystkim z Archiwum i Biblioteki klarysek w Starym Saczu, na drugim
miejscu z Archiwow klarysek w Krakowie, franciszkanéw konwentual-
nych w Krakowie i Warszawie, z Archiwéw Diecezjalnych w Krakowie,
Tarnowie i Przemyslu, kapituly katedralnej w Krakowie, Kongregacji Ry-
tow w Rzymie, z Archiwéw parafialnych w Bochni, Lacku, Pilznie, Woj-
niczu, Zbylitowskiej Goérze, reformatéow w Wieliczce, Ossolineum we
Wroclawiu, z Archiwum Miasta Krakowa i Wojewodztwa Krakowskiego.
Ks. Szwarga dal rowniez kompletng bibliografie materialéw drukowanych.
W zespole tym na szczegélng uwage zasluguje material hagiograficzny.
Spelnia on réwnoczes$nie funkcje zrédla, jak i opracowania.

Rozprawa sklada sie z sze$ciu rozdzialéw: 1. Relikwie jako przedmiot
materialny kultu bl. Kingi, 2. Kult liturgiczny bl. Kingi, 3. Pozaliturgiczne
formy kultu, 4. Posta¢ bl. Kingi w piSmiennictwie polskim i podaniach
ludowych, 5. Rozwdéj kultu Blogostawionej w aspekcie geograficznym
i chronologicznym, 6. Aspekt spoleczny kultu bl. Kingi. Prace swa zaopa-
trzy! ks. Szwarga w 4 mapy ilustrujgce rozwéj geograficznego zasiegu
kultu.

Relikwie bl. Kingi, przechowywane w kaplicy klasztoru klarysek w
Starym Saczu oraz w relikwiarzach znajdujacych sie w innych miejscowo-
Sciach, stanowily przedmiot materialny omawianego kultu. Pierwszym
zanotowanym w zrédlach oficjalnym aktem czci bylo podniesienie z ziemi
jej relikwii. Konsekwencjg za$§ tej ceremonii bylo spisywanie w latach na-
stepnych lask i cudow otrzymywanych za jej posrednictwem. Dalsze dzieje
relikwii zwigzane byly z fundowaniem dla nich bogatych relikwiarzy,
a takze z rozpowszechnieniem ich czastek po kosciolach i kaplicach na
ziemiach polskich. Wywiezienie przez rzad austriacki pod koniec XVIII w.
relikwii bl. Kingi ze Starego Sacza i odarcie ich z drogocennych relikwia-
rzy spowodowalo pewne oslabienie jej kultu. Nastgpilo ono tym bardziej,
ze réwnocze$nie zagrozony zostal w swym istnieniu klasztor klarysek sta-
rosadeckich, ktéry byl gléwnym czynnikiem rozwoju kultu fundatorki.
Wyrazem czci oddawanej relikwiom Blogoslawionej po ich_odzyskaniu
bylo ponowne fundowanie dla nich bogatych relikwiarzy, a takze coroczne
uroczysto$ci obchodzone na pamiatke ich powrotu.
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Kult liturgiczny (stanowiacy tre§é rozdzialu drugiego) zajmowal zaw-
sze najwazniejsze miejsce w kulcie swietych. Rozpoczynal si¢ zazwyczaj
z chwila wyniesienia stugi Bozego na oltarze. Tymczasem niektére przeja-
wy liturgicznego kultu bl. Kingi, szczeg6lnie w formie pierwotnej, poja-
wily sie juz na dlugo przed jej beatyfikacjg. Odnosilo sie to do jej Swieta,
formularza mszalnego, oficjum brewiarzowego, takze do poswigcanych
i konsekrowanych na jej cze$é kaplic oraz oltarzy. Po beatyfikacji (w
r. 1690) wszystkie formy kultu liturgicznego zostaly oficjalnie zatwier-
dzone przez Stolice Apostolska. Co wiecej, na skutek licznych présb zo-
stala ona uznana pierwszorzedna patronka Polski i Litwy. W zwigzku
z tym uzyskano dla niej najwyzszg range $wieta (1 klasy z oktaws), wla-
sng modlitwe i lekeje II nokturnu w oficjum brewiarzowym. Odtad w calej
Polsce obchodzono $wigto Blogoslawionej, odprawiano o niej msze Sw.
i czytano oficjum, a czciciele zamozni w dalszym ciggu fundowali pod jej
wezwaniem wiele kaplic i oltarzy. Rownoczes$nie rozpowszechnily si¢ jesz-
cze inne formy jej liturgicznego kultu, jak odpusty i uroczyste modly w
réznych potrzebach (sufragia).

Najczesciej spotykana formg pozaliturgicznego kultu bl Kingi (roz-
dzial IIT) byly pielgrzymki i procesje. Gl6wnym sanktuarium, do ktérego
przybywali patnicy w ciggu calego okresu, byl jej grob w Starym Saczu.
Mniej uczeszczane bylo drugie sanktuarium, w Nowym Korczynie. Zreszta
miejsce to bylo celem pielgrzymek gléwnie od XVI do XVIII w. Piel-
grzymki odbywane na cze$¢ bl. Kingi nie roéznily sie¢ w zasadzie, pod
wzgledem motywacji oraz zwyczajow i nabozenstw z nimi zwigzanych,
od wspolczesnych pielgrzymek w innych krajach europejskich. Z piel-
grzymkami lgczyly sie réznego rodzaju modlitwy, pieSni i nabozenstwa,
ktorych teksty poczatkowo byly przepisywane recznie, a z biegiem czasu
takze drukowane. Ze wzgledu na swe przeznaczenie wigksza czes$¢ tych
modlitw i pie$ni dotyczyla zycia zakonnego. Mniej natomiast zachowalo
sie modlitw i pies$ni, ktére zawieraly prosby i dziekczynienia o tresci
ogélnej. Te ostatnie odmawiane i $piewane byly przez ogél! wiernych,
najczesciej przez pielgrzymoéw przybywajacych do Starego Sacza. Zaréw-
no z pielgrzymkami, jak i modlitwami zwigzane byly wota i dary, skla-
dane w sanktuariach bl. Kingi. Poczatkowo byly to ofiary w naturze, za-
zwyczaj skladane na rzecz klasztoru. Wkrétce jednak przyjal sie zwyczaj
skladania tablic wotywnych, wykonanych z wosku lub metali. Tablice te
przedstawialy rodzaj nieszczeScia, ktére przestalo zagrazaé dzieki wsta-
wiennictwu Blogostawionej. W czasach poézniejszych skladano najczesciej
jedynie wota symboliczne w postaci srebrnych serc.

Innego rodzaju przejawem pozaliturgicznego kultu bl. Kingi bylo
przedstawianie jej postaci na obrazach i figurach, umieszczanych zaréwno
w miejscach kultu publicznego, jak tez w domach prywatnych i przy
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drogach. Wizerunki te przedstawialy sceny z zycia Blogoslawionej oraz
cuda przez nig zdzialane. Role, jaka ona spelniala w zZyciu spoleczenstwa,
ukazywal jej str6j i inne przedmioty symbolizujace wazniejsze jej czyny.
Aureola lub promienie woké! glowy oraz odpowiednie napisy wskazywaly
na ogdlne przekonanie 6wczesnych ludzi o $wietosci bl Kingi. Bylo wresz-
cie w kulcie Blogostawionej wiele przejawéw o charakterze folklorystycz-
nym, ktére wzbogacajac ten kult przemawialy szczegélnie do ludzi pro-
stych i przyblizaly im osobe swigtobliwej ksieznej.

Znanym, niemal od poczatku, wyrazem kultu bl. Kingi bylo piSmien-
nictwo dotyczace jej osoby (rozdzial IV). Zaréwno zyciorysy, jak tez glo-
szone, a od polowy XVII w. spisywane, kazania o Blogoslawionej przed-
stawialy zdarzenia z jej zycia oraz przyklady praktykowanych przez nig
cnoét, zazwyczaj charakterystycznych dla danego okresu. Najczesciej akcen-
towano w nich sprawe zachowywania przez nia dziewictwa w malzenstwie,
wskazywano na liczne jej umartwienia i umiejetnosé znoszenia cierpien,
a w wielu z nich przejawialy sie takze pewne elementy patriotyczne. Ten
rodzaj piSmiennictwa w duzej mierze rozpowszechniany wsréd czcicieli
bl. Kingi, wplywal na ksztaltowanie sie opinii o jej §wietosci oraz zachecal
do nasladowania jej cnét. Natomiast medytacje zwigzane z jej postacia,
przeznaczone prawie wylacznie dla klarysek starosadeckich, powstawaly
w kregu ich oddzialywania, gtownie w XVII i XVIII stuleciu. Ich tres$é
stanowilo rozwazanie na temat fragmentéw zyciorysu bl. Kingi i tych
cnot, dzieki ktérym mogla ona byé wzorem zycia zakonnego. O swoistej
za$ czci oddawanej jej przez prosty lud, gléwnie Sgdecczyzny i Podhala,
$wiadczyly liczne podania i legendy, ktérymi otoczona byla jej osoba.
Wiele z tych legend powstalo juz w wieku XIV i XV, a wigc na poczatku
drogi rozwojowej kultu Blogoslawionej. Natomiast wraz z uplywem czasu
powstawaly inne podania, a dawne bogacily sie o nowe tresci i rozpo-
wszechnialy sie szeroko wsrod ludu.

Rozwéj kultu bl. Kingi w aspekcie geograficznym i chronologicznym
sklada sie na tre§¢ pigtego rozdzialu. Pod wzgledem geograficznym kult
bl. Kingi obejmowal wprawdzie wszystkie ziemie Polski, ale szczegdlne
nasilenie jego form zaznaczalo sie w ciggu wiekéw na terenach ziem po-
ludniowych, przede wszystkim nalezgcych, pod wzgledem administracji
koScielnej, do przedrozbiorowej diecezji krakowskiej. Tutaj za§ najbar-
dziej intensywny i rozlegly osrodek tego kultu stanowil Stary Sgcz wraz
z Sadecczyzng i terenami przyleglymi. W tym przede wszystkim osrodku
rozwijaly sie omawiane formy czci bl. Kingi. Przyczyng zas takiego stanu
rzeczy, oprocz istniejacego w Starym Saczu jej grobu oraz ubogaconej
legendami i pilnie przekazywanej tradycji o jej pobycie w tym mieScie,
byla dzialalno$¢ Kklasztoru klarysek. Zakonnice te w znacznym stopniu
wplywaly na rozwdj kultu swej fundatorki przez urzadzanie uroczystosci
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ku jej czci, popieranie pi$miennictwa o niej, popularyzacje wiadomosci
o laskach przez nig zdzialanych wséréd mieszkancéw wiosek nalezgcych
do klasztoru, a takze przez rozpowszechnianie jej kultu wsréd wychowa-
nek prowadzonej przy Kklasztorze szkoly. Takze ze wzgledu na pamiec
o pobycie i dzialalnoéci bl. Kingi rozwijal sie jej kult w Krakowie i No-
wym Korczynie. Tutaj jednak kult Blogoslawionej rozwijal si¢ tylko w
okresie przedrozbiorowym, a poézniejszy jego upadek spowodowany byl
W znacznej mierze granicami rozbiorowymi. Nie bylo natomiast wyraz-
nego oslabienia jej kultu w miejscowosciach posiadajacych kopalnie soli,
szczegbdlnie w Bochni i Wieliczee. Tu bowiem dodatkowym motywem roz-
woju czci bylo rozpowszechnione przekonanie o jej specjalnej opiece nad
gérnikami kopalni soli i ich warsztatami pracy. Poza tymi gléwnymi moz-
na wskaza¢ jeszcze na istnienie w pewnych okresach mniejszych osrod-
kéw kultu bl. Kingi. Byly to, przed beatyfikacja, okolice Biecza oraz Msza-
ny Dolnej, a w XX stuleciu Pieniny wraz z powstala tam grota.

Chronologicznie najwieksze nasilenie przejawéw kultu bl. Kingi przy-
padlo na wiek XV i pierwszg polowe XVI, nastepnie wiek XVII i pierwsza
polowe XVIII, a wreszcie na ostatnie dziesigtki XIX i poczatek XX w.
Pewien natomiast upadek tego kultu zaznaczy! sie szczegé6lnie w drugiej
polowie XVI w. oraz na przelomie XVIII i XIX stulecia.

Pod wzgledem spolecznym (rozdzial VI) kult Blogostawionej obejmowal
wszystkie warstwy i kategorie ludzi, chociaz w ciggu wieké6w mozna bylo
obserwowa¢ pod tym wzgledem pewne zréznicowanie. Uczestniczyli w nim
mezczyzni, kobiety i dzieci, duchowni i $wieccy, szlachta, mieszczanie
i warstwy najnizsze, a takze ‘przedstawiciele niemal wszystkich zawodéw,
ze szczeg6lnym podkresleniem gérnikéw kopalni soli.

Z oméwionych w rozprawie zagadnien autor wysuwa wniosek, ze cecha
charakterystyczng przedbeatyfikacyjnego kultu bl. Kingi byla przede
wszystkim jego spontaniczno$é. Inicjatywa bowiem tego kultu wychodzila
wtedy zazwyczaj od klarysek starosadeckich albo od wiernych, mimo na-
wet pewnych tendencji hamujacych jego rozwdj, zwlaszeza w zwiazku
z przyjeciem mszalu rzymskiego i po dekrecie Urbana VIII Super non
cultu. Poczawszy natomiast od w. XVII inicjatywa kultu bl. Kingi wy-
chodzila coraz czesciej od biskupoéw diecezjalnych, synodéw prowincjal-
nych oraz wladzy krélewskiej. Wigzalo sie to ze staraniami o jej beatyfi-
kacje, potem o uznanie jej pierwszorzedna patronka Polski i Litwy, a od
w. XVIII z prowadzonym az do naszych czaséw procesem kanonizacyjnym.

6. Jan Damian Synowiec OFMConv. Dzialalnosé duszpasterskaq
franciszkanéw galicyjskich (1772—1918). Maszynopis. Lublin 1970 ss. 8+
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+LXIX+539+4 mapy. Promotor: ks. prof. dr hab. Mieczystaw Zywczyn-
ski. Recenzenci: ks. doc. dr hab. Roman Bar (ATK) i ks. prof. dr hab. Sta-
nistaw Librowski.

Franciszkanie w Polsce nalezg do tych zakonéw, ktére majg monogra-
ficzne opracowanie swoich dziejow. Zawdzieczajg je ks. Kamilowi Kanta-
kowi, ktéry wydal dwa tomy Franciszkanie polscy (Krakéw 1937—38).
Trzeci natomiast tom monografii splongl w drukarni w Pinsku w r. 1939,
zaraz po wybuchu drugiej wojny Swiatowej. Nie ocalal nawet jego reko-
pis. Monografia o franciszkanach polskich urywa sie z koncem XVIII w.
Dalszy tok dziejéw zakonu jest prawie zupelnie nieznany. Z tej racji po-
trzeba opracowania dziejow franciszkanéw z czasdéw rozbiorow jest w pel-
ni uzasadniona. Zanim jednak mozna bedzie przystapi¢ do opracowania
dziejow franciszkanéw we wszystkich trzech zaborach (jak to usilowal
uczynié¢ ks. Kantak), trzeba najpierw opracowaé dzieje franciszkanéw po-
szczegolnych zaborow. Dlatego tez zamiarem autora prezentowanego opra-
cowania bylo przedstawienie dziejow Galicyjskiej Prowincji Franciszkan-
'skiej. Po zebraniu materialu, pierwszym ich opracowaniu i przedyskuto-
waniu, okazalo sie jednak, ze praca taka bylaby zbyt obszerna. Po odstg-
pieniu od pierwotnego zamiaru caloSciowego przedstawienia dziejow Ga-
licyjskiej Prowincji Franciszkanéw autor wybral jedno zagadnienie. O. Sy-
nowiec zajal sie dzialalnoscig duszpasterska franciszkanéw galicyjskich,
czyli tych, ktorzy znalezli sie po pierwszym rozbiorze Polski na terenie
nazywanym Galicjg. Autor nie sformulowal tematu jako ,,dzialalno$¢ na
terenie Galicji” ani ,,dzialalno$é franciszkanéw Prowincji Galicyjskiej”,
poniewaz Prowincja ta powstala dopiero w r. 1785, a wiec 13 lat po po-
wstaniu Galicji. W miedzyczasie dokonaly sie jednak w zyciu zakonnym
w Galicji wydarzenia, ktore nadaly temu zyciu styl zupelnie inny niz do-
tychczasowy, styl, ktéry utrzymal sie¢ do pol. XIX stulecia, zaznaczajacy
sie przede wszystkim praca zakonnikéw na parafiach. Dlatego tez oma-
wianie dzialalno$ci franciszkanow galicyjskich nalezy zaczaé od pierwsze-
go rozbioru. Date konicowg stanowi rok 1918. By! to rok odrodzenia Polski
i rok, w ktéorym franciszkanie wyszli poza granice Galicji, nie tylko dla
celé6w misyjnych. Granice prowincji poszerzyly sie woéwczas przez odzy-
skanie niektérych klasztoréw na terenie bylego Krélestwa Kongresowego.
Prowincja Galicyjska przestala wowczas istnieé, zaczely sie dzieje nowej
prowincji franciszkanskiej — Prowincji Polskiej.

Do $cifle sprecyzowanego tematu zebral autor bogaty material archi-
walny (ss. I—XXXIII). Zasadnicza czeéé¢ bazy zroédlowej pochodzi z archi-
wow franciszkanskich klasztoréw w Krakowie, Horyncu, Jasle, Kalwarii
Paclawskiej, Kroénie, Przemyslu, Sanoku; z archiwéw parafii franciszkan-
skich w Brzesku, Korczynie, Oleszycach, Sanoku, Szebnicach, a dalej
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z archiwow diecezjalnych (proweniencji biskupiej i konsystorskiej) w Kra-
kowie, Przemys$lu, Tarnowie i Lublinie. Obficie korzystal o. Synowiec ze
zbioré6w kulturalnych pafstwowych z Biblioteki Czartoryskich w Krako-
wie, Ossolineum we Wroclawiu, panstwowych archiwéw w Krakowie, Lu-
blinie i Przemy$lu. Nie pomingl wreszcie archiwéw innych zakonéw, wsrod
ktérych franciszkanie rozwijali dzialalno§¢ duszpasterska.

Zroédla wykorzystal autor sumiennie i krytycznie, a szczegdlng zastuga
jego jest to, ze dotart do Zrédel, ktore dla innych badaczy sa prawie nie-
dostepne i trudne do interpretacji, gdyz wymagaja specjalnej znajomosci
srodowiska, ktorego dotycza (np. sprawy klasztorne, nabozenstwa, organi-
zacja zakonna itp.).

Monografie swoja 0. Synowiec podzielil na 9 rozdzialéw: 1. Dzieje pro-
wincji galicyjskiej oo. franciszkanéw na tle epoki, 2. Dzialalno§¢ duszpa-
sterska franciszkanéw galicyjskich w §wietle konstytucji pap. Urbana, roz-
porzadzen biskupich oraz rzadowych, 3. Administracja sakramentéw Sw.
i gloszenie Stowa Bozego, 4. Kult Jezusa, Matki Bozej i §wietych, 5. Brac-
twa i stowarzyszenia koScielne oraz dzialalno$é¢ spoleczno-charytatywna,
6. Duszpasterstwo parafialne, kapelanie, 7. Praca duszpasterska francisz-
kanéw w innych zgromadzeniach zakonnych, 8. Praca na polu kultury
i oSwiaty, 9. Praca misyjna i rekolekcyjna w kraju i za granica, peniten-
cjarie apostolskie.

Dwa pierwsze rozdzialy rozprawy, majace charakter ogoélniejszy, sta-
nowia jakoby wstep blizszy, a siedem dalszych tworzy szezegélowe opra-
cowanie podjetego tematu.

Znaczng cze$é pracy (s. 432—539) stanowig obszerne dodatki, umiejet-
nie uzupelniajgce i ilustrujace monografie. Na owe dodatki skladaja sie
wykazy: a) prowincjaléw, komisarzy generalnych oraz sekretarzy pro-
wincji w latach 1772—1918, b) ojcéw zatrudnionych w duszpasterstwie
sci§le diecezjalnym, c) profesoréw studium dla zakonnikéw we Lwowie,
d) dyrektoréw tegoz studium, e) bibliografia drukowana opisywanej pro-
wincji, f) skorowidz osobowy, g) skorowidz geograficzny, wreszcie h) 5 map
ilustrujgeych dzieje prowincji.

Ostatnia kapituta Galicyjskiej Prowincji Franciszkanéw odbyla sie w
dniach od 17 do 20 wrzesnia 1918 r. Na piatej, czyli ostatniej sesji tej
kapituly, nowo obrany prowincjal o. Alojzy Karwacki zakomunikowal ze-
branym, ze franciszkanie odzyskali trzy klasztory franciszkanskie na tere-
nie Kroélestwa Polskiego (Radomsko, Lagiewniki, Kalisz) oraz otrzymali
w diecezji tuckiej jeden dom zakonny (Barahiléw). Tym samym francisz-
kanie przesuneli granice swojej prowincji na tereny dawnego zaboru ro-
syjskiego. Rozpocza! sie okres szybkiego rozwoju Prowincji Polskiej, ktora
juz w r. 1939 mogla sie podzieli¢ na dwie zakonne prowincje, polud-
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niowg — $w. Antoniego z Padwy i bl. Jakuba Strepy oraz po6lnocng —
Najswietszej Maryi Panny Niepokalanej.

Odrodzenie to bylo mozliwe dlatego, ze w Galicji przetrwali polscy
franciszkanie, ktérzy w r. 1918 byli na tyle silni, iz mogli obja¢ nowe
klasztory. Jednakze w latach 1772 do 1918 prowincja galicyjska przecho-
dzila trudny okres regresu, a potem powolnego, ale systematycznego wzro-
stu. Swiadeczy o tym najwymowniej zmieniajaca sie liczba zakonnikéw.
Poczynajac od r. 1778, w ktérym bylo w galicyjskich klasztorach ok. 230
zakonnikéw, liczba franciszkanéw stale spadala, by w latach trzydziestych
ubieglego stulecia osiagnac liczbe 46. Byl to w ciggu 57 lat spadek piecio-
krotny. Lata pieédziesigte okazaly sie przelomowe. Liczba zakonnikéw
osiggnela wowczas 50, ale odtad ustawicznie rosla i w drugim dziesigcio-
leciu naszego wieku przekroczyla 120. Juz sam wzrost liczbowy zakonni-
kéw wskazuje na wzmozenie dzialalnos$ci zakonu. Tymczasem te dwa zja-
wiska zupelnie nie szly w parze. Pod koniec XVIII w., kiedy zakonnikéw
franciszkanskich w Galicji bylo znacznie wiecej niz z poczatkiem XX w.,
ilo§¢ prowadzonych akecji duszpasterskich nie byla bynajmniej wieksza.
Przed r. 1780 bowiem dzialalnos¢ duszpasterska byla zaciesniona $cisle do
granic zakre§lonych przez konstytucje zakonne. Spowiedz, kazanie, nabo-
zenstwa, msze $w., bractwa, szczegélnie rozwiniety kult cudownych obra-
z6w, kult swietych to zasadnicze objawy tej dzialalnosci. Dopiero skut-
kiem reform jozefinnskich zakonnicy musieli obok ksiezy diecezjalnych
stanaé¢ do pracy duszpasterskiej w parafiach, jako proboszczowie lub wi-
kariusze. Zajecie sie franciszkanéw pracag duszpasterska zrodzilo wiele no-
wych probleméw, takich jak przydatnos$é zakonnikéw do tej pracy, no-
szenie stroju ksiedza Swieckiego zamiast habitu, lek zakonnikow przed tg
pracg lub tez szukanie w niej zysku materialnego. Problemy te znalazly
odbicie w dziejach franciszkanéw galicyjskich. O. Bgkowski byl przykla-
dem szukania korzysci materialnych w pracy parafialnej. Byly wypadki
zmiany habitu na sutanne. Rzadko natomiast wysuwano pod adresem fran-
ciszkanéw zarzut pomawiajacy zakonnikéw o niezdatnosé¢ do duszpaster-
stwa parafialnego. Przeciwnie, ze strony zakonnikéw obserwujemy duzy
zapal do tej pracy. Przejawialo sie to nie tylko w staraniach o uzyskanie
parafii sanockiej, zresztg bezskutecznych, ale rowniez w stosunkowo duzej
liczbie zakonnikéw pracujacych na parafiach. Glebokie przekonanie o ko-
nieczno$ci zaangazowania sie zakonnikéw w prace duszpasterska istnialo
nawet wéwczas, gdy po przeprowadzonych, pod koniec XIX w., reformach
karnosci zakonnej, przelozeni zakonni byli do tej pracy niechetnie nasta-
wieni. To glebokie przekonanie podyktowane bylo zapotrzebowaniem spo-
lecznym na prace kaplanskg w 6wczesnej Galicji. Franciszkanie prowa-
dzili w omawianym czasie osiem parafii, a ok. 30 ojcéw pracowalo jako
administratorzy lub wikariusze w parafiach prowadzonych przez ksigzy
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diecezjalnych. Czesto tez franciszkanie pelnili funkcje kapelanéw wojsko-
wych, dworskich, szpitalnych. Z powodzeniem zajmowali sie tez duszpa-
sterstwem specjalnym, takim. jak np. opieka nad kolonistami niemieckimi
lub nawracanie Zydéw. W pracy parafialnej zakonnicy nie ustepowali du-
chowienstwu diecezjalnemu. W parafiach klasztornych (Czyszki, Hana-
cz6w, Horyniec, Kalwaria, Puszcza Solska, Goérecko, Jajkowice, Halicz),
w ktérych pracowalo co najmniej dwéch zakonnikéw. Spelniano nie tylko
dobrze obowiazki nalozone przez prawo koScielne na proboszczéw, ale
podejmowano inicjatywy zmierzajace do rozbudzenia i poglebienia Zycia
religijnego wiernych. Jedna z nich to odrodzenie w kosciolach francisz-
kanskich dawnych bractw (juz w latach trzydziestych XIX w.) i zaklada-
nie nowych, propagowanych wspélczesnie. Wszedzie tez przy kosciolach
prowadzili zakonnicy trzeci zakon §w. Franciszka.

Wiek XIX to okres reform i organizacji zgromadzen zakonnych. Row-
niez i w tym dziele franciszkanie brali czynny udzial. Od lat trzydzie-
stych ubieglego stulecia prowincja polska Zywo zaangazowala si¢ w prace
misyjne prowadzone poza Galicjg. Widzimy wiec polskich franciszkanéw
na misjach w Moldawii (byli tam juz w koncu XVIII w.), w Ameryce,
Danii. W tym tez okresie spotykamy przedstawicieli polskiej prowincji
pracujacych w gléwnych centrach zycia koscielnego czy zakonnego, gdzie
pelnili funkcje penitencjarzy apostolskich, np. w Rzymie, Loreto, Asyzu
i Padwie.

Specjalng wreszcie dziedzine dzialania stanowila praca zakonu na polu
kulturalno-o$wiatowym. Osiggnigecia i wyniki $§wiadcza o zrozumieniu
waznosci tego rodzaju pracy. Franciszkanie zalozyli i prowadzili cztery
szkoly parafialne (w Czyszkach od 1806 dla ok. 30 dzieci; od 1856 w Kal-
warii; od 1862 w Horyncu; od 1865 w Hanaczowie). W majatkach swych,
gdzie sami nie prowadzili szk6l, ponosili do$é duze koszty ich utrzymania,
np. w Kozielnikach i Krosnie. W drugiej polowie XIX w. wzmog! sie ruch
oSwiaty pozaszkolnej. Franciszkanie wzieli w nim réwniez czynny udzial.
W Kalwarii np. w 1872 r., staraniem o. Ambrozego Trybunalskiego, zalo-
zono w klasztorze czytelni¢ dla parafian.

W r. 1816, wladze panstwowe w Wiedniu zmusily prowincje polska
do skladania oplat na utrzymanie tzw. ,,szkoly dominikanskiej” we Lwo-
wie. Nalezno$§¢, w wysokosci ok. 550 zt rocznie, uiszczano do 1888 r. W tej
szkole, w latach 1837—1885, wykladalo 9 franciszkanéw. Kiedy w r. 1829,
staraniem prowincjaléw zakonnych, utworzono we Lwowie studium filo-
zoficzno-teologiczne dla zakonnikéw — franciszkanie od poczatku party-
cypuja w wydatkach zwiazanych z jego funkcjonowaniem, jak réwniez
sg czlonkami grona profesorskiego (5 ojcéw). Studium to istnialo do
r. 1889. Franciszkanie jednak od r. 1883 nie posylali juz na nie swych
klerykow. Otworzyli bowiem w r. 1882 w Krakowie wlasne, zakonne stu-
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dium filozoficzno-teologiczne. Przez studium to przeszlo w latach 1892—
1919 — 200 klerykéw z 12 zakon6éw. Dla naswietlenia caloksztaltu dzia-
Yalnosci franciszkanéw w dziedzinie kulturalno-oswiatowej nalezy jeszcze
wspomnie¢ o drukarni, jaka prowadzili w latach 1770 do 1776 we Lwowie
oraz o trosce, jaka wkladano w utrzymanie i konserwacje zabytkowych
kosciolow i budowli.

7. Ks. Jan Zwigzek. Katolickie poglgdy polityczno-spoleczne na
przelomie XVI i XVI w. w $wietle kazan. Maszynopis. Lublin 1969
ss. XXVI+333. Promotor: ks. prof. dr hab. Mieczyslaw Zywczynski. Re-
cenzenci: prof. dr hab. Janusz Tazbir i ks. doc. dr hab. Bolestaw Kumor.

Wiek XVI mial przelomowe znaczenie dla kultury polskiej. Wielki roz-
kwit kultury umystowej byl scisle zwigzany z zyciem spoleczno-politycz-
nym i gospodarczym narodu. Duzg role w tym wzgledzie spelniala litera-
tura, ktéra w tym okresie bardzo sie rozwinela, juz nie tylko w jezyku
lacinskim w klasycznej jego formie, ale rowniez i w jezyku ojczystym.
Stowo drukowane spelnialo donioslg role w ksztaltowaniu pogladow spo-
leczenstwa polskiego, zwlaszcza ta czes$é literatury, ktorag mozna zaszere-
gowa¢ do pism polityczno-spotecznych. W ogélnym dorobku polskiej lite-
ratury w XVI w. i na poczatku XVII stulecia wiele miejsca zajmowaly
pisma o tresci religijnej. Rozwdj literatury religijnej zaznaczyl sie szcze-
golnie wyraznie w chwili, kiedy innowiercy zaczeli w Polsce na szeroka
skale poslugiwac sie slowem drukowanym, jako najbardziej odpowiednim
Srodkiem do propagowania swych pogladéw religijnych, a zarazem jako
najstosowniejszg bronig w walce ze zwolennikami starej, rzymskokatolic-
kiej wiary. Znaczenie stowa drukowanego w takiej sytuacji nabralo takze
wiekszej wagi w Kosciele katolickim w Polsce. Katolicy chcieli mieé
ksigzki religijne pisane w jezyku polskim. Totez rozwdj literatury religij-
nej w tym czasie postepuje bardzo szybko.

W ogoélnej liczbie dzie! katolickich przeznaczonych do obrony i szerze-
nia nauki katolickiej poczesne miejsce zajmuje literatura kaznodziejska.
Oczywiscie, w liczbie tych dziel znalazly sie nie tylko takie pisma kazno-
dziejskie, ktére w swoich tytulach nosily wyrazne wskazéwki o ich homile-
tycznym przeznaczeniu, a wiec kazania, postylle czy homilie zaréwno w
wersji polskiej, jak i lacinskiej, ale zdarzaly sie wypadki, i to do§é czeste,
ze kaznodzieja na podstawie wygloszonych kazan spisywal swoje wywody
w postaci traktatow teologicznych, a nie w formie kazan, jakie wyglaszal
na ambonie. Tak postepowali np. Stanistaw Sokolowski, Hieronim Powo-
dowski, a nawet i Piotr Skarga.
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Problematyka kaznodziejska Kosciola katolickiego, w omawianym okre-
sie, zajmowano sie poczawszy od konca ubieglego stulecia z malymi jednak
wyjatkami, w sposéb ogélny. Historycy koscielni interesowali sie nimi
w ramach homiletyki, historycy za$ literatury ze wzgledu na uzyteczno$¢
kazan w poznaniu form rozwoju jezyka polskiego. Brak natomiast jakich-
kolwiek opracowan zagadnien polityczno-spolecznych zawartych w kaza-
niach. Potrzeba opracowania tego rodzaju zagadnien w literaturze kazno-
dziejskiej uzasadniona jest tym, ze problematyka polityczno-spoteczna w
kazaniach tego okresu zajmowala duzo miejsca. Kaznodzieje bowiem nie
tylko oceniali z teologicznego punktu widzenia wydarzenia é6wczesnej Rze-
czypospolitej, ale réwniez sami dawali pewne wskazéwki, jak nalezalo
rozwigzywaé zaistniale w panstwie problemy polityczno-spoteczne. Stad
tez ogromnie na czasie jest praca ks. Jana Zwigzka, ktéra zaznajamia
nas z katolickimi pogladami spoleczno-politycznymi na przelomie XVI
i XVII w. Czasokres podany w tytule nie podaje Scistych granic czasowych
tak odnoszgcych sie do poczatku, jak i do konca omawianych zagadnien.
Dokladniej terminem a quo jest dla ks. Zwigzka — wydanie postylli Wuj-
ka, odtad bowiem zaczyna sie ,,zloty wiek” wymowy koscielnej w Polsce,
natomiast jako termin konczacy omawiany okres przyjal on sSmieré ostat-
niego, wielkiego kaznodziei zlotego wieku F. Birkowskiego (zm. 1636 r.).

Zasadniczym materialem Zrédlowym dla prezentowanej pracy jest bo-
gata literatura kaznodziejska zlotego wieku wymowy w Polsce. Autor
uwzglednil dziela nastepujgcych kaznodziejow: M. Bembusa, M. Bialobrze-
skiego, F. Birkowskiego, A. Bzowskiego, J. Ferusa, A. Grackiego, J. Ja-
nidle, S. Karnkowskiego, J. Lubicza, J. Olszewskiego, J. Ostrowskiego,
A. Piekarskiego, H. Powodowskiego, A. Radawieckiego, P. Skargi, S. So-
kolowskiego, J. Wereszczynskiego, Mikolaja z Wilkowiecka, J. Wujka.

Jako dodatkowy material Zrodlowy ks. J. Zwiazek wykorzystal zbiory
przykladéw i zywoty Swietych, poniewaz w dzialalnosci kaznodziejskiej
spelnialy one wazng role. Dla jasniejszego ukazania obrazu Polski i jej
probleméw spoleczno-politycznych odwolywal sie czesto do pism politycz-
no-spolecznych przelomu XVI i XVII w., do uchwal Soboru Trydenckiego
i polskich synodéw diecezjalnych, a takze do zbioréw dokumentéw histo-
rycznych tego okresu.

Zebrany, bogaty material zamknal ks. Zwigzek w szeSciu rozdzialach:
1. Sytuacja polityczno-spoleczna w Polsce na przelomie XVI i XVII w.,
2. Kaznodziejstwo w Polsce w tym czasie, 3. Nauka o panstwie w $wietle
kazan, 4. Stosunek Kos$ciola do panstwa w $wietle kazan, 5. Nauka o bo-
gatych i biednych w kazaniach, 6. Struktura spoleczna w relacji kazno-
dziejow.

W dobie odradzajgcego sie katolicyzmu w Polsce, za czasow panowania
Zygmunta III Wazy, obok innych czynniké6w wazna role w zyciu spolecz-
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nym spelnialy kazania polskich méweéw katolickich. Ze wzgledu na fakt,
ze kazania gloszone w kosciolach byly jednym z waznych osrodkéw pro-
pagandy myS$li katolickiej, a drukowane zbiory kazan stawaly sie coraz
czestszym zjawiskiem w Polsce, oddzialywanie kazan na szerokie rzesze
wiernych mialo duze znaczenie. Donioslos¢ dzialalnosci kaznodziejskiej
podkreslal takze fakt, ze o ile w polowie XVI w. obrone wiary prowadzo-
no gléwnie w formie traktatow teologicznych, o tyle w omawianym okre-
sie stan literatury kaznodziejskiej znacznie gorowal nad innymi formami
przekazywania mysli teologicznej w Polsce. Nie znaczylo to wszakze, ze
kazania pomijaly te zagadnienia, ktore byly dawniej gloszone w trakta-
tach teologicznych, ale wprost przeciwnie, szereg zagadnien z teologii
dogmatycznej, moralnej czy biblijnej w kazaniach znajdowal poczesne
miejsce. Wéréd tych zagadnien nie zaniedbywali takze kaznodzieje kato-
liccy poda¢ teologicznej oceny dokonujgcych sie w spoleczenstwie polskim
wydarzen polityczno-spolecznych. Bylo to wprost rzecza nie do uniknie-
cia. Nie tylko zreszta podawano teologiczng ocene tych faktow, ale takze
pewne wskazéwki dla wspolczesnych, jak mieli ustosunkowaé sie wobec
tych zagadnien. Wprawdzie juz znacznie dawniej kaznodzieje zajmowali
sie problematyka spoleczno-polityczng, ale byly to raczej odosobnione wy-
padki, natomiast w tym czasie wysunely sie na czolowe miejsce. Jedng
z przyczyn takiego stanu bylo wystapienie nowych wyznan religijnych
inaczej rozwiazujacych zagadnienia polityczno-spoleczne niz katolicy. W
polemice z innowiercami kaznodzieje katoliccy nie tylko wykazywali bledy
w argumentacji swych adwersarzy religijnych, ale byli zmuszeni przed-
stawié¢ katolickie poglady w dyskutowanej problematyce.

Wsrded ludzi dazacych do poprawy Rzeczpospolitej na przelomie XVI
i XVII w. byli takze polscy kaznodzieje katoliccy. Wskazywali oni te same
bledy w spoleczenstwie polskim, ktére podkres$lali inni pragnacy reform
w Polsce. Jedynie wyrazniej anizeli inni podkreslali kaznodzieje zlo, jakie
wynikalo z przyjecia nowych religii w Polsce. Wéréd bledéw zakorzenio-
nych w spoleczenstwie wymieniano: naduzywanie ,,zlotej wolnosci”’ przez
szlachte, nadmierng rozrzutnosé szlachty, obojetnosé jej dla spraw wiary,
otwarte wystgpienie przeciw Kosciolowi i duchowienstwu przedstawicieli
tej warstwy. Wielka niesprawiedliwoscia w Polsce byl ucisk ludu wiej-
skiego. Przeciw takiej sytuacji ludnosci chlopskiej wystepowali kazno-
dzieje 1 domagali sie polepszenia doli tego ludu. Wreszcie w kazaniach
zwracano uwage wspolczesnych na niesprawiedliwe prawa. Uwidacznialo
sie to szczegbélnie w sagdownictwie, gdzie sedziowie osadzali sprawy sporne
stronniczo na korzy$¢ szlachty, chlopi nie mieli w polskim ustawodaw-
stwie zadnego ratunku w sprawach spornych ze szlachta. Nie znalezli tez
chlopi obrony przeciw niesprawiedliwym panom i ze strony kroéla, ktérego
obowiagzkiem byla obrona ludu.
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Zgodnie z duchem humanizmu inaczej zacze¢li kaznodzieje patrzyé¢ na
szlachte niz dawniej. Juz nie tylko podkreslano szlacheckie pochodzenie,
ale za wzorem wybitnych ludzi tego okresu akcentowano donioslosé¢ zalet
osobistych kazdego czlowieka.

Krytyczne stowa kierowali kaznodzieje nie tylko pod adresem stanu
szlacheckiego, ale widzieli réwniez bledy w szeregach wlasnego stanu du-
chownego. Naduzyciem bylo nadmierne zabieganie duchowienstwa o po-
zyskanie jak najwiekszych bogactw ziemskich, przy réwnoczesnym za-
niedbywaniu spraw religijnych. Nader jednak $miale bylo zadanie niekto-
rych méweéw koscielnych, aby do piastowania wyzszych godnosci du-
chownych byli dopuszezani réwniez duchowni pochodzenia plebejskiego.
Podstawowym zadaniem duchownych bylo gloszenie stowa Bozego i ciggle
zdobywanie wiedzy. Wreszcie godnym potepienia byl wyzysk poddanych
w dobrach koscielnych nie mniejszy niz w dobrach szlacheckich i w kro-
lewszczyznach.

W wypowiedziach swoich kaznodzieje byli za utrzymaniem ukladu kla-
sowego W spoleczenstwie, czego wyrazem mial byé nawet odmienny spo-
sOb ubierania si¢ poszczegdélnych stanéw. Uklad stanowy pochodzil z usta-
nowienia Bozego i nie mozna go bylo zmieniaé. Nier6wnos¢ spoleczng
i nedze ludzi biednych winno lagodzi¢ milosierdzie ze strony ludzi boga-
tych, ktérzy nadto winni pamietaé, ze wszyscy ludzie sa réwni wobec
Boga, a warunki materialne na ziemi sa czyms$ przypadkowym i nie zalezg
od wartosci czlowieka.

Kaznodziejéw interesowaly takze wazne sprawy panstwowe. Na czolo
tych zagadnien wysunal sie problem formy wladzy w panstwie. Kazno-
dzieje w swych wypowiedziach nawolywali do silnej wladzy centralnej,
a najwyrazniejsza formg takich pogladéw bylo absolutum dominium glo-
szone przez kaznodzieje krolewskiego. Poglady te spotykaly sie ze sprze-
ciwem ogélu szlachty, czego wyrazem bylo niewydanie kazania o mo-
narchii po rokoszu Zebrzydowskiego, a analogiczne wypowiedzi nastepcy
Skargi nie mialy juz tej] wymowy i sily. Mimo to przez caly omawiany
okres podkreslano w kazaniach koniecznosé silnej wladzy centralnej ma-
jacej skuteczng sitle do egzekucji swych zarzadzen.

Dlugoletnie panowanie Zygmunta III w Polsce prawie od poczatku do
konca obfitowalo w liczne wojny. Tradycje rycerskie w Polsce byly dawne
i silnie zakorzenione w stanie szlacheckim. W omawianym jednak okresie
szlachta za bardziej oplacalne dla siebie uwazala gospodarowanie na roli,
anizeli poswiecanie si¢ dla sprawy obrony ojczyzny. Tymczasem silna
armia byla wéwczas podstawg potegi kraju. Wobec licznych wrogéw ko-
niecznoscig chwili bylo budzenie szacunku dla tych, ktérzy strzegli bez-
pieczenstwa ojczyzny. Wielki wklad w to dzielo wlozyli wlasnie kazno-
dzieje. Oni to wysoko stawiali ideal Zolnierza walczacego o wolnosé kraju
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i krzepili swymi kazaniami obozowymi serca zolnierzy udajacych sie do
boju twierdzae, ze stuszno$é¢ byla po ich stronie, prowadzili bowiem wojny
sprawiedliwe. Taki za$ Zolnierz, ktory polegl w czasie walki, otrzymywal
w nagrode zycie wieczne w niebie.

Wazna sprawa w Polsce byl stosunek szlachty do duchowienistwa, ale
wazniejszy jeszcze stosunek kroéla do Kosciola katolickiego. Zygmunt III
dla katolicyzmu w Polsce zdzialal bardzo duzo. Zyskal sobie za to wdziecz-
nos¢ Kosciota, a jego zaslugi dla katolicyzmu przyréwnywali kaznodzieje
do zaslug, jakie polozyli dla wiary Konstantyn Wielki i Karol Wielki. Taki
krél zastlugiwal na pochwaly ze strony ludzi Kosciola. I tak postepowali
kaznodzieje. Bylo to tym bardziej rzecza konieczng, ze poparcie kroéla
wzgledem jakiego§ z wyznan religijnych mialo decydujace znaczenie dla
jego istnienia i1 rozwoju, a Zygmunt III nie tylko popieral katolicyzm,
lecz za wszelka cene dazyl do jego zwyciestwa nad innowiercami. Nie
notowana w Owczesnym Swiecie byla polska zgoda inter dissidentes de
religione. Takie jednak potraktowanie spraw religijnych nie bylo po mysli
polskich kaznodziejow katolickich, ktérzy chcieli, aby katolicyzm by! jed-
nay religia w Polsce. Innowiercy byli, wedlug nauki tych ostatnich, nie
tylko przeciwnikami Ko$ciola katolickiego, ale dzialali réwniez na szkode
panstwa, dlatego w Polsce nie powinno sie ich tolerowaé. Podobnie nie-
wlasciwie postepowano w Polsce faworyzujge Zydéw, poniewaz ci byli
odwiecznymi wrogami chrzescijan, a przez nadmierny ucisk poddanych
chrzedcijan w zarzadzanych przez nich majatkach szlacheckich byli powo-
dem niezadowolenia ludzi ubogich.

Dazenia kaznodziejow katolickich do poprawy stosunkéw panujacych
w Polsce ograniczyly sie jedynie do plaszczyzny moralnej. Dla éwczesnej
ludnos$ci argumentacja teologiczna miala niewatpliwie duze znaczenie, ale
nie byla tak silna, aby potrafila zmienié¢ istniejace stosunki spoleczne.
Wedlug nauki kaznodziejow zle prawa w Rzeczypospolitej, niesprawiedli-
wy ucisk ludnos$ci wiejskiej, naduzycia w stanie szlacheckim i inne wady
spoteczenstwa prowadzily do grzechu, a tego nalezalo unikaé. Ciggle nie-
przestrzeganie przepis6w koScielnych, jak rowniez ustawiczne popelnia-
nie czynow niesprawiedliwych bylo juz nie tylko grzechem, ale prowadzilo
do potepienia wiecznego po $mierci, a za zycia bylo powodem kary Bozej
w roéznej formie. Wyrazem kary Bozej byly cierpienia, choroby, ktére
ludzie musieli znosi¢ oraz ruina ich posiadlosci, ktérych dawniej uzywali
niezgodnie z prawem Bozym. Ciezszg formg kary Bozej byly zarazy ma-
sowo pochlaniajgce ludno$é polska; ostatniag wreszcie formg kary Boze]
byly najazdy o$ciennych narodéw na Polske. Te wszystkie znaki wy-
raznej interwencji Bozej, wedlug interpretacji kaznodziejow, mialy skto-
ni¢ do polepszenia stosunkéw spolecznych w Polsce. Nawet tak draz-
liwy problem, jak niedostatek materialny ludzi biednych, proponowano
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rozwigzaé nie na plaszezyznie prawne]j, ale na plaszczyznie moralnej, dzie-
ki ktérej ludzie bogaci w sumieniu byli zobowiazani do zaspokajania po-
trzeb osob ubogich z racji posiadania dobr ,,zbywajacych” Bylo to jednak
tak samo bezsilne wolanie do sumienia ludzi bogatych, jak i bezskuteczne
bylo wolanie éwczesnych reformator6w o poprawe doli ludzi biednych na
plaszczyznie prawnej.

Omawiani w niniejszej pracy kaznodzieje byli przedstawicielami obozu
katolickiego, ktéry w tym czasie byl zgodny w wielu wypadkach z obo-
zem krolewskim. Obé6z katolicki odcinat sie od ruchéw innowierczych,
przeciwnych mu ze swej natury pod wzgledem religijnym, ale w niekto-
rych zagadnieniach polityczno-spolecznych majacych przynajmniej pewne
punkty styczne, szczegdlnie za§ w kwestii ludzi ubogich. Nie popierali
takze kaznodzieje katoliccy tzw. obozu politykéw, poniewaz obdéz ten na
réwni traktowal wszystkie wyznania religijne w Polsce, a na pierwszym
miejscu podkreslal dobro ojczyzny ziemskiej, co nie godzilo sie z ostatecz-
nym celem czlowieka gloszonym przez religie katolicka.

Kazania polskich méwcow koscielnych nie zmienily wprawdzie oblicza
spolteczenstwa polskiego na przelomie XVI i XVII w., ale przyczynily sie
do tego, ze konflikty miedzy poszczegdlnymi stanami nie wystapily w naj-
ostrzejszej formie. Oddzialywanie kazan na spoleczenstwo katolickie nie-
watpliwie odnioslo skutek. Dla wierzacego szlachcica obawa przed pieklem
za niewlasciwe postepowanie wobec swych poddanych byla przyczyna
lagodniejszego traktowania tych poddanych. Ale z drugiej strony kazania
réwniez powstrzymywaly chlopéw przed buntami wobec szlachty, bowiem
wystepowanie przeciw przelozonym bylo grzechem, a to z kolei biednemu
czlowiekowi grozilo pieklem. Dobry pan, wedlug nauki kaznodziejéw, wi-
nien sie kierowaé milosierdziem wobec swych poddanych, a poddani na-
tomiast winni z cierpliwoscia i poddaniem sie woli Bozej znosi¢ swojg
ciezka sytuacje materialng. Wazng role w tego rodzaju przedstawianiu sto-
sunkéw spolecznych spelniala ewangelijna perykopa o bogaczu i nedzarzu
oraz opowiadania o Swietych, ktérzy za swoje zycie, zgodnie z nauks ka-
znodziejow, otrzymali nagrode w niebie. Podobng role spelniala réwniez
nauka o Opatrznosci Bozej.

Poglady kaznodziejéw katolickich w wielu wypadkach byly zgodne
z ideami gloszonymi przez $wieckich reformatoréw tego okresu, ktérzy
do poprawy Rzeczypospolitej dazyli inng droga.



