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DOKSOLOGIA ,,PER IPSUM...”

WSTEP - MISTERIUM ZYCIA

Zrédiem zycia jest Bog; wiecznie tryskajacym zyciem jest Tréjca Swieta.
Apokaliptyczna rzeka zycia (Ap 22, 1-2) wyplywa z Boga trzykroé $wietego.
Od poczatku czasu rzeka Misterium nawadnia ziemig ludzi, aby byta zamiesz-
kana, i przygotowuje ,swoje zamieszkanie pos$réd nich” (por. Ez 37, 27; Ap
21, 3). A kiedy ,,Stowo stalo si¢ cialem i zamieszkato migdzy nami”, pojawi-
la si¢ ,,Godzina” Jezusa — Jego ,,Wydarzenie Paschalne” (Tajemnica Jego
Meki, Smierci i Zmartwychwstania). Po uptywie ,,szabatu” nadszedt ,dzien
nowego stworzenia”, wyzwolonego od §mierci; dziefi, ktéry nie zna wieczoru
(por. £k 24, 5: ,Dlaczego szukacie zyjacego wSréd umartych?”). Tak zycie
wytryska z grobu, bardziej przejrzyste niz z przebitego boku (por. J 4, 7; 19,
28). Gréb Jezusa staje si¢ poczatkiem nowego zycia i zmartwychwstania.
W dniu Zmartwychwstania rzeka zycia, rozlewajaca si¢ z grobu na wszystkich
odkupionych w niezniszczalnym Ciele Chrystusa, staje si¢ Liturgia. W zyja-
cym za§ Chrystusie, ktéry zmartwychwstat i ktéry jako jedyne wydarzenie
historii napetnit wszystko i wzial w posiadanie klucze $mierci, serce Boga
i serce czlowieka sa jak dwa uderzenia serca jednej historii bosko-ludzkie;j,
historii naszego zbawienia. W ten sposéb w tej jednej ,,Godzinie” Krzyza
I Zmartwychwstania z Zywego i niezniszczalnego Ciafa Jezusa Chrystusa —
Zbawiciela §wiata wytrysnela rzeka zycia i odtad wciaz ptynie, i jest Liturgia
Kosciota rozpoczynajaca czasy ostateczne.

W tej Liturgii od samego poczatku uczestnicza wyznawcy Chrystusa. Pier-
wsi chrzeScijanie modlili si¢ Liturgia. Liturgia juz sama w sobie stanowila
modlitwe starozytnych gmin chrzescijariskich; kazdy jej gest byt komunika-
tywnym wyrazem rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej. Jednakze z uptywem czasu
pojawiaja si¢ na kulcie chrzescijariskim pewne zmarszczki, plamy, a nawet
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glebokie rysy. Zanikajaca prostota i przejrzysto$¢ obrzed6w, a takie obcosé
jezyka stosowanego w Liturgii sprawiaja, ze lud przestaje w niej uczestni-
czy¢. Cieri ten padi réwniez na doksologie koriczaca Kanon rzymski, czyli
obecng Pierwsza Modlitwe eucharystyczna. Liturgia jednak nie moze by¢
»ksigga zapieczgtowang” Nic wigc dziwnego, ze powstaly tendencje domaga-
jace si¢ powrotu zywych, a ustapienia martwych gestéw i stéw. Pragnienia
te spelnity si¢ dzigki soborowej Konstytucji o liturgii Swigtej (art. 50),
nastepnie za$ Instrukcji do naleiytego wprowadzenia w #ycie KL', ktérej art.
48f zawiera nastgpujacy tekst: ,Doxologia in finem Canonis a verbis «Per
ipsum» usque ad «Per omnia saecula saeculorum. R. Amen» inclusive,
cantetur aut elata voce dicatur. Per totam doxologiam celebrans calicem cum
hostia parum elevatum tenet, omissis signis crucis et, in fine, genuflectit
solum post responsum «Amen» a populum datum”, a wreszcie dzieki
Ogélnemu Wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego, gdzie w numerze 55h
znajduja si¢ stowa: ,Doxologia finalis: qua glorificatio Dei exprimitur,
quaeque acclamatione populi confirmatur et concluditur”

Wprowadzenie tych zmian znajduje petne uzasadnienie w wynikach badaf
historycznoteologicznych. Jaka zatem jest historia i wasciwa wymowa dokso-
logii ,,Per ipsum...”?

I. KSZTALTOWANIE SIE FORMULY

Aktualna posta¢ doksologii ,,Per ipsum” wskazuje na najstarsze pietno
starozytnego Kanonu. Twierdzenie takie opiera si¢ na analizie rozwoju po-
Srednictwa chrystologicznego, ktérego pierwszym liturgicznym $wiadectwem
jest Tradycja Apostolska (ok. 215 r.) $w. Hipolita. Oto odnos$ny tekst:

[...] te laudemus et glorificemus per pucrum tuum Jesum Christum, per quem tibi gloria et
honor patri et filio cum sancto spiritu in sancta ecclesia ct in saecula sacculorum. Amen?

W tek$cie tym uderzaja trzy charakterystyczne cechy: wyrazne podkresle-
nie czlowieczeristwa Chrystusa Pana jako posrednika migdzy Bogiem i ludz-

" AAS 56:1964 s. 877-900.
ZHi ppolyte de Rome. La Tradition Apostolique. Texte latin, introduction,

traduction et notes de Dom B. Botte. Paris 1946 p. 33.



DOKSOLOGIA -,,PER IPSUM...” 51

mi, wyliczenie trzech Os6b Boskich, przyjmujacych wspéine uwielbienie (co
jest nowo$cia pism teologicznych tego okresu), oraz stwierdzenie, iz cze$¢
sktadana jest Bogu w Kosciele §wigtym® W czasach Hipolita wyrazeniu ,,in
sancta ecclesia” odpowiada jako korelat inne, wyrazajace identyczna myS$l —
W Duchu Swietym”4

W okresie walki z arianizmem uwydatnia si¢ w doksologii, zawierajacej
wladciwa strukture modlitewna, bosko$é Jezusa Chrystusa. Totez doksologia,
majaca postaé uwielbienia ,,Boga przez Syna w Duchu Swigtym”, przybiera
w IV i V wieku form¢ modlitwy, w ktérej jest wielbiony ,,Ojciec wspélnie
z Synem i 2 Duchem Swigtym™ lub — jak to ma miejsce w liturgii bizantyfi-
skiej i wschodniosyryjskiej — ,,Ojciec i Syn, i Duch $wiety™

Dalszymi tekstami wykazujacymi liczne podobieristwa z formutlg rzymska
jest modlitwa zawarta w De sacramentis §w. Ambrozego ( 397):

Audi quid dicat sacerdos: per Dominum nostrum Jesum Christum in quo Tibi est, cum quo
Tibi est honor, laus, gloria, magnificentia, potestas cum Spiritu sancto a saeculis, et nunc,
et semper, et in omnia saecula saeculorum. Amen®

oraz nastgpujaca doksologia rytu ambrozjaiiskiego:

Et est tibi Deo Patri omnipotenti ex ipso, et per ipsum, et in ipso omnis honor, virtus, laus,
gloria, imperium. perpetuitas, et potestas in unitate Spiritus sancti. Per infinita saecula
saeculorum. Amen’

Jesli poréwna si¢ wyrazenia mszy ambrozjariskiej: ,,[...] ex ipso, et per
ipsum, et in ipso [...]” z odpowiadajacymi im stowami mszy rzymskiej: ,,Per
ipsum et cum ipso et in ipso [...]”, to wydaje sig, ze pierwsza z nich, zawie-
rajaca stowa zapozyczone wprost od $w. Pawla (Rz 11, 36: , Albowiem
z Niego i przez Niego, i dla Niego [jest] wszystko. Jemu chwata na wieki.
Amen”; Kol 1, 16-17: ,,Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone.
On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie”) jest bardziej pier-
wotna i starsza® Zwrot ,ex ipso” zostaje jednak wylaczony w rycie rzym-

YPor. .A.Jungmann. Die Stellung Christi im Liturgischen Gebet. Wyd. 2.
Miinster 1962 s. 134-136.

* Por. tamze s. 171.

* Por. tamze s. 169-188.

® A mbroiy. De sacramentis. PL 16, 480.

7 Dictionnaire d’achéologie chrétienne et de liturgie. Red. E. Cabrol, H. Leclercq. T. 1.
Paris 1907 kol. 1414,

"Por. J.Brinktrine Msza swigta. Warszawa 1957 5. 186; J. A.Jun g-
m a n n. Die Stellung Christi s. 178-182.
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skim, gdyz odpowiada on raczej Osobie Boga Ojca’ W obu natomiast

poréwnywanych rytach wystepuje charakterystyczne znamie: ,,in unitate Spiri-
tus sancti”, wskazujace na sens wyrazony juz przez Sw. Pawla (Ef 4, 3: , Usi-
tujcie zachowaé jedno$¢ Ducha dzigki wigzi, jaka jest pokéj. Jedno jest Ciato
i jeden jest Duch, bo tez zostaliScie wezwani do jednej nadziei, jaka daje
wasze powotanie”), a mianowicie na jedno$§¢ wierzacych, wywotang przez
Ducha Swictego'o

Samo wreszcie zakoriczenie rozwazanej doksologii przypomina tekst z Lis-
tu $w. Pawla do Rzymian: ,[...] soli sapienti Deo, per Jesum Christum, cui
honor et gloria in saecula saeculorum. Amen” (16, 27), ktéra byé moze zna-
lazta tu zastosowanie''

Najstarsze przekazy obecnej postaci ,Per ipsum” zawieraja dokumenty
z VII wieku, a mianowicie Sacramentarium Gelasianum'® i Sacramentarium

13 14

Gregorianum '~ oraz Ordines Romani

II. ROZBUDOWA OBRZEDU

Trzeba tu zwréci¢ uwagg na cztery nastgpujace elementy: uroczyste i ciche
wypowiadanie formuly, mate podniesienie, znaki krzyza oraz przyklekniecia
1 ucalowania.

1. Uroczyste i ciche wypowiadanie formuty

W pierwszych wiekach doksologia ,Per ipsum” - podobnie zreszty jak
caly Kanon - byta §piewana lub uroczy$cie wymawiana. Zanim kaptan zakori-
czyt Modlitwe eucharystyczna, wypowiadana clara voce — jak $wiadczy §w.
Dionizy — caly lud, taczac si¢ wzajemnie pragnieniami serca i wspélna mod-

YPor. Brinktrine Msza Swigta s. 186.

'“Por. J u n g man n. Die Stellung Christi s. 180-181.

" Por.J. K reps. Ladoxologie du Canon. Per quem haec omnia. W: Cours et conféren-
ces des semaines liturgiques. T. 7. Louvain 1929 s, 180.

2 Wyd. L. C. Mohlberg OSB. Roma 1968 V 1255.

' PL 78, 28.

" Ordo Romanus 1. Wyd. M. Andrieu. W: Les Ordines Romani du Haut Moven Age. T. 2.
Louvain 1948 s. 96.
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litwa, zwykl byl zgodnie wotaé ,,Amen”'> Ordo Romanus 1 (PL 78, 916)
i Ordo Romanus 1l (PL 78, 974), méwiac o bezposrednim wymawianiu stéw
od ,,Per ipsum” az do ,,Amen” wypowiadanego przez caly lud, nic nie wspo-
minaja o réznicy glosu, co pozwala wnioskowacé, iz pierwotnie cata doksolo-
gia byta wymawiana takim glosem, by wszyscy mogli ja dobrze styszec.
Alkuin (1 804) stosuje wciaz jedno wyrazenie: ,dicendo”!® Jednakze juz
Ordo Romanus IV (PL 78, 983) z IX wieku §wiadczy o innej praktyce. Uzyte
w nim zréznicowanie okresled ,dicit” oraz ,dicit in altum” wskazuje dosé
wyraZnie na zaszla zmiang, przy czym pierwsze z nich dotyczy stéw ,Per
ipsum [...] gloria”, drugie za$ ,Per omnia saecula saeculorum”

Liturgi$ci podaja liczne przyczyny tej zmiany (tyczace si¢ réwniez calego
Kanonu), np.: niezrozumiato$é jezyka; niebezpieczefistwo lekcewazenia stéw,
wyrazajacych §wiete tajemnice; wplyw alegorycznego ttumaczenia Mszy $w.
(wzmocnienie sily gtosu przez celebransa przy stowach: ,,Per omnia saecula
saeculorum” mialo przypominaé chwile $mierci Jezusa, glo$no polecajacego
swego ducha Ojcu niebieskiemu, wyznanie setnika czy placz niewiast); stowa
Chrystusa Pana o modlitwie w miejscu ukrytym; nauke proroka Jeremiasza
o potrzebie wewnetrznej czci Boga; obawe przed zmeczeniem si¢ kaplana
sktadajacego Najswietsza Ofiarg. Oczywiscie racje te nie moga stwarzaé ,,wa-
6w obronnych” przed petnym uczestnictwem wiernych w liturgii.
W chrzescijaiistwie bowiem nie ma miejsca na Zle pojeta ,,tajemniczo$¢”, na
skrajne akcentowanie nastroju, na ,.,prywatna”’ jedynie pobozno$é. Dlatego
z zadowoleniem przyjeto Instrukcje do nalezytego wprowadzenia w zycie KL,
przywracajaca Spiew i gloSne wymawianie catej doksologii ,,Per ipsum”

2. Male podniesienie

Doksologia ,,Per ipsum” w miarg¢ rozbudowy rytu zostata powiazana z pod-
niesieniem $wietych postaci. Sam gest podniesienia Ciata i Krwi Pariskiej jest
starozytnym zwyczajem liturgii taciriskiej i greckiej. Od najdawniejszych
czas6w jest ono znane pisarzom Kosciola Wschodniego (§w. Dionizy, §w.
Bazyli, Anastazy Synaita, §w. German) i Zachodniego (Euvertius, biskup
Orleanu — IV wiek).

“Por. Euzcbiusz z Ceczarei Historia ecclesiastica. PG 20, 656.
'6 Liber de divinis officiis. PL 101, 1264.
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Pierwsze opisy odnoszace si¢ do podniesienia zwigzanego z ,,Per ipsum”
— jedynego wéwczas we Mszy §w. (podniesienie bowiem zwiazane ze stowa-
mi konsekracji datuje si¢ od wieku XII; poczatkowo dokonywano podniesie-
nia samej tylko hostii, co juz na poczatku XIII wieku staje si¢ powszechnym
zwyczajem, a nastepnie i kielicha od wieku XIV) - podaje liturgia miasta
Rzymu z VII wieku. Wedtug niej archidiakon ujmuje ptécienna chustg kielich
przy uchwycie i podnosi go w goére, podczas gdy papiez, wypowiadajac stowa
modlitwy ,,Per ipsum”, podnosi w gére dwie konsekrowane hostie i dotyka
nimi brzegu kielicha, koficzac réwnocze$nie pozostate stowa doksologii az do
stéw ,,Per omnia saecula saeculorum” wiacznie, nastepnie skiada hostie na
swoim miejscu, archidiakon za$ stawia kielich obok nich!”

Rytem tego podniesienia, odznaczajacego si¢ szlachetng prostota i jasnos-
ciag mysli, Zywo interesuja si¢ Sredniowieczni autorzy, méwiacy juz jednak
o znakach krzyza, jak np. Amalariusz z Metzu (f ok. 850 r.)'® czy tez Ra-
ban Maur (1 856 r.) w swym De clericorum institutione' Pierwszym $wiad-
kiem wspdlnego podnoszenia kielicha i hostii polozonej na patenie przez
kaptana i diakona jest Jan, arcybiskup Rouen (T 1079), w dziele Liber de
officiis ecclesiasticis®

Kiedy w XII wieku wystepuje juz pie¢ znakéw krzyza i brak jest asystuja-
cego diakona, celebrans podnosi konsekrowane dary jedynie na stowa ,,[...]
omnis honor et gloria per omnia saecula saeculorum” Ztozenie §wietych
postaci nastgpowalo dopiero po odpowiedzi ludu: ,,Amen”?!

Whnet nastgpuja dalsze zmiany. Powstaje partykularny zwyczaj, wedtug
ktérego po podniesieniu na stowa: ,,[...] omnis honor et gloria” sktada sie
hosti¢ przed stopa kielicha i dopiero wéwczas wymawia si¢ stowa: ,Per
omnia saecula saeculorum”, odrywajac je od naturalnego ich kontekstu
i sztucznie taczac z ,,Oremus. Praeceptis [...]” Stefan z Bauge (+ 1136) jest
pierwszym S$wiadkiem tego zwyczajuzz, za ktérym prawdopodobnie idzie
Rupert z Deutz?? oraz papiez Innocenty 1I1** Zwyczaj ten zostaje utrwalo-

17 Ordo Romanus I. PL 78, 916; Ordo Romanus II. PL 78, 974.

" Por.Amalarius z Liberofficialis. Wyd. J. M. Hanssens. T. 2. Citta del Vaticano
1948 s. 349.

¥ PL 107, 324.

2 PL 147, 36. 78.

Bernold z Konstancji. De ecclesiasticis observationibus. PL 151, 988.

2 De sacramento altaris. PL 172, 1301,

3 De divinis officiis. PL 170, 45.

2 De sacro altaris mysterio. PL 217, 895.
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ny w mszale jakobitéw pochodzacym z Paryzaz 1254 r., a nastgpnie w msza-
tach réznych prowincji Francji, np. Reims, Tours, Bourges czy Rouen, skad
na przetomie XIV i XV wieku przedostaje si¢ do Rzymu, a wreszcie znajduje
wyraz w ,,Ritus celebrandi” mszatu Piusa V. W ten sposéb z prostego 1 pigk-
nego obrzedu podniesienia pozostaje jedynie maly §lad.

Obecnie, dzigki odnowie liturgicznej, ta szczatkowa forma odzyskala swa
pierwotna godno$¢ i wlasciwa sobie wymowe.

Céz wiec wyraza to podniesienie? Z pewnoscia nie jest ono rytem wylacz-
nie wskazujacym na konsekrowane dary. Zadne §wiadectwa nie pozwalaja
twierdzié¢, iz poczatkowo bylo ono wigksze (,,aliquantulum”, ,paululum”,
»modice” — to okre§lenia w nich zawarte). Zwrdcenie za$ zbytniej uwagi na
Swiete dary byloby w pierwszym rzedzie adoracja Eucharystii, z zagubieniem
doksologicznego charakteru catoéci®® Wydaje sie, ze nalezy z nim laczyé
idee gestu ofiarniczego — jak sadzi Amalariusz®® — oraz znaczenie symboli-
czne, wyplywajace ze zwiazku z formuta doksologii, zmierzajacej do uwiel-
bienia Boga, czyli znaczenie zblizone do idei podniesienia §wigtego chleba
ze stowami: Meyd 10 Svopa g &ylog Tpladog, praktykowanego w liturgii
wschodniej?’

3. Znaki krzyia

Z czynnosci dotykania $wietymi hostiami kielicha podniesionego przez
diakona wyrastaja (nie znane w wielu rgkopisach sakramentarzy z VII-XI
wieku) znaki krzyza. Poczatkowo pojawiaja si¢ dwa®® - z racji podwéjne;j
hostii lub dla zaznaczenia, iz Chrystus umart za zydéw i pogan?®; pézniej
trzy (koniec X wieku) — ze wzgledu na tréjcztonowa budowe wyrazen ,,Per
ipsum et cum ipso et in ipso”, z ktérymi zostaly polaczone; nastgpnie cztery
(XTI wiek) — z racji uniwersalizmu dzieta odkupienia30 lub tez dla okazania
nieskoniczonosct Boga; a wreszcie pig¢ (XII wiek) — dla zaznaczenia pigciu
ran Chrystusowych®!

2 por. B. Capelle. Fraction et commixtion. ,La Maison-Dieu” 35:1953 s. 85.

¥ pPor. Amalarius z Liber officialis 5. 349.

YPor. Brinktrine Msza swigtas. 188.

B Ordo Romanus II. PL 78, 974.

¥Raban M aur De clericorum institutione. PL 107, 324,

YIiwo z Chartres [t 1117]. Ep. 231. PL 162, 234.

N Piotr Damian [t 1072). Expositio Canonis Missae. PL 145, 888. W odniesie-
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Ustalaja si¢ rézne sposoby dokonywania tych znakéw. Jedni kresla trzy
(Mszal Rzymski Piusa V), inni cztery krzyze nad kielichem, a konsekwentnie
dwa lub jeden obok niego. Zwolennicy pierwszego sposobu podaja chrystolo-
giczny® lub chrystologiczno-trynitarny rodzaj ich tlumaczenia®® Odmienne
stanowisko zajmuja reprezentanci drugiego sposobu. Sadzg oni, ze obok kieli-
cha nalezy czynié jeden tylko krzyz, gdyz ten zawsze ma oznaczaé jedyna
rane boku Chrystusowego®

Owa réznorodnosé liczby i sposobu dokonywania tych znakéw, a réwno-
czeénie wielo$¢ opinii thumaczacych ich sens> wyrosia jako owoc wlgczenia
zbednych gestéw do rytu, majacego juz swéj whasciwy wydZwiek, ktéry teraz
zostaje ostabiony na korzy$¢ elementéw drugorzednych.

Dlatego tez soborowa odnowa liturgiczna, przywracajaca obrzedom szla-
chetng prostote i ukazujaca na nowo ich blask, usuwajac znaki krzyza z dok-
sologii ,,Per ipsum” opiera si¢ na stusznych i trwatych fundamentach.

4. Pocatunki i przyklgknigcia

W miare rozwoju obrzedu pojawiaja si¢ rézne czynnosci zwigzane z rola
diakona. Poczatkowo jego postuga polegala na podniesieniu kielicha. Pézniej
jednak, gdy ta czynno$¢ staje si¢ gestem wiasciwym dla funkcji samego
celebransa, rola diakona schodzi na plan dalszy, ujawniajac sic w formie
oparcia reki przy wspélnym z celebransem unoszeniu i sktadaniu kielicha czy
to w postaci dotknigcia stopy kielicha, gdy kaptan czynit znaki krzyza, czy
wreszcie w postaci pocatunku skfadanego na otftarzu i na ramieniu celebransa
(XI wiek)™ Liturgisci $redniowieczni nadaja tej czynnosci réznorodny sens
symboliczny. Zwyczaj ten — nie znajdujac dostatecznego uzasadnienia -
w krétkim czasie catkowicie zanika.

niu do calego akapitu por. J. A. Jun g m an n. Missarum sollemnia. T. 2. Wyd. 3. Wicn
1952 5. 333-336.

ZRupert z Deutz De divinis officiis. PL 170, 45.

“Hugo a S. Victore[f 1141]. De ceremoniis ecclesiasticis. Appendix. PL 171,
434,

“Honoriusz z Autun. Gemma animae. PL 172, 56.

3% Por. P. R. H a n n g s. Die Kreuzzeichen nach der Wandlung im romischen Messkanon.
~Benediktinische Monatschrift” 21:1939 s. 249-261.

% Por. J un g m an n. Missarum sollemnia. T. 2 s. 337-338.
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Na przetomie XV i XVI wieku, kiedy wystepuje juz pie¢ znakéw krzyza,
a podniesienie daréw ofiarnych ma miejsce tylko przy stowach ,,omnis honor
et gloria”, ryt otrzymuje nowy element: przykleknigcie celebransa. Przyklek-
nigcie to pociagneto za soba jesli juz nie ujemne, to z pewno$cia malo war-
toSciowe skutki, gdyz istotny element podniesienia zostal zabarwiony pier-
wiastkiemn eucharystycznej adoracji i ~ co wazniejsze — ostatnie stowa dokso-
logii: ,,per omnia saecula saeculorum” zostaly oderwane od pierwotnego kon-
tekstu, znieksztalcajac sam ryt i jego whasciwy wydiwiek®’ Skoro tak, to
zrozumiale staja si¢ stowa Instrukcji: ,,[...] celebrans [...] in fine, genuflectit
solum post resposnum «Amen» a populo datum”, a nastgpnie odnowionego
Mszatu Rzymskiego, ktéry catkowicie pomija to przykleknigcie.

III. TEOLOGICZNA ANALIZA FORMULY

1. Ujecie chrystologiczne

Wiadomo, iz w historii Kosciota s3 trzy zasadnicze obrazy Chrystusa Pana:
pierwszym z nich, znanym juz z okresu starozytnosci, jest Jezus Zmartwych-
wstaly, ktéry pokonat §mieré, wstapit do Ojca i zasiada w chwale po Jego
prawicy; drugim, rozpowszechnionym w XIII, a zwtaszcza w XIV i XV wie-
ku, jest obraz zwiazany z kultem natury ludzkiej Jezusa, chodzi tu szczegél-
nie o Jezusa cierpiacego dla zbawienia calego $wiata; trzecim natomiast,
ulubionym w okresie O§wiecenia, jest obraz Jezusa Nauczyciela, bedacego
wzorem wszelkich cnét. Natomiast w liturgii Ko$ciota wciaz zyje i dziata
Chrystus Pan Zmartwychwstaty — Pantokrator. On jest Zrédlem zycia chrzesci-
janskiego.

a) Zycie w Jezusie Chrystusie

. Per ipsum” Koéciét wielbi Boga ,,przez Chrystusa”, posrednika Nowego
Przymierza, ktéry ma prawo powiedzie¢ o sobie, ze posiada peini¢ prawdy
i zycia, ze jest Srodkiem dojscia do Ojca (J 14, 6). Totez Sw. Pawel wyraznie
stwierdza, ze zbawienie mozna osiagnac tylko przez Niego (Dz 4, 17). Praw-
da ta przejawia si¢ w liturgicznym Zyciu Kosciota, ktry publiczne modlitwy

M por. tamze s. 339.
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zanosi ustawicznie przez lub do Jezusa Chrystusa®® Z jednej bowiem strony

zawsze przez Jezusa jako wiekuistego i jedynego arcykaptana (Hbr 4, 14)
odbiera ludzko$é dobra Boze, z drugiej za§ przez Chrystusa przekazywane
sa Bogu modlitwy zaréwno calej spoteczno$ci Kosdciota, jak i poszczeg6lnych
jej cztonkéw. ,,Per ipsum” wyraza réwniez ide¢ kaptana skladajacego Bogu
Ojcu przez swa $mier¢ na krzyzu prawdziwa i doskonala ofiare oraz odnawia-
jacego ja we Mszy §w., aby$my réwniez i my nauczyli si¢ ,,sktadaé duchowe
ofiary, przyjemne Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2, 5). W ten sposéb
przez Jezusa dokonuje si¢ nie tylko konkretyzacja Boga w czlowieku, a nawet
w catym kosmosie, ale réwniez i prowadzenie calego wszech§wiata z powro-
tem do Boga — ostatecznego celu. Nalezy przeto wnioskowac, ze ,,przez Chry-
stusa”, czyli przez Osobe Stowa Wcielonego (kryjacego i wyrazajacego w so-
bie cate stworzenie) oraz dary i funkcje Chrystusa Posrednika, Kaptana i Glo-
wy Ciala Kosciola, wierni — nie w duchu tego Swiata (1 Kor 2, 120), lecz
posiadajac ,,sensum Christi” (1 Kor 2, 16) — winni sktadaé¢ Bogu Ojcu modlit-
wy pochwalne i dziekczynne. (Wydaje si¢, Ze w pewnym sensie wyrazenie
»przez Chrystusa” moze mie réwniez znaczenie ,,przez zaslugi (merita)
Chrystusa™).

W ten sposéb spoteczno$é odkupionych przez swa Glowe, przez swa jed-
no$¢ z tajemnica Chrystusa, przekracza w modlitwie liturgicznej podziat
zachodzacy miedzy Bogiem a cztowiekiem i zbliza si¢ do swego Ojca nie-
bieskiego. Te prawde dobrze wyraza modlitwa liturgii bizantyriskiej §w. Bazy-
lego (skierowana do Chrystusa):

Nikt nie jest godny [...] zblizy¢ si¢ do Ciebie, podejs¢ lub sprawowaé przy Tobie, Krélu
chwaty. Stuzyé Ci jest rzecza wielka i straszng z racji mocy niebieskiej. Jednak ze wzgledu
na Twa nieskorficzona i niewyczerpana mito§¢ ku ludziom [...] stale$§ si¢ czlowickiem,
naszym Kaptanem i dales nam $wigty ryt liturgiczny tej ofiary bezkrwawej. Prosze Cig |...]
daj mi moc [...] abym stanal przy tej $wigtej mensie i dopelnil czynnosci $wigtej Twego
$wigtego Ciata i Twej najdrozszej Krwi [...] Ty bowiem jeste$ ofiarujacym i darem ofiar-
nym, u$wigcajacym i u$wigconym, Chrystusie, Boze nasz.

Oto wtasciwy liturg — Kyrios. Wyjatkowym symbolem tej rzeczywistosci
jest kultowa (nie reka ludzka uczyniona) ikona Chrystusa. Do najstynniej-
szych nalezy tu zaliczy¢: mandylion (chusta, catlun) z Edessy, opisany w li-
teraturze z 594 r., licznie kopiowany i umieszczany nad wejsciem do ko-

MHilary. InPs. 67.PL9, 469 ten ze. In Ps. 129. PL 9, 725.
¥ _[...] per ipsum, quia Christus, secundum perfectam deitatem, cum Patre largitor est
totius boni cumeo [...J" (Hilderbertus. Liber de expositione Missae. PL 171, 1]69).
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§ciol6w i doméw czy tez zawieszany na ikonostasie; wizerunek Chrystusa
Pantokratora, znaleziony w Kapadocji; ikona ,Ukrzyzowania Paiiskiego”,
gdzie elementy meki sa ograniczone do minimum, calo$¢ za$ przedstawia
spokéj zwycigstwa, uwypuklajac — w zlotym nimbie wokét glowy — béstwo
i chwale Jezusa, a w strumyczku krwi sptywajacej na czaszke Adama umiesz-
czona pod krzyzem — tryumf nad grzechem i $miercia. On skiada naj$wigtszg
Ofiare i On modli sie. Dlatego kazda modlitwa liturgiczna musi pozostawaé
w lacznosci z modlitwa Chrystusa i KoSciota i z tej racji réwniez musi byé
dzigkczynieniem za wszystkie dary Boze, rozlane w §wiecie, w calym stwo-
rzeniu, w ludzkosci, a przede wszystkim za najwigkszy dar, jakim jest sam
Jezus Chrystus.

.Cum ipso” Uwielbienie Boga dokonuje si¢ przez calego Chrystusa,
czyli przez Glowe potaczona ze swymi cztonkami. Syn Bozy zstapit na zie-
mi¢, by by¢ Emmanuelem - ,,Bogiem z nami” I oto obecnie Chrystus Pan
nie stoi juz przed Ojcem jako osamotniony biagalnik — jak to czynit pod-
czas ziemskiego zycia — lecz razem z nim wystepuja odkupieni jego drogo-
cenng Krwiag®® Aby te prawde nieco przyblizyé, trzeba siggna¢ do tajemnicy
Whniebowstapienia. Albowiem Wniebowstapienie jest nie tylko korficem ziem-
skiego pobytu Jezusa, lecz przede wszystkim inauguracja nowych czaséw —
Liturgii czaséw ostatecznych. Totez mozna podziwiaé intuicje pierwszych
wiekéw chrzescijanstwa az do poczatku drugiego tysiaclecia, wedle ktérej
Chrystus z Wniebowstapienia jest zwornikiem sklepieri koSciotéw. Kiedy lud
Bozy gromadzi sig, aby objawi¢ i sta¢ si¢ Cialem Chrystusa, ktérego On jest
Glowa, to On, Pan tam jest, On przychodzi, by skierowa¢ swe Ciato do Ojca
ozywiajac je swym Duchem. Ikonografia §wiatyi Wschodu i Zachodu z tego
wladnie czasu jest jakby obrazem misterium Wniebowstapienia w wymiarach
calego Kosciota. Chrystus, Pan wszystkiego, jest ,kamieniem wegielnym,
odrzuconym przez budujacych”, lecz podniesiony na krzyz jest w rzeczywi-
sto§ci podniesiony do Ojca, wraz z ktérym w swoim oZywiajacym czlowie-
czefistwie staje si¢ Zrédlem rzeki zycia. Na sklepieniu absydy Niewiasta i Jej
Dziecko (Ap 12); w tej samej wizji Dziewica, ktéra rodzi i Kosciét na pus-
tyni. W prezbiterium znajduja si¢ aniotlowie z Wniebowstapienia i inne prze-
jawy teofanii Ducha Swietego. W koficu na $cianach kosciota znajduja sie
zywe kamienie, §wigci, ,,chmura §wiadkéw”, Kosciél pierworodnych (Hbr 12,
23). Wniebowstapienie jest rzeczywiscie nowa przestrzenig Liturgii czaséw

MO rygenes. In Leviticum homilize. PG 12, 480.
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ostatecznych, a ikonografia §wiatyn jest tego Swietlanym symbolem. Od
Whniebowstapienia Jezus rozpoczyna swoje zjawianie si¢ i przychodzenie.
Hymnologia Kosciota opiewa Go jako ,,Storice sprawiedliwosci, ktére podnosi
sic na Wschodzie” On wziat ,jedic6w”, ktérymi my jeste$my, do nowego
§wiata swego Zmartwychwstania i rozdal ludziom swe dary i swego Ducha
(por. Ef 4, 7-10). Umitowany Syn, ktéry wyszedt od Ojca, teraz ku radosci
Ojca powraca ze swoimi — z dzieé¢mi z adopcji: ,,Oto Ja i dzieci moje, ktére
mi dat Bég” (Hbr 2, 13). Nic wigc dziwnego, ze Apokalipsa (5, 6) ukazuje
Baranka stojacego, a jakby zabitego; Chrystusa Zmartwychwstatego
(stojacego), ale ze znamionami swej meki (jakby zabitego); On moze wziaé
zamknieta ksiege z prawej reki Tego, ktéry siedzi na tronie, i On, Baranek
moze otworzy¢ te ksigge i ztamaé jej pieczgcie (Ap 5). Totez Liturgia
ziemska, a zwlaszcza niebieska ciagle celebruje wydarzenie powrotu Syna,
i wszystkich w Nim, do domu Ojca; jest to Swigto, uczta, gody Umitowanego
i Oblubienicy.

Dlatego Kosciét oddaje si¢ Ojcu wspdlnie z Chrystusem w Jego ofierze,
w tacznosci z Jego intencjami, w nasladowaniu Jego czynéw. Dlatego w cza-
sie celebrowania Mszy $w. wierni maja ofiarowaé niepokalang Hostie nie
tylko przez rece kapfana, lecz takze razem z nim, czyli maja niejako wstapié
na krzyz, by umart w nich ,.cztowiek grzechu”, maja odda¢ sie Bogu, a wiec
ofiarowa¢ swéj umyst, wolg i uczucia, czyli — inaczej — maja podjaé¢ zycie
zgodne z asceza chrzecijariska, stawiajac wszystko na konto woli Bozej, lub
- Jjeszcze inaczej — starajac si¢ by¢ ,czlowiekiem duchowym”, majacym
wzrok duszy wciaz utkwiony w niebie.

»In ipso” Prawda, iz czlowiek zostal stworzony w Stowie, oznacza réw-
niez to zasadnicze istnienie, trwanie w nim, ktére pelniej ujawni sie wéwczas,
gdy wszystko zostanie ,,zjednoczone w Chrystusie jako Glowie: to, co w nie-
biesiech, i to, co na ziemi” (Ef 1, 10). Cel ten realizuje si¢ w spolecznosci
Kosciota $wigtego, ktéry zyje w Chrystusie dzigki dziatalno$ci Ducha Swiete-
go*' Wszak to Duch Swigty jest Namaszczeniem i usituje przeksztalcié¢ nas
w Chrystusa, aby mito§¢ nasycita caty nasza naturg. Te przeksztatcajaca moc
rzeki zycia, ktéra przenika calego cztowieka, tradycja Kosciota wyraza w sto-
wie ,przebéstwienie” Przez chrzest i znamie daru Ducha Swictego ludzie
staja sie uczestnikami Bozej natury (2 P 1, 4). W ten sposéb w Kosciele po-

" Por.C.Callewaert Lafinale du Canon de la Messe. ,Revue d’histoire ceclésia-
stique™ 39:1943 s. 20.
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szczeg6lni wierni staja sie czlonkami samego Chrystusa. Dlatego ,,w Nim”
zyjemy nadnaturalnym zyciem*> On bowiem wlacza nas w zycie swej nie-
skoniczonej Osoby, dajac nam réwnocze$nie pelny dostep do Boga.

Znaczenie ,.in ipso” mozna pelniej obja$ni¢ trescia takich zwrotéw jak:
»w Duchu” — w ktérym winni$my chodzié, by posiada¢ zycie i pokdj (Rz §,
7-9); ,,w Duchu éwictym”. w ktérym modla si¢ chrzescijanie (Ef 6, 18),
a wszyscy maja dostgp do Ojca (Ef 2, 18); ,,w KoSciele $wietym” — tzn.
w Mistycznym Ciele Chrystusa; czy wreszcie ,,w imieniu Jezusa”, czyli osta-
tecznie ,,w Nim”, bo przeciez imig¢ jest tylko hebraizujacym opisem samej
Osoby** Te wszystkie formy maja zasadniczo t¢ sama wymowe** Najpel-
niejszy jednak sens oddaje wyrazenie ,,w Chrystusie”, ktére u pierwszych
chrzedcijan bylo w tak czestym uzyciu, iz moglo przeniknaé catkowicie ich
spos6b myS§lenia, modlitwy, a nawet postepowania (Ef 4, 20-24). Oznacza za$
ono trwanie we wspélnocie zycia, ktére od Jezusa pochodzi moca mieszka-
jacego w nas Ducha Chrystusowego.

b) Jedno$¢ Ducha §wigtego — jednosScia Kosciota

Wyrazenie ,,in unitate Spiritus Sancti” wyrosto z kerygmy apostolskiej*’
Duch Swiety, ,.[...] ktérego mieli przyja¢ wierzacy w Chrystusa” (J 7, 39),
przyszedt do nich, gdy ,,Jezus [...] umitowawszy swoich na §wiecie, do konca
ich umitowat” (J 13, 1), a przyszedt jako dar Jezusa, jako Pocieszyciel posta-
ny przez Ojca w jego imieniu (J 14, 26). Jego zestanie jest dla Kosciota
znakiem, ze Syn wrécit juz do Ojca i ze spelnil obietnice zestania Ducha
gwietego do Mistycznego Ciata Chrystusa na ziemi. Wéwczas to ,,[...] Bég
zestal Ducha Syna swego do serc naszych [...]” (Ga 4, 6). Teraz za$ Duch
Swiety objawia nam cala prawde, przebywa w nas, jest Duchem calego Kos-
ciota — Duchem jednosci (Ef 4, 4), upatrujacym swdj cel w doprowadzeniu
réznorodnej wielo$ci do prawdziwej jednos$ci. Dlatego tez wyrazenie ,,in
unitate Spiritus Sancti” w pierwszych wiekach bylo synonimem zwrotu ,,in
sancta Ecclesia”*® Taka bowiem interpretacje przekazuje nam Tradycja®’

“Por.L. Eiscnhofecr Grundriss der katholischen Liturgik. Wyd. 2. Freiburg i. Br.
1962 s. 223.

“Por. J. A.Jun g man n Gewordene Liturgie. Innsbruck 1941 s. 197

4 Por, lamze 5. 198.

** Por. t e n 7 e. Die Stellung Chrisii s. 134-135,

4 Por. L ¢ n z e. Missarum sollemnia. T. 2 s. 330 i 490,

‘" Hipolit; B azyli Liber de Spiritu Sancto. PG 32, 184; Grze gorzz Na-
zjanzu Oratio II. PG 35, 409; Jan Chryzostom. In Ep. ad Eph. PG 62, 72;
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W jednosci zatem Ducha Swigtego, czyli we wspélnocie $wigtych, w ktérej
wspblne tetno zycia obejmuje calg istotg (przymioty umystu, woli i serca)
poszczeg6lnych jej cztonkéw, zblizajacych sie do ,,[...] géry Syjon, do miasta
Boga zyjacego [...]” (Hbr 12, 22), ptynie ku Ojcu niebieskiemu zgodny hotd

czci i uwielbienia*®

c) Petnia czci Bozej — ,,omnis honor et gloria”

We Mszy $w. sam Syn Bozy w ludzkiej naturze, ktéra z racji hipostatycz-
nego zjednoczenia otrzymuje nieosiagalna w Swiecie stworzefi godnos§é i war-
to$é, ofiaruje sig swemu Ojcu jako realna zertwa, a wraz z nim ofiarujg sig
jego cztonki, sktadajac akt doskonalego uwielbienia Boga. Ta uroczysta czesé,
rozpoczeta prefacja mszalng, przy korficu Kanonu ujawnia si¢ w calej petni.
Stowa ,,omnis honor et gloria” uwypuklaja bowiem zbiér wszelkiej chwaty,
jaka moze i jakg rzeczywiscie (,est” jest forma trybu oznajmujacego) oddaje
Bogu wszelkie stworzenie. Uwielbienie to nie ma w sobie charakteru przemi-
jania, doczesno$ci, lecz trwaé bedzie ,,per omnia saecula saeculorum”*’
Tak, w miar¢ przyblizania si¢ kofica czaséw, utwierdza si¢ petnia czci Bozej,
ktéra forme catkowitej okazaloSci przyjmie dopiero woéwczas, gdy z task
Chrystusowych skorzysta ostatni cztonek Jego Ciata i kiedy wymiary rzeczy-
wisto$ci przybierze apokaliptyczna wizja, ukazujaca wspdlny akt uwielbienia
Boga, skladany przez caly kosmos (Ap 4,9-11; 5,12-13; 7,9-15).

2. Ujecie trynitarne

Po bezposrednim odczytaniu doksologii ,,Per ipsum” w sensie chrystolo-
gicznym nalezy réwniez dostrzec trynitarny jej sens.

, Per ipsum” W Jezusie przyblizyt si¢ ku ludzkosci Bég w Tréjcy Swigtej
jedyny. Przeto sformutowanie ,,Per ipsum” sugeruje mysl, ze przez Chrystusa,
pozostajacego w relacji do Ojca i Ducha Swigtego, czczona jest cala Tréjca

Augustyn Sermo 71. PL 38, 462-463; Fulgecncjusz Ad Munimun. PL 65,
190-191; ,[Ecclesia] Sancto Spiritu congregata [...]” (stowa kolekty mszalnej na piglek
dawnych Suchych Dni po Zestaniu Ducha $wigtego).

“ Por. J u n g man n Missarum sollemnia. T 2's. 330;t e n 7 e. Gewordene Liturgie
s. 201-202.
Y A1k uin. Liber de divinis officiis. PL 101, 1264,
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Swigta. Zwrot ten wskazuje najpierw na Syna Bozego, ktéry dziatajac w ludz-
kiej naturze dokonat dzieta odkupienia; nastgpnie za$ na tegoz Boga-Czlowie-
ka, ktéry jako absolutna czysto$é i §wigto$¢ sklada sam siebie na ofiarg we
Mszy §w., zmierzajacej do oddania chwaty Bogu®’; a wreszcie — siegajac
juz do wewnetrznego zycia Tréjcy Swietej — podkresla te prawde, iz podob-
nie jak Ojciec poprzez Syna tchnie Ducha Swigtego i jak przez Niego taczy
si¢ ze Swiatem dokonujac dzieta stworzenia, tak tez przez Osobe Stowa od-
biera On wszelka cze$é i uwielbienie pochodzace od stworzen.

»Cum ipso” Jeéli to wyrazenie zostanie odniesione do siéw ,,Deo Patri
omnipotenti”’, to wéwczas na jaw wysuwa sie trynitarny sens calo$ci, wraz
z zasadnicza my§la, ze wszelka cze$¢ przypada w udziale Bogu Ojcu wspdl-
nie z Synem. I rzeczywiscie uwielbienie pierwszej Osoby Bozej jest ztaczone
catkowicie z adoracja Osoby Stowa Bozego®' Albowiem Syn Bozy, przyj-
mujac ludzkie ciato, nie wyrazit odrgbnej ,,istoty Bozej”, ale wciaz zachowuje
natur¢ Boza, pozostaje nadal Stowem, obrazem Ojca (por. Kol 1, 15; Hbr 1,
3), wspdtistotnym z Ojcem (J 5, 19), réwnym Bogu (2 Kor 13, 13).

»In ipso” W Jezusie Chrystusie, ze wzgledu na istotna jedno$¢é, sa wszyst-
kie trzy Osoby Boze. Stwierdza to sam Chrystus Pan: ,[...] Ojciec jest we
Mnie, a ja w Qjcu” (J 10, 38), ,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30).
W Nim przeto Ojciec i Duch Swiety odbiera wszelka cze$é i chwate™?, gdyz
nigdy nie mozna oddzieli¢ tych Oséb, ktére w sposéb peten tajemnicy przeni-
kaja sie wzajemnie.

»In unitate Spiritus Sancti” Owocem wzajemnej mitosci Ojca i Syna, ich
tchnieniem i wyrazem jednosci jest Duch Swiety. Przeto formuta ,,in unitate
Spiritus Sancti” wyraza ideg, w ktérej dostrzegamy Ojca przyjmujacego wraz
z Synem wszelka czes¢ 1 uwielbienie w tej jednoéci, jaka Duch Swiety mie-
dzy nimi stwarza i w ktérej Boga-Cztowieka taczy z Ojcem w sposéb najbar-
dziej istotny, wewnetrzny, najscislejszy, jako ich rzeczywista jedno$¢™
Interpretacje taka sugeruja sformutowania stosowane szczegélnie w formula-

Mpor.Callewaecrt La finale du Canon de la Messe s. 19,

310 d o. Expositio in Canonem Missae. PL 160, 1060.

2Florus Diakon [t ok. 8B40). De expositione Missae. PL 119, 65.

YFulgencjusz[t533). Ep. 14 PL 65 426; Anastazy Synai-
ta [t 614]. Oratio de S. Sinaxi. PG 89, 850.
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rzach gallikariskich, ktére uzywaja zamiennie wyrazen: ,,in unitate Spiritus
Sancti” i ,,cum Spiritu Sancto”>*

Powyzszy (trynitarny) sposéb ttumaczenia doksologii ,Per ipsum” jest
dzietem péZniejszym. Nosi on na sobie pi¢tno nauki antyariariskiej, zakrywa-
jac réwnoczeénie pierwotny sens, wyrazajacy peing prawde o posrednictwie
Chrystusowym.

IV AMEN

Doksologia koficzy si¢ wspélna odpowiedzia ludu - glosnym ,,Amen”>?
Geneza tego stowa sigga juz Starego Testamentu, gdzie wyraza ono stan
prawdziwosci (Jr 11, 5), zyczenia (3 Krl 1, 36), potwierdzenia (Lb 5, 22),
przybierajac réwniez forme odpowiedzi ludu przy zakoficzeniach modlitw
(1 Krn 16, 36). Chrzesdcijafistwo przyjmuje je i uSwigca. Ostateczna racje
uzywania tego wyrazenia zdaje si¢ wyjasnia¢ Sw. Pawel, gdy méwi: ,[...]
przez Niego [Chrystusa] wypowiada si¢ nasze «Amen», Bogu na chwale”
(2 Kor 1, 20). Poczatkowo wystepujc ono wylacznie w tej tylko czeéci ka-
nonu mszalnego®®, bedac rzeczywista odpowiedzia wiernych na modlitwe
kaptafiska, ich podpisem’’, wyrazem tacznosci z cata ofiara, potwierdzeniem
wiary w §wiete tajemnice, zakoficzeniem dzigkczynnej czynnosci’® Naleza-
toby zatem zyczy¢ sobie, aby wszyscy kaptani i wierni, dobrze rozumiejac
znaczenie tego stowa, mogli je godnie wypowiadaé, a nastepnie realizowaé
w zyciu codziennym to, na co wyrazili swa zgode.

“Por. Jungman n. Die Stellung Christi s. 81, 89, 92, 186.

S Justyn [t 166). Apologia I 67. PG 6, 429-430.

% Por. P.Salmon. Les ,Amen” du Canon de la Messe. ~Ephemerides liturgicac”
42:1928 5. 496-506.

57 .Amen dicere, subscribere est” (A u g u s t y n. Sermo 6 3. PL 46, 836).

% ,Amen autem, quod ab omni Ecclesia respondetur, interpretatur verum. Hoc ergo ad
tanti mysterii consummationem, sicut et in omni legitima oratione respondent fideles, et quasi
subscribunt respondendo” (A 1 k u i n. Liber de divinis officiis. PL 101, 1264).
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DOXOLOGY “PER IPSUM...”
Summary

The liturgy of the ancient Church revealed a lot of features common for the East and for
the West. With time certain practices begin to emerge. Pronouncing the words of the Little
Elevation, making the sign of the Cross, kneeling and kissing belong here. These features make
more prominent the theological texts and practices showing Christ as the Pantocrator of liturgy.
It is through Him that Salvation reaches people and the offering of worship and thanksgiving
is made to God through Him. The offering is made by Totus Christus — the Head and the
members: this is why participation in liturgy requires sacrificing oneself. This participation in
liturgy leads to self-deification and in consequence to unity with the saved in heaven. as “in
unitate Spiritus Sancti” means in the unity of the whole Church - the living on earth and the
saved in heaven. This doxology also has a Trinitarian dimension and reveals the truth about
the Trinity., which is contained in the words “Deo Patri omnipotenti’ The [laithful’s
acclamaltion is a wish and a confirmation of the participants of the Mass liturgy.

Translated by Tadeusz Kartowicz



