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Swiat i wspdlnota. Lublin: RW KUL 1997 ss. 440.

Okresy przetomu w dziejach ludzkich sa zawsze momentami zaréwno wielkich
niebezpieczenstw ideowych, religijnych, spotecznych, politycznych, jak i czasem
wielkich wezwan. Niespokojny i twérczy duch ludzki chciatby zawladnaé materia
zlozonej rzeczywistodci $wiata, okreslaé¢ ja i organizowaé w sposéb samowladny
ulegajac falszywej supozycji, iz jest autonomicznym demiurgiem, kreujacym
przeznaczenie i drogi ludzkiej wspélnoty. W swej apodyktycznej pysze — pozorujac
nieobecnos¢ Boga, Wladcy §wiata, lekcewazac objawione Jego Stowo — dla swych
wladczych celé6w posuwa si¢ nawet do wykorzystywania motywacji ewangelicznych,
aby zmanipulowaé postawy ludzkie i poddaé je swej ateistycznej dominacji. Ale
ludzki Swiat nie jest tak uproszczony ani tak prostacko jednoznaczny. W chaosie
nurtéw ideologicznych, trendéw walczacych z prawda i dobrem, niszczacych kate-
gori¢ autentycznego czlowieczenstwa, ze swoim postannictwem wystepuje Kosciét,
Wspdlnota wspélnot, powotujac si¢ na wcielona obecnos¢ Boga w ludzkim $wiecie.
W imig¢ tej obecnosci (wcielonego Boga w Chrystusie) Kosciét formutuje prawdzi-
wa, obiektywna doktryn¢ powotania i postannictwa swoich wyznawcéw w tej roz-
chwianej rzeczywistosci. Naprzeciw niebezpieczenstwom, ktére maja charakter
wyzwari i wezwafi, wybiega Chrystusowa Ewangelia, wieloaspektowa Boska doktry-
na, organizujaca normatyw dziatan ludzkich i ich uzasadnienie.

Historyczna retrospekcja potwierdza, ze okresowy przelom XIX i XX wieku
ujawnit szerokie otwarcie si¢ na wymiar wspélnotowy i spoteczny ludzkiej egzy-
stencji. Na kanwie tego zjawiska pojawity si¢ systemy unifikacyjne 1 totalitarne.
Termin ,,communio” wykorzystano do kamuflazu komunistycznych i1 bezboznych
idei. Co wigcej — drapujac si¢ w toge tzw. ,,postgpowosci” sekularystyczne systemy
zarzucaly Kosciotowi, ze koncentrujac si¢ na jednostce i postawach indywiduali-
stycznych — nie docenia spotecznych aspektéw zycia i kategorii wspdlnotowosci.
Przewrotnos$ciom tych twierdzeri zadal ktam znakomity teolog — moralista polski,
ks. prof. dr hab. Janusz Nagdrny, Przewodniczacy Sekcji Teologéw Moralistéw
Polski, mtody badacz naukowy Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Swa znako-
mita monografia, zatytulowana: Postannictwo chrzescijan w $wiecie. Tom I: Swiat
i wspélnota (Lublin 1997) postanowit on ,,na nowo przemys$le¢ powotanie i postan-
nictwo chrzescijan w $wiecie” (s. 11). W sposéb doskonaty przetozyl on or¢dzie
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nauczania Kosciota oraz bogaty jezyk dokumentéw Stolicy Apostolskiej 1 papiezy,
zwlaszcza Jana Pawta II, w systematyczny wyktad podstaw doktryny spolecznej
Kos$ciota. Stworzyt niejako propedeutyke wiedzy spotecznej, zbudowanej na prze-
stankach nie tylko czysto filozoficznych, ale na teologicznej antropologii. To
dzieto, wyrastajace z Objawienia, nie jest eksplikacja egzegetyczno-biblijna;
wyrastajace z rozpoznania czlowieka i Boga-Czlowieka — nie jest opisem socjo-
logicznym; wyrastajace z przyswojenia sobie Prawdy Najwyzszej — nie jest filo-
zofia per ultimas causas, ale jest teologia spolecznego zaangazowania chrzescijan
w zycie jednostek i wspélnot ludzkich. Jest to wigc przedstawienie ,,fundamentu
chrzes$cijariskiego odniesienia do §wiata doczesnego” (s. 13).

Cel tego zamierzenia jest jasny. Nie chodzi o szczegétowe opisanie i roz-
trzasanie konkretnych obowiazkéw i zadar, jakie powinni spetniaé chrzescijanie,
ale chodzi ,,0 nakreslenie wzglednie catosciowej wizji stosunku chrzescijan do
$wiata” (s. 13). W tej relacji — wbrew przemycanym falszom — splata si¢ doczesny
wymiar ludzkiego zycia z nadprzyrodzonym wymiarem powotania chrzescijanskiego
w zaden sposéb nie niwelujacym swoistej autonomii $wiata.

Po ogdlnym ,Wprowadzeniu” Autor dowodzi w rozdz. I, i1z spoleczna nauka
Ko$ciota ma charakter teologiczny. W tej perspektywie ujmowato ja juz nauczanie
Soboru Watykarnskiego II. Przesadzitly tez o tym teologiczno-biblijne przestanki,
a jej) skoncentrowanie sig na analizie koncepcji godnosci osoby — uwiarygodnito
antropologicznie. To teologiczne znami¢ wyposaza ja w konsekwencji w instru-
menty stuzace duchowej ewangelizacji (zob. s. 17-43). Aby chrze$cijanin mégt by¢
skutecznie obecny w $§wiecie, musi dysponowaé prawdziwym ogladem tego Swiata,
nosi¢ w sobie Chrystusowa jego wizj¢. Temu zagadnieniu poswi¢cono rozdz. II.
Wizja ta uzasadnia biblijnie wlasciwa postawe chrzescijan wobec §wiata proponujac
zarazem taki rodzaj aktywnosci, by mogta si¢ realizowac nie tylko petnia osobowej
wielkosci, ale poprzez swéj spoleczny wymiar — spetniaé chrystianizacja §wiata w
duchu wiary, mito$ci i1 nadziei w Chrystusie (zob. s. 45-99).

Chrzescijaniski oglad ,$wiata” rzutuje w sposéb logiczny na chrzescijanska
wizje wspdllnoty miedzyludzkiej. Opracowanie tego zagadnienia zamknal Autor
w rozdz. III swej rozprawy. Tre$¢ tej analizy przepuszczona zostala przez pryzmat
danych biblijnych, no$nikéw prawdy o przymierzu Boga z cztowiekiem tak w Sta-
rym, jak 1 w Nowym Testamencie. Fascynujaca okolicznoscia jest tu fakt, iz wy-
miar wspdlnotowy posiada wyraZny stygmat personalizmu. Aktualizuje si¢ on po-
przez uczestnictwo wspierane zasada solidarno$ci i sprzeciwu wbrew konformiz-
mowi 1 postawie uniku. Na tej drodze dochodzi Autor do pojecia ,,communio
personarum”, ktérej najglebszym Zrédiem jest trynitarna egzystencja Osobowego
1 Absolutnego Boga (zob. s. 101-154).

Jak kazda wspdlnota, tak i wspdlnota Ludu Bozego stanowi — poza wymiarem
duchowym - zjawisko i fakt socjologiczny. Poddana wigc byé musi zasadzie tadu
1 porzadku. Ten problem podjeto w rozdz. IV Ks. Profesor odrzuca dwie skrajne
formy organizowania wspdlnoty, sprzeczne z duchem nauki spotecznej Kosciota.
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Sa nimi: skrajny liberalizm i totalitarny, komunistyczny, kolektywizm. Wlasciwa
perspektywe dzialania wspélnoty chrzesdcijanskiej stwarza prymat osoby ludzkiej
we wszystkich elementach zycia spotecznego. Przeklada si¢ on na aplikatywna
funkcj¢ zasady pomocniczosci, wspieranej zasada dobra wspdlnego 1 solidarnosci
(zob. s. 155-201).

Z metodologiczna konsekwencja nasz Autor przechodzi w rozdz. V do ustale-
nia podstawowych filaréw, wspierajacych chrzescijariska strukturg¢ zycia spo-
lecznego, inaczej calej Wspdlnoty Chrystusowej. U podstaw zycia spotecznego
obecna i konieczna musi by¢ milo$é. Jest ona wielkoScia na tyle centralna, ze
absorbuje w sobie tak solidarno$¢, prawde, jak i wolno$é, chroniac tym samym
kazda jednostke wsp6lnoty przed widmem umasowienia. Otwiera jednak pole spra-
wiedliwosci, ktdéra uzupelnia, aby zapewni¢ zyciu spolecznemu nalezna réwnowage
praw 1 zobowigzan (zob. s. 203-272).

Chrzedcijanskie zycie spoleczne to stala wymiana débr i wartosci. W tej
wymianie nie chodzi tylko o stuzenie drugim dobrami materialnymi, ale przede
wszystkim o obdarowywanie innych prawda. Prawda w komunikacji spolecznej —
to temat rozdz. VI. Wedlug Autora monografii wptyw na jako$¢ tej komunikacji
ma wspoéiczesny kontekst cywilizacyjno-kulturowy, w ktérym do glosu dochodzi
czesto negacja, zafalszowanie i naduzycie prawdy przez rzekomych jej ,,posia-
daczy” Tymczasem w $wietle teologicznych przestanek prawda jako naczelny
imperatyw zycia chrze$cijafskiego (,,prawda was wyzwoli” J 8, 32) ma poprzez
komunikacj¢ ,,Stowa” 1 warto$ci taczyé wzajemnie nadawce z odbiorca w relacji
milosci 1 szacunku dla godnosci obu tych podmiotéw. W ten sposéb — twierdzi ks.
Nagérny — ksztaltuje si¢ nie tylko chrzescijafiski dialog prawdy i mitosci, ale
buduje wspélnota ewangelizacyjna (zob. s. 273-341).

W koncowej fazie swej glebokiej analizy — Ks. Profesor dotyka niestychanie
delikatnej materii, jaka stanowi wolno$¢ w chrzescijanskim zyciu spotecznym.
Zaangazowanie w ewangelizacj¢ §wiata przeniknigte musi byé wolnoscia. To pod-
stawowy filar, ktérego role¢ i funkcj¢ opisuje Autor w koncowym rozdz. VII.
Zmienia¢ $wiat mozna tylko w klimacie wolnosci niezagrozonej. Ale wlasnie
pojmowanie tej wielkosci bywa wspétczesnie nie tylko zafalszowane, lecz kon-
testowane do tego stopnia, ze doprowadza to do deprawacyjnych form zniewolenia.
Nalezy sie wiec wdzieczno$¢ Znakomitemu Teologowi, ze przyblizyt nam w swym
dziele wtasciwa koncepcje wolnosci. Nie wystarczaja Mu ujecia filozoficzne,
psychologiczne, socjologiczne, ale powotuje si¢ w definicji na sformulowanie So-
boru Watykariskiego II: wolnos$¢ jest ,,wyniostym znakiem obrazu Bozego w czto-
wieku” (KDK 17). W ten spos6b unaocznia On fakt, iz jest ona konstytutywnym
elementem ludzkiej osoby, a zarazem czynnikiem uczestnictwa w wolno$ci samego
Boga Stworcy. ,,Wolnos¢ jest forma istnienia ludzkiej osoby 1 ma swe Zrédto w
fakcie, ze cztowiek zostal stworzony na obraz i podobieristwo Boze” (por. ICHW
28 s. 368). Tak pojeta wolno$¢ nie jest pozbawiona wymiaru spotecznego. Wolna
osoba wystepuje zawsze jako istota spoleczna i dziala zawsze w kontekscie



252 RECENZIE

spolecznej egzystencji. Wolno$§¢ wyzwalajaca — nigdy nie jest destrukcyjna,
pseudorewolucyjna, ale wspiera si¢ na milosci i poczuciu odpowiedzialnosci za
podejmowane dzielo. W ten sposéb dysponuje ona najbardziej wiasciwym kluczem,
otwierajacym brame¢ do wielorakich dziedzin zycia, ktére nalezy nasyci¢ duchem
Chrystusowym. Ta konstatacja stanowi przejscie do nastgpnych etapéw podjetego
wysitku badawczego, na ktérego rezultaty czytelnik oczekuje z niecierpliwoscia
(zob. s. 343-413).

Prezentowana monografia ks. prof. Janusza Nagérnego jest dzielem imponu-
jacym. Nie tylko dlatego, ze jej wnikliwe analizy obejmuja w samym tomie I sume
stron 440, ale dlatego, ze lektura tego dokonania wywiera na czytelniku wielkie
wrazenie. Przede wszystkim na podziw zasluguje metodologiczna zdolno§é umie-
jetnego zestawienia materialéw Zréodtlowych w taki sposéb, ze nie zatraca sie w
nich jasno$¢ podstawowego watku 1 celu rozprawy przy réwnoczesnej czytelno$ci
poszczegdblnych jej zagadnien tematycznych. Zbudowanie zintegrowanej struktury
rozprawy z uwzglgdnieniem wyraZnej dysjunkcji poszczegdlnych jej rozdziatow
dowodzi, jak sprawne warsztatowo sa uzdolnienia naszego Uczonego. Taki ksztatt
metodologicznej poprawnos$ci zapewnia przede wszystkim ogromna erudycja Autora,
legitymujaca si¢ znakomita orientacja w tekstach Zrédlowych, opracowaniach 1i
literaturze wspierajacej. Czytelnik pojmuje w peilni bogactwo prezentowanej mu
problematyki, kiedy korniczac lekturg tego dzieta w ostatnim segmencie dociera do
bibliografii, bedacej gigantycznym zapleczem doktrynalnym monografii. Na stro-
nach 419-440 Autor pomiescit: 1. Dokumenty Soboru Watykarskiego II; 2. Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, 3. Encykliki papieskie, zwlaszcza encykliki Jana
Pawla II; 4. Adhortacje i Listy Pawta VI i Jana Pawta II; 5. Orgdzia i Alokucje
papieskie; 6. Dokumenty Synodalne oraz Kongregacji Stolicy Apostolskiej;
7. Literature teologiczna, filozoficzna i socjologiczna. Recenzent $wiadomie
wymienia poszczegélne czlony tego zestawu, poniewaz mozZe on by¢ potraktowany
jako pomoc w kwerendzie do innych badan i publikacji. To wszystko przekazane
zostato jezykiem jasnym, precyzyjnym i komunikatywnym, przy czym nie chodzi
tu o czysto$¢ i sama wyrazisto$é pojgé, ale o szczegdélna szlachetnosé stylu, ktory
zachowujac pelne znami¢ naukowosci — pozwala konsumowaé go w sensie este-
tycznego 1 literackiego pigkna. A dodaé nalezy, ze pole obrabiane przez naszego
Autora ogarnia zagony: wiedzy biblijnej, antropologiczno-teologicznej, filozoficznej,
fenomenologicznej i socjologicznej. Na uwage typu formalnego zastuguje takze
fakt, ze twierdzenia w rozprawie sa w petni wywazone, stanowiska odrgbne -
wyjasnione, oceny krytyczne — zobiektywizowane. Uwiarygodnienie stanowiska
Autora odnajdujemy w przypisach, wykonanych z najwyzsza starannoscia, przy
czym ich cigzar doktrynalny spoczywa gtéwnie na danych Objawienia i Magiste-
rium KosSciota Powszechnego. Nie oznacza to, by Znakomity Teolog nie ujawniat
w nich szerszych zainteresowan naukowych. Przeciwnie, porusza si¢ On swobodnie
rowniez w obszarach pozateologicznych dowodzac, ze jest wnikliwym badaczem
zjawisk i proceséw wystgpujacych w skali ogdélnoeuropejskiej. Jego badania sa
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dowodem zywej na nie reakcji. Per accidens ujawnit si¢ tez bardzo wyrazny jego
kontakt z kultura lacifiska Europy.

Jesli spojrzymy na walor treSciowy tej monografii, to poza wszystkim, co juz
w tej recenzji powiedziano, wktadem niestychanie owocnym jest dowiedzenie tezy,
iz doktryna spoteczna KoSciota jest sensu stricto dyscyplina teologiczna wynikajaca
z danych biblijnych i poparta antropologia teologiczna. W tym sensie przynalezy
do dziedziny teologii moralnej, a opublikowane dzieto legitymuje w peini jej
zakres szczeg6towy. Juz same analizy wykazaly, ze naklada si¢ ona na zjawiska
i problemy szczegélowe naszej epoki, takie jak: postmodernizm, bioetyka, mani-
pulacja, rodzina, zawdd, praca, wolno§¢, prawda itp. Doniosto$¢ tej pracy wzmac-
nia silne zabarwienie wywodéw kategoria personalistyczna. Powazna analiza antro-
pologiczno-teologiczna pozwolita Autorowi wydoby¢ wiasciwy rdzer obranej prob-
lematyki: docenienia wspdélnoty przy zachowaniu prymatu godnosci ludzkiej osoby
(zob. s. 112-154; 174-201). Nie bez znaczenia jest tez uderzajaca horyzontalno$§¢
uje¢ omawianych probleméw. Znakomity Teolog doskonale rozklada na kanwie
swych wywodéw komponenty materii i ducha — uwalniajac katolickie nauczanie
spoteczne od wszelkich podejrzeni manichejskich, komponenty natury i taski, wy-
dobyte z faktu uchrystusowienia calej rzeczywistosci, wreszcie komponenty do-
czesno$ci 1 wiecznoSci, dzigki czemu zaangazowanie chrzes$cijan w $wiecie nie ma
cech krétkiego dystansu, ale sigga transcendencji i eschatologi (por. s. 343-413).
Réwnoczesnie propozycja tego zaangazowania nie wyklucza wspétodpowiedzialno-
sci za Swiat 1 wspoltworzenta zycia spotecznego ludzi o innej, niz chrze$cijanska,
orientacji §wiatopogladowej. Tak wiec wizja chrzedcijaiiskiego postannictwa -
w ujeciu ks. prof. J. Nagérnego — nie ma w sobie niczego z konfesyjnej ciasnoty,
ale otwarta jest na kazde autentyczne dobro, humanizujace nasz Swiat. W tym
sensie dzieto naszego Autora stanowi powazne i nowatorskie osiagnigcie badawcze
1 wzbogaca katolicka my$l moralna polskiej teologii.

Marginalne znaczenie ma rodzace si¢ pytanie, czy w rozdz. IIl paragraf
pierwszy (,,Biblijna wizja zycia wspdlnotowego”) i trzeci (,,Teologiczna wizja zycia
we wspdlnocie”) sa w pelni dysjunktywne, jako ze wizja biblijna jest ewidentnie
wizja teologiczna? Moze dla paragrafu trzeciego nalezaloby poszukaé¢ innego
zwornika? (zob. s. 101-154). Podobnie w rozdz. IV wystgpuja dwa terminy: ,fad”
I ,porzadek”, ktérych tres¢ nie zostata definicyjnie zinterpretowana. Chodzi o to,
czy sa to pojgcia synonimiczne, czy tez orzekaja one o tresci zréznicowanej? Sens
obu tych pojeé oddaje tacinskie stowo ,,ordo” (zob. s. 155).

Recenzent zdaje sobie sprawe, ze ocena tak bogatego doktrynalnie dzieta
wymagataby bardziej pogl¢bionego studium. To, co recenzja prezentuje, jest
spontaniczna reakcja na tadunek badawczy o szczegdlnym cigzarze gatunkowym.
Niech wigc ta powierzchowna ocena bedzie przynajmniej zasygnalizowaniem, czego
kazdy czytelnik moze si¢ jeszcze spodziewaé w dalszych tomach tej edycji.

Ks. Seweryn Rosik



