ANALECTA CRACOVIENSIA XXXIII 2001

Ks. TOMASZ JELONEK (Krakéw)

KSIEGA JECIRA

W obrebie rozwazan kosmogonicznych weczesnej mistyki Zydow-
skiej znajduje sie dzielo Sefer Jecira, czyli Ksiega stwarzania, tworze-
nia lub ksztaftowania. Jest to jeden z najwazniejszych tekstow, jaki
starozytny judaizm przekazal mistyce zydowskiej wiekéw Srednich
i czasom nowozytnym. Pismo, ktdorego tlo, czas i miejsce powstania nie
sg nam znane, stalo si¢ jednym z fundamentalnych kamieni Srednio-
wiecznej mysli zydowskiej. Wiele pojec, ktore po raz pierwszy znalazly
sie¢ w tej ksiedze, miedzy innymi pojecie sefirot, wzbogacilo termino-
logie i symbolizm zydowskiej mistyki pézniejszych wiekow. Nie ma
innego pojedynczego dziela, ktére wplyneloby w takim stopniu na roz-
ne szkoly i prady myslowe, a byloby tak matego rozmiaru'.

Ksiega ta pobudzila do zycia wiekszosé liczacych sie nurtow mi-
styki zydowskiej, w tym takze Srodowisko, w ktorym powstala Ksiega
Zohar, zwana Bibliq kabalistéw® Istnialy setki mistykéw-ezoterykow,
ktorzy w Europie, Afryce i Azji tworzyli skupiska wokol nauczania tej

! Por. J. D a n, The Ancient Jewish Mysticism, thumaczyt S. Himelstein, Tel-
-Aviv 1993, s. 198.

2 Termin kabata moze wywolaé dosé negatywne skojarzenia. Dlatego zatrzymamy
sie¢ tu nad jego wlasciwym znaczeniem. Kabala, od hebrajskiego qabbala(h), po-
wszechnie dzi§ oznacza mistyke zydowsksg i ezoteryczne tradycje judaizmu. W Tal-
mudzie oznacza tradycje i odnosi sie¢ do tekstéw biblijnych bez zadnych konotacji mi-
stycznych czy ezoterycznych. Sens ezoteryczny termin ten przybiera w wieku XII
w Prowansji, w szkole Izaaka Slepego. Od wieku XII uzywa sie tego terminu na ozna-
czenie mistyki teozoficznej, a potem rozciggnieto go na wszystkie formy mistyki ju-
daizmu (takze wczesniejsze); por. R. Goe t s chel, Kabala, przeklad R. Grom a c-
k a, Warszawa 1994, s. 5.

Natomiast w powszechnym uzyciu w jezyku polskim kabale ma bardzo negatyw-
ne znaczenie. Widaé to na przykladzie hasel slownikowych. W Slowniku poprawnej
polszczyzny W. Doroszewskiego (Warszawa 1980, s. 237) termin kabata wskazany jest
jako uzywany w lokucjach: klasé, stawiaé kabale, oraz potocznie: wpasé, wplgtac sie,
wpakowad sie albo kogo$ w kabalg, co oznacza: przysporzy¢ sobie albo komus ktopo-
téw. Oto inne haslo stownikowe: kabala — wrézenie (z kart, z reki itp.), ksiqzka za-
wierajgca wrézby; wpasé, wpakowaé sie w kabale — w klopoty, tarapaty; Srdw. zyd.
teozofia okultystyczna; metafizyczna, mistyczna interpretacja Biblii, kabalistyka,
uprawiana przez srdw. rabinow kabalistow. kabalistyczny tajemniczy, zagadkowy,
magiczny, mistyczny (W. I§ opalinski, Slownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcaje-
zycznych, Warszawa 1968°, s. 355).
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ksiegi, interpretowanej w wielu komentarzach. Sefer Jecira wprowa-
dza takze w atmosfere chasydéw, najpierw nadrenskich, a potem pol-
skich. W konicu osiemnastego wieku znawcy tarota® uznali jg za klucz
wszelkiego ukladu’.

Tekst oryginalny Ksiegi Jecira zostal napisany w jezyku hebraj-
skim, bez domieszek aramejskiego i wystepuje w trzech wersjach.
Wszystkie staly sie znane w wieku dziesigtym, cho¢ napisane zostaly
o wiele wczesniej. Wersja krotka (okolo 1300 siow) pojawila sie w ko-
mentarzu Duszana ben Tamina okolo 965 roku. Wersje Srednig i naj-
starszg wigczono do komentarza Saadi Gaona, stynnego filozofa wcze-
snego Sredniowiecza; komentarz ten zostal ukonczony prawdopodob-
nie w roku 913. Wersja dluga (okolo 2500 stéw) pojawila sie¢ w roku
946 u Sabbataja Donnolo, lekarza i astronoma w potudniowe;j Italii®.

Od czasu swego pojawienia sie dzielo rozpoczeto wywierac swoj ol-
brzymi wplyw na mysl zydowsks, podczas gdy z poprzedniego okresu
w zadnym utworze literatury zydowskiej nie znaleziono ani wzmianki
o tej ksiedze, ani o jej specyficznej terminologii. Autor dziela prawdo-

Takie konotacje otrzymal rozwazany termin w naszej mowie z powodu niezro-
zumienia tendencji myslowych, jakie pojawialy sie¢ wsrod wspolnot zydowskich, zy-
jacych w izolacji od reszty spoleczenstwa. Dziwne i skrajne przejawy mysli zydow-
skiej formowaly o niej opinie, a w ramach mistyki zydowskiej rzeczywiscie istnieje
wiele elementow trudnych do zrozumienia bez glebszego wniknigecia w meritum
sprawy.

3 Tarot, 22 karty (atutowe), tzw. wielkie arkana (tajemnice), i 56 kart, stanowig-
cych tzw. male arkana, tworzq talie jednej z najstarszych w Europie gier w karty, kto-
ra w swej popularnej formie jest znana jako ,tarok” (z wt. ,tarocco”; fr. ,tarot”), a od
XVIII w. znajduje rowniez jako zachodnia droga wtajemniczenia coraz szersze zasto-
sowanie w kregach ezoterycznych, ktére poslugujq si¢ kartami tarota w celu przewz
dywania przyszloscz psychoterapu oraz poznania wlasnego ,ja”. Pochodzenie i etymo-
logia tarota sq niejasne; pojawia si¢ on w XIV w. we Wioszech, a swojg popularnosé
zawdziecza zapewne Cyganom zajmujgcym sie wrézeniem z kart. W 1415 r. zostaje
namalowany najstarszy zachowany poktad (Visconti-Sforza). Wzorem obowiqzujgcej
formy kart tarota jest tarot z Marsylii (koniec XV w.); najbardziej znana dzisiaj talia
pochodzi z Rider-Waite (1910 r.).

W 1781 r. A. Court de Gebelin zapoczqtkowuje interpretacje okultystyczng tarota
i Swiadomie nadaje mu inne znaczenie, wywodzqc go z egipskich nauk tajemnych,
zawartych w hermetycznym pismiennictwie (II-III w.) opartym na idei odpowiednosci
mikrokosmosu i makrokosmosu, natomiast E. Lévy (1854) i Papus (1889) szukajq
klucza do tarota réwniez w kabalistycznej mistyce liter i drzewa zycia. ,Ksigga Totha”
A. Crowleya (1944) synkretycznie {qczy naJroznorodme_]sze systemy symboli okulty-
zmu. Figury tarota zyskujg dzzszaj na znaczeniu jako nosniki untwersalnego Jezyka
symboli, majqcego stuzyé wyjasnieniu archetypowych tresct ,psyche” i pomagaé w me-
dytacji (M. F u s s, Tarot, w: Leksykon religii, z inicjatywy Franza Koniga przy wsp6l-
pracy wielu uczonych wydal Hans Waldenfels, przektad opracowal i bibliografi¢ pol-
skg sporzqdzﬂ Pawel Pachciarek, Warszawa 1997, s. 476 n.).

* Por. Ksiega Jecirah. Klucz Kabaly, przeklad ze starohebrajskiego, wprowadze-
nie i komentarz M. Pro ko p o wi c z, Warszawa 1994, s. L.
® Por. tamze, s. XXIIL.
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podobnie nie nalezal do zadnej szkoly, ani nie posiadal uczniéw.
Dzielo pozostawalo jakby w letargu, a obudziwszy sie z niego rozpo-
czelo swojg wielkg droge oddzialywania®.

Nie znajgc autora ksiegi, przypisywano ja Adamowi lub Abraha-
mowi, szukano autora w wielkich postaciach pierwszych wiekéw jak
Rabi Johanan ben Zakkaja, zalozyciel szkoly w Jawne; Rabi Akiba,
zashuzony dla powstania Miszny, jedyny, ktéry wedlug Miszny wszed!
i wyszedl nienaruszony ze spotkania z mistyks zydowska; Rabi Szy-
mon ben Jochai, uczen Akiwy; Rabi Izmael ben Elisza, uczony kaplan,
polemista Akiwy, ktory mial posiada¢ zdolnosé¢ unoszenia sie do nieba;
Rabi Jozjasz, uczen Izmaela; Rabi Juda ha-Nasi, ostatni redaktor
Miszny; Chijja Rabba, uczen Judy i jego wspolpracownik, ktéry miatl
opracowywac tajemne zwoje; Raw z otoczenia Judy, ktory zalozyt aka-
demig¢ w Surze (Babilonia); Rabi Jannai Rabba, uczen Judy, znany ze
swej poboznosci; Rabi Johannan ben Nappacha, zalozyciel akademii
w Tyberiadzie, oraz wielu innych z drugiego i trzeciego wieku’

Niektérzy uczeni sg sklonni widzie¢ poczatki ksiegi nawet w okre-
sie Drugiej Swigtyni; moéwi si¢ o wiekach od drugiego do czwartego.
Jest bardzo prawdopodobne, ze Ksiega Jecira jest produktem ducho-
wego fermentu, ktory zrodzil starozytng literature mistyczng juda-
izmu, ale autor podazal wlasng drogg i sformulowal terminologie, kto-
ra nie znajduje paralel w okresie swego powstania®. Ksiega Jecira
mowi o stworzeniu. Bog stworzyl §wiat za goérednictwem trzydziestu
dwu cudownych (tajemnych) dréog madrosci”, a sg nimi dziesieé¢ sefirot
belima i dwadziescia dwie litery hebrajskiego alfabetu. ,Dziesieé¢ sefi-
rot to dziesieé¢ pierwotnych liczb. Termin wywodzi sie z hebrajskiego
rdzenia, etymologicznie oznaczajacego ‘liczyé’. Autor uzyt wyrazenia
sefirot zamiast normalnego okreslenia misparim, aby wskaza¢, ze nie
chodzi o zwykle liczby, lecz o liczby bedgce metafizycznymi zasadami

stworzenia”'’. Znaczenie terminu belima jest niejasne'’, pochodzi on
z Job 26, 7'2.

6 Por. J. D a n, The Ancient Jewish Mysticism..., s. 199.
7 Por. Ksiega Jecirah. Klucz Kabaly..., s. XXI-XXII.
8 Por. J. D a n, The Ancient Jewish Mysticism..., s. 200.
® Por. Ksiega Przystéw 3, 17-19 (mowa o madrosci):
Jej drogi drogami milymi,
ku szczesciu wiodg wszystkie jej Sciezki.
Dla tego, co strzeze jej, drzewem jest zycia,
a kto si¢ jej trzyma — szczesliwy.
Pan umocnil ziemie madroscia,
niebosa utwierdzit rozumem.
VR Goetschel, Kabala..., s. 35.
11 Wedlug jednej z interpretacji wyraz ten sklada sie z dwéch czesci beli (bez)
i ma (co$). Calosé ma oznaczac: sefirot nie dajg si¢ pozna¢, sg nieokreslone, niewyra-
zalne” (przypis tlumacza w: R. Goetschel, Kabala..., s. 36).
12 Job 25, 7:
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Ksigga Jecira nawiazuje do Ksiegi Rodzaju, aby zatem zrozumie¢
co$ z trudnego jezyka rozwazanej ksiegi, warto na poczgtku zauwazyé
pewne fakty w odniesieniu do pierwszego rozdzialu Ksiggi Rodzaju,
a takze innych miejsc Piecioksiegu.

Opis stworzenia, umieszczony na poczgtku Ksiegi Rodzaju, mozna,
w oparciu o tekst, zamkng¢ dwiema klamrami, ktorymi sg:

Na poczqgtku stworzyt Bog niebo i ziemie (Rdz 1, 1)

oraz

W ten sposéb zostaty ukoriczone niebo i ziemia oraz wszystkie jej
zastepy (Rdz 2, 1).

Dalszy cigg opowiadania, zaliczanego do tekstu kaptanskiego (2,
2-3), odnosi sie juz nie do stworzenia, ale do odpoczynku Boga, co na-
stgpilo po stworzeniu nieba i ziemi. Tworzy on logiczng calosé¢ z wyod-
rebnionym powyzej tekstem, ale do opisu stwarzania juz nie nalezy.
Natomiast wyodrebniony tekst sklada si¢ z 32 wierszy (1, 1-31 oraz
2, 1). W tych 32 wierszach trzydzieSci dwa razy wystepuje stowo Elo-
him, oznaczajgce Boga-Stworzyciela. Mamy zatem 32 wiersze, otwie-
rajgce Biblie (32 Sciezki), na ktorych Elohim wyryl rzeczywistosc,
uobecniajac sie na nich 32 razy®. W Ksiedze Rodzaju znajdujemy
jeszcze dwa teksty, ktorych dlugosé¢ wynosi 32 wiersze. Sg to:

— genealogia Adama (Sefer Tol°dot Adam), znajdujaca sie w roz-
dziale pigtym (5, 1-32) oraz

— genealogie synow Noego (Tol°dot Bnej Noach), umieszczone
w rozdziale dziesigtym (10, 1-32).

Stad wniosek, ze wszystko, co pochodzi na sposéb genealogiczny,
zostalo utworzone przez Boga w ukladzie trzydziestu dwu'.

Konczac jeszcze rozwazania o roli liczby 32 w Piecioksiegu, warto
zauwazy¢, ze rozpoczyna sie on od litery bet (Bereszit — Na poczgt
k u stworzyt Bég — Rdz 1,1), a konczy literg lamed (kol-Iszrael — Nie

Dach rozcigga nad pustka,

ziemi niczym nie umachnia.

Tak w Biblii Tysigclecia, ale lepsze ttumaczenie tego miejsca daje: C. Jakubiec
Ksiega Hioba. Wstegp — przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy, [w:] Pismo Swig-
te Starego Testamentu, t. 7, cz. 1, Poznan 1974, s. 175:

Rozciaga [Bég] nad pustka wyzyny nieba,

zawiesza ziemie ponad nicoscig.

Komentarz: ,Sklepienie nieba Bég rozcigga nie tylko ponad «pustkg», czyli nad
przestrzenia miedzy tym sklepieniem a powierzchnig ziemi, ale takze i nad «nicos-
cia», na ktérej zawiesit ziemig. Dwa te wyrazy «pustka» i «nicosé» sg synonimami,
przy czym pierwszy z nich (tohu) wystgpuje w Rdz 1, 2 jako jedno z okreslen chaosu
pierwotnego, w jakim si¢ znajdowaly niebo i ziemia po ich stworzeniu przez Boga”
(tamze). Nicosé oddana jest przez beli-ma, w ten sposob pisane.

18 por. Ksiega Jecirah. Klucz Kabaly..., s. 8.

1 Por. tamze.
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powstat wiecej w Izraelu prorok podobny do Mojzesza... ani réwny
mocq reki i catq wielkq grozq, jakq wywotat Mojzesz na oczach cate-
g0 Izraela, Pwt 34, 10-12). Czytajac te dwie litery od kofica ku
poczatkowi, wedlug zydowskiego zapisu, otrzymujemy wyraz LB (lew
= serce). Réwnoczesnie traktujgc te litery jako liczby mamy: L = 30
oraz B = 2, czyli otrzymujemy liczbe 32. Ta liczba, wyznaczajaca ilo§é
drog (Sciezek) Bozego dzialania stwérczego i wskazujgca na obecnosé
Boga (Elohim) w tym dziele, oznacza serce, a serce to tyle, co ‘wne-
trze, uczucie, rozum, wola, sumienie, przychylnosé, usposobienie’®.

Termin ‘lew’ nalezy do czestszych terminéw hebrajskiego Starego
Testamentu i wystepuje w nim 844 razy'. ‘Serce’ jest w Biblii naj-
wazniejszym okresleniem o charakterze antropologicznym i najcze-
Sciej odnosi sie do serca ludzkiego (811 razy), ale takze do serca Boga
(26 razy)"". Mozna postawié pytanie, czy liczba 26 jest zwyklym przy-
padkiem, czy tez ma zwigzek z faktem, ze JHWH ma liczbe gema-
tryczng rowng akurat 26. Natomiast zauwazone wczesniej zamkniecie
Tory w literach bet i lamed, okreslajacych serce, prowadzi do wniosku,
ze Tora jest sercem, a imie Boga, ktorego nie wolno wymawiaé, istnie-
je w sercu’®. Z sercem wiazg sie takze drogi Bozego stwarzania, dlate-
go sg one wspaniatymi, cudownymi i tajemniczymi drogami madrosci,
ktéra w sercu ma swojg siedzibe™.

Pozostajgc nadal przy liczbie 32 mozna zauwazy¢, ze przy zawar-
ciu przymierza synajskiego Bog méwi o sobie w 32 wyrazach: Jahwe,
Jahwe, Bog milosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wier-
nosé, zachowujgcy swq taske w tysiqczne pokolenia, przebaczajgcy
niegodziwosé, niewiernosé, grzech, lecz nie pozostawiajgcy go bez uka-
rania, ale zsytajgcy kary za niegodziwéé ojcéw na synéw i wnukéw az
do trzeciego i czwartego pokolenia (Wj 34, 6-7). Oczywiscie w polskim
thumaczeniu mamy wiecej wyrazéw, gdyz przyimki i spojniki piszemy
osobno.

Bég, przechodzgc przed Mojzeszem, oznajmia swoje imie i objawia
tozsamo§é. Mamy tu dosé niezwykle wyliczenie atrubutéow Bozych. Ich
bogactwo wymagaloby opracowania teologicznej rozprawy. Bog gotowy

5P Brik s, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Te-
stamentu, Warszawa® 1999, s. 172.

16 por. L. A. Mitchel, A Student’s Vocabulary for Biblical Hebrew and Arama-
ic, Michigan [bez daty], s. 2 (potwierdza tu czgste wystgpowanie terminu, ktére wy-
mieniane sg w porzgdku malejacej czgstotliwosci).

17 por. D. R. E d w a r d s, Serce, [w:] Encyklopedia biblijna, red. P. J. Achte-
meier, Warszawa 1999, s. 1100.

18 por, Ksiega Jecirah. Klucz Kabaly..., s. 10.

19 por. 1 Krl 3, 12: [...] datem ci mqdrosc i rozsqdek, méwi Bég do Salomona.
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jest okazaé milosierdzie i swojg bezgraniczng milo§é, wyrazajgce sie
w przebaczeniu. Po tej samej linii idzie rozwazanie o karze, ktora ma
swoje ograniczenie, trwa tylko do trzeciego i czwartego pokolenia®.

Po rozwazeniu realnych faktéow literackich, wystepujacych w Pie-
cioksiegu, a dotyczgcych liczby 32, przejdziemy do pewnych danych,
zwigzanych z liczbg 10. Liczba ta wyrazana byla w jezyku hebrajskim
litera-cyfra jod, bardzo wazng ze wzgledu na to, ze od tej litery rozpo-
czynato si¢ imie¢ Boga JHWH. W Ksiedze Jecira dziesigtka natomiast
wigze sie z liczbg sefirot, odgrywajgcych w spekulacjach tej ksiegi nie-
zwykla role.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze tytul rozwazanej ksiegi, w za-
leznosci od zastosowanych samoglosek i roli koncowego he, mozna od-
czyta¢ w jeden z nastepujgcych sposobow:

Ksiega Stworzenia — Sefer Jecira

Ksiega litery jod formujacej — Sefer J-curah

Ksiega litery jod formujgcej (poprzez) litere he — Sefer J-cura-H

Ksigga Stworcy (Jocera — imi¢ wlasne) — Sefer Jocera

Ksiega Jocera ksztaltujgcego (poprzez) litere he.

Licz to, co jest uformowane — Sofer Jecirah®".

Jod (dziesigc), jako litera samodzielna i jako pierwsza litera dru-
giego wyrazu, odgrywa tu, jak widzimy, istotng role. Zobaczmy zatem
dziesigtke w Piecioksiggu. W pierwszym rozdziale Ksiggi Rodzaju wy-
stepuje dziesie¢ kreatywnych wypowiedzi Boga:

I powiedzial: niech bedzie swiatto (1, 3)

I powiedziat: niech bedzie sklepienie (1, 6)

I powiedziat: niech zbiorqg sie¢ wody (1, 9)

i powiedziat: niech wykietkujq z ziemi rosliny (1, 11)

i powiedziat: niech bedq ciata niebieskie (1, 14)

I powiedziat: niech zywe istoty zapetnig wode (1, 20)

I powiedziat: niech ziemia wyda zywe istoty (1, 24)

I powiedziat: uczynmy cztowieka (1, 26)

I powiedziat (do ludzi): bgdzcie ptodni (1, 28)

i powiedziat (do ludzi): oto daje wam rosline (1, 29)

Bég, ktory stworzyl s§wiat na 32 Sciezkach, dokonal tego przez
dziesieé sléw. Nie jest to jedyna dziesigtka w Pigcioksiggu, na ktorg
warto zwroci¢ uwage. Z literackiego punktu widzenia calg Ksiege Ro-
dzaju mozna podzielié na dziesigé czesci, ktore wyznaczone sg przez

2 por. A. Spre afico, Ksiega Wyjscia, przetozyla J. De m b s k a, [w:] Rozu-
mieé Stary Testament. Komentarz duchowy, Krakéw 1998, s. 171 n.
21 por, Ksiega Jecirah. Klucz Kabaly..., s. VIII.
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szczegblowe listy przodkéw, okreslone jako tol’dot?>. Do tych list zali-
cza si¢ takze opis stworzenia, o czym informuje identyczna fraza
w 2, 4a, znajdujgca si¢ pomiedzy pierwszym a drugim opisem stwo-
rzenia. Natomiast nie wszystkie genealogie Ksiggi Rodzaju okreslone
sg jako tol°dot, na przyklad genealogia Kainitéw w roz. 4. nie jest tak
nazwana. Réwniez w rozdz. 36. mamy pieé list, wymieniajacych po-
tomkow Ezawa: dwie pierwsze nazywaja sie tol°dot i sa prawie iden-
tyczne, dlatego mozemy je traktowaé razem?. Mamy tu znéw przy-
klad list nie nazwanych tol°dot, a jedenaste wystgpienie rozwazanego
terminu nie powigksza liczby waznych czesci ksiegi, ktorych dolicza-
my sie dziesieciu.

Slowo tol°dot pochodzi od hebrajskiego jalad i oznacza ‘rodzié’®,
a takze moze oznacza¢ m. in. ‘pokolenie, poczgtek, drzewo genealo-
giczne’, lub ‘fazy rozwoju®, w znaczeniu zas§ przenosnym — ‘dzieje’”.
Nie jest to zatem termin SciSle jednoznaczny i dlatego trzeba go ttu-
maczy¢ w rozny sposob wedlug potrzeby kontekstu. W hebrajskim
tekScie mamy jednak wspoélny termin, wyznaczajgcy strukture tej
ksiegi.

Wedhug dawniejszych pogladéow, mozna bylo sgdzié, ze wszystkie te
wypowiedzi nalezg do tradycji kaplanskiej*’. Obecnie przyjmuje sie, ze
rozdzial 10, a wiec lista potomkow Noego, zalicza sie do tradycji ja-
hwistycznej, takze genealogia Teracha® oraz genealogia Izaaka i Ja-
kuba®. Mozna wiec powiedzieé, ze w calej Ksiedze Rodzaju wazne
etapy okresla sie stowem tol’dot™ bez wzgledu na tradycje, z ktérej
dany fragment pochodzi. Swiadczy to o tym, ze dla konstrukcji i ro-
zumienia tej ksiegi o wiele wazniejsze jest ujecie jej jako calosci
w ramach ostatecznej redakcji niz badanie poszczegolnych tradycji.
Nie odmawiajgc temu badaniu wartosci poznawczych, podobnie jak
w odniesieniu do Ewangelii, i w tym wypadku historia redakcji jest
wazniejsza od historii form. Dlatego tez zbytnie rozwijanie badania
form i wyodrebnianie szczegélowych wariantow moze by¢ ciekawg za-

22 Por. L. Bo al d t, Ksiega Rodzaju, ttumaczyt S. Z al e w s k i, [w:] Miedzyna-
rodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI
wiek, Warszawa 2000, s. 302.

2 Por. S. L a ¢ h, Ksiega Rodzaju. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, [w:]
Pismo Swigte Starego Testamentu, t. 1 cz. 1, Poznan 1962, s. 458.

2 Por. M. P e t e r, Prehistoria biblijna, Poznan 1994, s. 21.

2 por. C. S ¢ h e d 1, Historia Starego Testamentu. T. 1: Starozytny Wschéd i pre-
historia biblijna, Tuchéw 1995, s. 177.

26 por. M. P e t e r, Prehistoria biblijna..., s. 21.

27 Wedlug rozktadu podanego w: S. L a c h, Ksiega Rodzaju..., s. 81.

28 por. L. Bo al d t, Ksigga Rodzaju..., s. 287.

29 por. tamze, s. 296.

30 por. tamze, s. 283.
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bawag, ale rownoczeénie i stratg czasu, ktéry bardziej zaowocuje przy
badaniu calosci pod katem jej zredagowania.

Struktura Ksiegi Rodzaju jako calosci od dawna budzila podziw
i zainteresowanie. Zauwazono, Ze wszystko w niej jest przemyslane,
wywazone i precyzyjnie podane. W swej obecnej formie jest to dzielo
sztuki, ulozone dokladnie wedlug miary i wagi, a u podstaw tego
ukladu znajduje sie dziesieé tol°dot®'.

Kolejng dziesigtke mozemy znalez¢ juz nie w Ksiedze Rodzaju, ale
w Ksiedze Wyjscia. Jest to dziesieé¢ stow, ktore Mojzesz otrzymuje od
Boga na gorze. Tablice przykazan okazujg sie punktem stycznosci hi-
storii Izraela z biblijnymi poczgtkami swiata i ludzkosci. W ten sposob
historia ta zostanie jakby pelniej zakotwiczona w stwérczym dziele
Boga, od opisu ktorego rozpoczyna sie Biblia.

W tradycji Izraela czesto zwraca sie uwage na paralelizm Dziesie-
ciu Slow zapisanych na tablicach Mojzesza i dziesieciu slow stwo-
rzenia, jakie zawiera pierwszy opis stworzenia w Ksiedze Rodzaju®.
O wspomnianym paralelizmie §wiadczg przede wszystkim nastgpuja-
ce teksty Pisma Swietego: Ps 19, 2-7 oraz Ps 19, 8-11; Ba 3, 32-35
oraz Ba 3, 36 n; Syr 17, 1-10 oraz Syr 17, 11-14; Syr 24, 3—6 oraz Syr
24, 7 n. Wyliczone cztery zestawy tekstow majg charakter poetycki
i wykazujg paralelizm pomiedzy dzielem stworzenia (dziesiec stow
stworzenia) i dzielem nadania Prawa (Dziesie¢ Stow — Dekalog).

Pierwszy zestaw pochodzi z Psalmu 19. Pod wzgledem literackim
psalm ten sklada sie¢ z dwu czesci, réznych pod wzgledem budowy
i by¢ moze pochodzenia. Obie czesci zostaly zestawione dla wyrazenia
wspolnej mysli: Bog Stworca podyktowal prawa fizyczne swiatu i pra-
wo moralne ludzkosci®. Stad o Bogu méwia dwie ksiegi, ksiega przy-
rody, zwlaszcza niebo i ciala niebieskie, tak bardzo przemawiajgce do
zyjacego pod namiotem nomady, oraz ksiega Prawa®, ktére zostalo tu
okreslone szeScioma synonimami (prawo, Swiadectwo, nakazy, przy-
kazanie, bojazn Panska, sgdy Panskie) wskazujgcymi na rozne dzia-
lania i wlasciwosci woli Bozej®.

31 Por. C. Sch e d ], Historia Starego Testamentu..., t. 1, s. 177.

%2 Por. S. Ly onn e t, Ruolo cosmico di Cristo in Col 1, 15ss alla luce del ruolo
cosmico delle Tora nel giudaismo, [w:] Atti della XXIII Settimana Biblica, Brescia
1976, s. 75.

% Por. J. W. R o s } o n, Zammeru Maskil. Filologiczny komentarz do Ksiegi
Psalméw ze slownikiem hebrajsko-polskim i taciniskim oraz konkordancjq i zarysem
regut gramatycznych, Warszawa 1985, z. 2, s. 290.

% Por. S. L a ¢ h, Ksiega Psalméw. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz -
ekskursy, (w:] Pismo Swigte Starego Testamentu, t. 7 cz. 2, Poznan 1990, s. 165.

35 Por. W.BorowskiCRL, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow
1983, s. 103.
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Zestawienie mysli o stworzeniu i nadaniu Prawa zna_]du_]emy
rowniez w Ksu;dze Barucha, ktorej czesé druga jest rozwazaniem mg-
drosciowym®®. Bég w swojej madrosci urzgdzil ziemie napekliong
zwierzgtami, wyslal Swiatlo i uczynil gwiazdy swoimi straznikami, go-
towymi do pelnienia woli Bozej. W tym fragmencie autor wyraznie
nawigzuje do dziela stwérczego, opisanego w pierwszym rozdziale
Ksiegi Rodzaju. Swojg madro$é Bég natomiast dal swemu shudze Ja-
kubowi (Izraelowi). Jest to aluzja do przekazania narodowi wybrane-
mu Prawa, ktére w mysl literatury madrosciowej Izraela jest madro-
scig Bozg. W relacji Ksiegi Wyjscia Prawo jest przede wszystkim ze-
stawem warunkow przymierza, narzuconym przez potezniejszego kon-
trahenta tegoz przymierza. Relektura madroSciowa zwraca raczej
uwage na niewatpliwg wartosé Prawa, ktore uczy madrosci, czyli daje
umiejetnosé¢ wlasciwego moralnie postepowania. Wskazujac drogi mg-
drosci, samo Prawo jest mgdroscig ofiarowang Izraelowi przez Boga
z milosci.

W Ksiedze Syracha znajdujemy dwa zestawy, ktore pokazuja, jak
bardzo w mysli Izraela lgczono stworcze dzielo Boga z nadaniem Pra-
wa na Synaju. W rozdz. 17 autor szczegdlnie nawigzuje do stworzenia
czlowieka, ktory jest obrazem Boga. Ten czlowiek otrzymuje rowniez
prawo w ramach zawartego z Bogiem przymierza. Natomiast w prze-
mowie Madrosci (rozdziat 24) mamy ukazang jej role w dziele stwor-
czym, a nastepnie jest mowa o jej zamieszkaniu w Izraelu. Nowy
Testament pozwoli nam odczytaé to zamieszkanie jako wcielenie
Syna Bozego, ktory éoxnveocev év fuiv — rozbil namiot wsrod nas (por.
J 1, 14). W Starym Testamencie zamieszkanie madrosci w narodzie
wybranym dokonalo si¢ przez nadanie mu Prawa z dekalogiem na
czele. Mys$l te wyraznie eksponuje medrzec, gdy po przepieknym roz-
winieciu watku zamieszkania madrosci w Izraelu i na Syjonie (por.
Syr 24, 10-24) konczy stowami: Tym wszystkim jest ksiega przymierza
Boga Najwyzszego, Prawo, ktére dat nam Mojzesz, jako dziedzictwo
plemionom Jakuba (Syr 24, 23).

Po przesledzeniu danych, odnoszacych si¢ do Pigcioksiggu, powra-
camy do Ksiggi Jecira. Jej czes¢ pierwsza, obejmujaca pierwszy roz-
dzial, zawiera wstep i rozwiniecie tematu dziesigciu sefirot, z ktoérych
powstal $wiat. Czesé druga — rozdzialy od drugiego do szostego — do-
tyczy 22 spélglosek hebrajskich i ich funkcji demlurglczneJ Calosé
sklada sie z 64 fragmentow, z ktorych szesnascie nalezy do czesci
pierwszej, a pozostale stanowig rozdzialy czesci drugiej. W tym opra-
cowaniu wybrane fragmenty ksiggi bedziemy Sledzi¢ przede wszyst-

3 por. T. J e 1 o n e k, Prorocy Starego Testamentu, Krakéw 1993, s. 123.
37 por. R. Goe tschel, Kabatla..., s. 36.
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kim za tlumaczeniem Mariusza Prokopowicza®. Z jego komentarza
réwniez w pewnym stopniu bedziemy korzystali w ramach bardzo
jednak ograniczonego analizowania tresci tego tak bogatego dziela,
ktorego szersze opracowanie musialoby znacznie przekroczy¢ ramy
niniejszego artykutu.

Nasz thumacz i w pewnym stopniu przewodnik nie ttumaczy wielu
stow hebrajskich, uwazajgc, ze tlumaczenie pozbawiloby je wielowy-
miarowosci. W tych przypadkach w tlhumaczeniu wyrazy hebrajskie
pisane sg wedlug specyficznej transliteracji, ktorg w tym miejscu
przytoczymy, aby cytowane teksty thumaczenia mogly by¢ wiasciwie
odczytane.

Nazwa litery Transliteracja Wartosé liczbowa

ALEF A 1
BET B 2
GIMEL G 3
DALET D 4
HE H 5
WAW W 6
ZAIN Z 7
HET Ch 8
TET Th 9
JOD J 10
KAF K 20
LAMED L 30
MEM M 40
NUN N 50
SAMEK S 60
AIN O 70
PE P 80
CADE C 90
KOF Q 100
RESZ R 200
SZIN Sh 300
TAW T 400

Teraz mozemy przej$¢ do samej Ksiegi Jecira:

1. W trzydziestu dwoch wspanialych sciezkach madrosci JH wyryt
JHWH CBAWT ALHJ JShRAL ALHJM ChJJM AL ShDJ.

Wysoki i wyniesiony zamieszkuje wieczno§¢ i Swiete jest Imie
Jego. Stworzyl Swij swiat w trzech SEFARIM: W SPR i SPR i SPR.

38 Ksiega Jecirah. Klucz Kabaly..., s. 5-32. Szersze opracowanie tresci rozwazanej
ksiegi mozna znalezé miedzy innymi w: A. K a p 1 a n, Sefer Yetzirah. Book of Cre-
ation, New Jersey—Jerusalem 1995. Te ksigzke nabylem w Jerozolimie juz po napi-
saniu niniejszego opracowania.
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; jﬂ Dziesieg¢ SEFIROT BELIMA i dwadziescia dwa Fundamentalne
naki.

Dwa pierwsze fragmenty sg jakby synteza calego dziela, ktére be-
dzie rozwinieciem mysli, w tym miejscu skrétowo podanych. Czesé
plerwsza rozwinie pouczenie o sefirot, w drugiej czesci jest mowa
o literach alfabetu hebrajskiego (ktérych jest dwadziescia dwie), na-
zwanych tu znakami fundamentalnymi. Rozwazanie nawigzuje do
poczatku opisu Ksiggi Rodzaju, do wyodrebnionych juz poprzednio
w naszych rozwazaniach 32 wierszy (1, 1 — 2, 1). Toz to sciezki mgdro-
§ci. Dla nas te 32 wiersze stanowig tekst opisujgcy dzielo stworcze
Boga, objawienie biblijnej kosmogonii, odczytywane dawniej bardziej
konkretnie (sze$¢ dni to sze§¢ normalnych dni, kolejno$é opisu to ko-
lejnos¢ dziel Boga), a obecnie odczytywane o wiele glebiej, wedlug
myslenia schematycznego i symbolicznego. To odczytanie otwiera nam
nowe horyzonty Bozego objawienia i sprawia, Zze rozpoznajemy prze-
bogatg tres¢ zawartg w stosunkowo krotkim tekscie. Stwierdzamy, ze
tekst ten jest niezwykle misternie opracowany i pozwala na rozko-
szowanie si¢ swoim pieknem.

Mistycyzm Ksiegi Jecira pozwala nam na ten sam tekst popatrzec
jeszcze inaczej. Mistyk dazy do bezposredniego kontaktu z Bogiem.
Na Sciezkach opisu stworzenia spotyka on nie tyle Swiat stwarzany
przez Boga, ile samego Boga, przed ktérym pozostaje w postawie kon-
templacji. Stad tekst, tak wiele razy rozwazany na sposéb naukowy,
moze sta¢ sie tekstem mistycznej modlitwy, mistycznego spotkania
z Bogiem. Dlatego ze Sciezkami wigze sie¢ wspanialosé (Sciezki wspa-
niate)®®, madroéé (Sciezki madrosci) i tajemniczo$é (Sciezki tajem-
niczej madrosci)®. Same Sciezki okreslone sg hebrajskim terminem
NTJBWT, ktory oznacza Sciezki wydeptane, znajome, prowadzace do
domu. Sg to zatem Sciezki dobrze znane Bogu i dlatego okreslono je
jako Sciezki madroéci.

Pod kgtem wspanialosci, tajemniczosci i madrosci mozna nie tylko
poznawaé, ale przede wszystkim kontemplowa¢ opis stwarzania. Ma-
dro$é po hebrajsku ChKMH jest rodzaju zenskiego, stad w Sciezkach
madroéci mozna odnalez¢ aluzje do watku oblubienczego i problema-
tyki milosci.

Na $ciezkach madrosci Bég wyry! rzeczywistosé. Mamy tu bardzo
interesujgce sformulowania, ktorym dokladniej trzeba si¢ przyglad-
naé. Bég okreslony jest imieniem JH. W Biblii znajduje si¢ ono
w Ksiedze Izajasza (26, 4), gdzie wystepuje nastepujace zdanie (za-

39 W tlumaczeniu M. Prokopowicza, wyzej cytowanym.
40 W tlumaczeniu J. D a n (The Ancient Jewish Mysticism... s. 201): paths of hid-

den wisdom.
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piszemy je w transkrypcji przyjetej powyzej): KJ BJH JHWH CWR
OWLMJM, co za komentarzem do Ksiegi Jecira przettumaczymy:
Gdyz w JH JHWH uksztattowat swiaty.

Przytoczony tekst znajduje sie w TM, wszystkie ttumaczenia BJH
uwazajg za dittografie*! i ignorujg przy tlumaczeniu, ktére jest bardzo
niejednoznaczne. O ile pierwsza czeS¢ wiersza nawoluje do stalej uf-
nosci pokladanej w Bogu, druga czes¢ wiersza, interesujgca nas, poda-
je rozne motywy tej ufnosci. Septuaginta moéwi o Bogu wielkim i wie-
kuistym, za tym idzie Wulgata, ktora caly wiersz ttumaczy: Sperastis
in. Domino in saeculis aeternis in Domino Deo forti in perpetuum.

W tlumaczeniach wspodlczesnych pojawia si¢ natomiast motyw
wiecznej Skaty. L. Stachowiak w swoim komentarzu thumaczy: Miejcie
ufnosé w Jahwe na zawsze, bo Jahwe jest wiecznqg Skatq. Podobnie
jest w tlhumaczeniu Biblii Tysigclecia, Biblii poznanskiej, a takze
w tlumaczeniach obcojezycznych.

Skad zatem mamy zupelnie odmienne tlumaczenie w komentarzu
do Ksiegi Jecira? Sprawe wyjasnia niejednoznacznos¢ hebrajskiego
zapisu. Cade, waw i resz moga oznaczac:

— zawing¢, zwigzaé, zapakowac, ogarniaé, oblegaé, otoczyé szancem

— odnosi¢ sie wrogo, przesladowa¢, napada¢, podburzaé

— uformowag¢, nada¢ ksztalt; odla¢ (z metalu).

Jezeli natomiast w Srodku waw znajduje si¢ kropka, termin ten
oznacza ‘skale’ lub blok skalny™Z.

Kolejny wyraz olamim jest liczba mnogg od olam i moze oznaczac:
przeszlos¢, dawne czasy, pradzieje; trwanie, dlugi czas, przyszlose,
wiecznoéé, wiecznie, na zawsze, na wieki*®. Stad w zaleznosci od in-
terpretacji poprzedniego wyrazu mozemy mie¢ uformowane (stworzo-
ne) swiaty lub skale (opoke) wieczng.

Jesli za§ uwzglednimy fakt, ze rozdz. 26. Ksiegi Izajasza nalezy do
tak zwanej Apokalipsy Izajasza, a wiec zostal zredagowany stosunko-
wo pdzno, mozemy rozwazany wiersz zobaczy¢ na tle nauki prorokow
okresu niewoli i po niewoli, ktorzy stworzeniem Swiata argumento-
wali prawdziwos¢ i moc Boza, a wiec najsilniejsze podstawy ufnosci
pokladanej w Bogu. Z tego kontekstu stworczego autor Ksiegi Jecira
wzigl imie Boga — JH. Jest to podkreslenie rangi dwu pierwszych liter
tetragrammatonu (JHWH), odpowiadajacych kombinacjom literowym,
wlasciwym rozwazanej ksiedze. To okreslenie imienia Bozego wyste-

41 Dittografia to powtérzenie zapisu tej samej litery, sylaby, wyrazu, wiersza lub
zdania; zob. Wstep ogélny do Pisma Swietego, red. J. Ho m e r s k i, Poznan 1973,
s. 99.

12 por. P. B rik s, Podreczny stownik hebrajsko-polski..., s. 296.

43 Por. tamze, s. 254.
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puje tez w zlozeniach, a wiec w imionach teoforycznych, oraz w zawo-
laniu Allelujah.

Bog wyryl. Uzyty tu czasownik hebrajski ChQQ wyraza idee od-
cigcia, zarysowania, wyrycia w czyms$. W 32 $ciezkach madrosci, czyli
w 32 pierwszych wierszach Tory Bég wyryt 32 litery, stanowigce
okreslenie Stworcy, ktére zostalo zacytowane za pomocg transkrypcji,
a ktore znaczy: Jahwe Zastepéw, Bég Izraela, Bég zycia, Bég wszech-
mocny. OkresSlenie Boga wystepuje w trzech formach: Elohe, Elohim
i El. By¢ moze ta troistos¢ formy okreslenia Boga zostala zastoso-
wana, aby ilos¢ liter calej wypowiedzi wynosila 32. Nie s3 to jednak
okreslenia zupelnie dowolne, o czym S§wiadczy wystepowanie pierw-
szej z tych form w Ksiedze Rodzaju, Jakub w Sychem ustawil oltarz
i nazwal go imieniem Boga, Boga Izraela — El Elohe Iszrael (33, 20).
W naszym miejscu mamy doktadnie to samo polaczenie imienia Boga
z imieniem narodu wybranego. A zatem Bog wyryt swoje atrybuty:
rzqdy nad duchami, rzqdy nad Izraelem, rzqdy nad wszystkim, co
zyje, rzqdy nieograniczone™.

Kolejne zdanie Ksiegi Jecira jest cytatem z Ksiegi Izajasza (57,
15). W tym miejscu Trito Izajasz podkresla transcendencje Boga: Wy-
soki I wyniesiony, zamieszkuje wiecznos$é i Swiete jest Imie Jego. Cy-
towane slowa odnoszg sie jedynie do transcendencji, ale w tym samym
wierszu Ksiega Izajasza stwierdza, ze sam Bog przezwycieza nieskon-
czony dystans pomiedzy sobg a czlowiekiem, stajgc sie bliskim tym,
ktorzy wsérod ludzi uwazani sg za najmniejszych: Na wysokosciach
wsréd swietosci zamieszkuje, jednak jestem wraz ze zgnebionym i po-
nizonym na duchu, by ozywic serce zgnebionych. L. Stachowiak, kto-
rego thumaczenie drugiej czeSci rozwazanego wiersza Ksiegi Izajasza
powyzej przytoczyliSmy, tak komentuje te slowa:

W obecnym tekscie chodzi o podtrzymanie i idensyfikacje zycia nowego,
przedstawionego w dwoch wykladnikach osobowosci czlowieka: duchu i sercu.
Wlasnie one potrzebujg najbardziej ozywiajgcej interwencji Boga w przypadku
ludzi prowadzacych egzystencje nedzna, pelna utrapien i przeciwnosci*®

Stary Testament zawiera wiele tekstow, podkreslajagcych Bozg
transcendencje. Przedstawienie Boga w Ksiedze Jecira te¢ transcen-
dencje pragnie podkresli¢, méwi bowiem przede wszystkim o Bogu
stwarzajacym. Zastosowanie jednak takiego tekstu biblijnego, ktory
ma ilustrowaé transcendencje Boza, a w kontekscie wprawdzie nie cy-

4 Ksiega Jecirah. Klucz Kabaly..., s. 8.
%51, Stachowiak, Ksigga Izajasza II-IIl. Wstep — przeklad z oryginatu -
komentarz — ekskursy, [w:] Pismo Swiete Starego Testamentu, t. 9 cz. 2, Poznan 1996,

s. 258.



382 Ks. Tomasz Jelonek

towanym, ale przeciez jako§ narzucajacym sie czytelnikowi, znajgce-
mu ksiegi biblijne, méwigecym o znizeniu sie Boga ku czlowiekowi,
o0 ludzkim duchu i sercu, doskonale oddaje mistyczng tres¢ dziela. Nie
chodzi tu o teologiczne rozwazania, ale o droge, na ktorej mistyk do-
swiadcza spotkania z Bogiem.

W omoéwieniu dalszej czesci pierwszego fragmentu Ksiegi Jecira
postuzymy sie komentarzem M. Prokopowicza:

Ksiega Jecira nie méwi STWORZYL SWIAT, lecz STWORZYL SWOJ SWIAT,
czyli mowa jest o Swiecie innym niz ten, w ktérym zamieszka czlowiek. Biblia
méwi o pojawieniu si¢ nieba i ziemi dopiero w dniu drugim i trzecim. Niebo
i ziemia z dnia pierwszego wystepujg zwigzane z literg He: HaSZAMAIM (niebo),
HaAREC (ziemia). Drugiego i trzeciego dnia sg stworzone SZAMAIM (niebo)
i EREC (ziemia) [...].

Pierwszy wiersz Biblii mozemy tlumaczyé¢: Na poczgtku Bog stwo-
rzyl pie¢ niebios i pie¢ ziem, co odpowiada wartosci liczbowej litery
HE. W oryginale: Bereszit Bara Elohim et Ha Szammaim we et Ha
Arec. W tej interpretacji niebo i ziemia wylonione dnia drugiego
i trzeciego sg szostym niebem i szostg ziemig, po ktorych nastepuje
odpoczynek — SZABAT [...]. Skoro nasze niebo i nasza ziemia sj
SZO%E‘E, wiec zwigzane z literg WAW, ktora jest zarazem liczbg
szes¢ .

Ostatnia fraza pierwszego fragmentu Ksiegi Jecira stwierdza, ze
Bog stworzyl swadj swiat w trzech SEFARIM. W tym wypadku takze
odwolamy sie do cytowanego powyzej autora:

Trzy SEFARIM - najprosciej bytoby przelozy¢ ,Trzy KSIEGI”, gdyz SEFARIM
to wlasnie KSIEGI. Hebrajski korzen-rdzen SPR nosi bardziej zlozong ideg:
KSIEGA, SLOWO (mowa), LICZBA (liczenie). Sa to trzy rézne i zarazem kom-

plementarne Uklady Rzeczywistosci. W SEFARIM, czyli w SLOWIE - KSIEDZE

— LICZBIE Bég wyry! — jak na tabliczce — $wiat*’.

Bogactwo znaczeniowe, wlasciwe tu dla jezyka hebrajskiego, po-
zwala wydoby¢ szerokie horyzonty rzeczywistosci, zwigzane ze stwor-
cza dzialalnoscia Boga. Moga one sta¢ sie przedmiotem religijnego za-
chwytu, a takze drogg mistycznego dgzenia do spotkania z Bogiem.

Drugi fragment Ksiegi Jecira, przytoczony powyzej, laczy sie
z pierwszym. Sefiroty, ktorych jest dziesigc, i litery (Fundamentalne
Znaki) sg tym, w czym Bog stworzyl swiat, albo tym, w czym Swiat
zostal uksztaltowany®®. Im zatem zostang po$wigcone rozwazania

6 Ksiega Jecirah. Klucz Kabaly..., s. 11n.
47 Tamze, s. 10.
8 Por. tamze.
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ksiegi. Pierwsza jej cze$é bedzie rozwijala nauke o sefirotach, ktorg to
nauke takze podejmg pézniej inne dzieta mistyki zydowskiej i dlatego
to, co o nich mozna dowiedzieé si¢ z Ksiegi Jecira, nie wyczerpuje ich
bogatego obrazu, jaki tworzy kabala.

Sefiroty, ktérych jest dokladnie dziesieé, nie sg z tego Swiata, maja
zwigzek z przymierzem, ze $wigtynig i z innymi rzeczywisto$ciami,
przy ktorych uwzgledniona jest liczba dziesigé. Nauka Ksiegi Jeci-
ra o sefirotach nawigzuje do Istot z Rydwanu Chwaly, opisanego
w pierwszym rozdziale Ksiegi Ezechiela. Sefiroty sg takze interpreto-
wane jako stworzenia, ktore kontemplujg boski tron. W szczegélnosci
stuzg do opisu procesu kosmogonicznego w nawigzaniu do Ksiegi Ro-
dzaju. Pierwsza sefira to duch zywego Boga, druga — powietrze, trze-
cia — woda, czwarta — ogien. Ostatnich sze$é sefirotow reprezentuje
sze$¢ kierunkow przestrzeni, ktore sg przypieczetowane za pomocg
szesciu permutacji imienia JHWH (mistyka jezyka)®.

Druga czes$é¢ Ksiegi Jecira poucza, ze wszystko zostalo ustanowione
na trzech poziomach kosmosu przez kombinacje dwudziestu dwu liter
alfabetu hebrajskiego. Te trzy poziomy to $§wiat, czas i czlowiek. Alfa-
bet podzielony jest na trzy czesci:

— Pierwsza grupa to litery alef, mem i szin, litery matki (trzy li-
tery).

— Druga grupa to litery, ktore mialy podwdjng wymowe (siedem li-
ter).

— Trzecia grupa skladala sie z pozostatych zwyklych spolglosek
(dwanascie liter)®.

W ten sposdob pojawiajg sie tu trzy wazne w rozwazaniach kosmo-
gonicznych liczby: trzy, siedem i dwanascie. Ksiega Jecira jest nie-
przebrang kopalnig tematow, ktore na kanwie spekulacji nad wspo-
mnianymi grupami liter zostaly wylozone. Mysl zydowska odczytala
z Ksiegi Jecira i rozwinela na jej podstawie w licznych komentarzach,
jakie braly te ksigge za punkt wyjsScia, przerdine tresci religijne,
a takze i inne. Stwierdza to J. Ochman w zakonczeniu swego omo-
wienia problematyki Ksiegi Jecira i calego nurtu z niej wyplywajg-
cego: ,Komentarze do Ksiegi Jecira stanowig fenomen interpretacji.
Osobliwosécia byly rézne, niekiedy calkiem odmienne opracowania,
powstale w osrodkach, ktére je tworzyly interpretujgc tekst Ksiegi Je-

cira w oparciu o wlasng tematyke™’.

Y9 por. R. Goetschel, Kabala..., s. 36.

50 por. tamze, s. 37 n.

51 7 O ¢ h m a n, Peryferie filozofii zydowskiej, (w:} Historia filozofii Zydowskiej,
t. 6, Krakéw 1997, s. 72.
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IL LIBRO JECIRA

Riassunto

Il Libro Jecira & uno dei testi pia importanti tramandati dall’antico giudaismo
alla mistica giudaica del medioevo e dei tempi moderni. Lo scritto, il cui sfondo, tem-
po e luogo d’origine ci sono ignoti, & diventato una delle pietre fondamentali del pen-
siero giudaico medievale. Molti concetti che sono apparsi per la prima volta in questo
libro, tra I'altro il concetto di sefirot, hanno arricchito la terminologia e il simbolismo
della mistica giudaica dei secoli seguenti.

Il testo originale del Libro Jecira, scritto in ebraico, senza aggiunte aramaiche,
esiste in tre versioni. Tutte sono diventate note nel decimo secolo, anche se erano
scritte molto tempo prima.

Il Libro Jecira parla della creazione. Dio creo il mondo tramite trentadue vie me-
ravigliose (misteriose) della sapienza che sono i dieci sefirot belima e le ventidue let-
tere dell’alfabeto ebraico.

Il Libro Jecira si riferisce alla Genesi, particolarmente al racconto della creazione
(1,1-31 e 2,1). In questi trentadue versi appare 32 volte la parola Elohim che signifi-
ca Dio — Creatore. Abbiamo quindi 32 versi che aprono la Bibbia (32 sentieri) su cui
Elohim incise la realta rendendosi presente su essi 32 volte.

Un altro numero importante é il dieci. Nel primo capitolo della Genesi appaiono
dieci parole creative di Dio. Dio che creo il mondo su 32 sentieri, lo fece mediante
dieci parole. Non & 'unico dieci nel Pentateuco che merita la nostra attenzione. Tutta
la Genesi pud essere divisa in dieci parti determinate dagli elenchi dettagliati dei
progenitori, chiamati zol°dot.

Nella tradizione d’Israele invece si mette spesso in rilievo il parallelismo tra le
Dieci Parole scritte sulle tavole da Mose e le dieci parole della creazione del primo
racconto della creazione nella Genes:.

Dopo aver esaminato i dati riguardanti il Pentateuco, torniamo al Libro Jecira.
La sua prima parte che comprende il primo capitolo contiene l'introduzione e lo svol-
gimento del tema delle dieci sefirot da cui sorse il mondo. La seconda parte — i capi-
toli dal secondo al sesto — riguarda le ventidue consonanti ebraiche e la loro funzione
demiurgica.

Partendo dal testo della Genesi il misticismo del Libro Jecira ci fa vedere lo
stesso testo in altro modo. Il mistico tende ad un contatto diretto con Dio. Sui sentieri
del racconto della creazione incontra non tanto il mondo creato da Dio, quanto Dio
stesso, davanti al quale rimane nell’atteggiamento di contemplazione. In questo modo
il testo analizzato tante volte in modo scientifico, pud diventare un testo di preghiera
mistica, d’'incontro mistico con Dio.

La seconda parte del Libro Jecira informa che tutto fu stabilito su tre livelli del
cosmo tramite le combinazioni di ventidue lettere dell’alfabeto ebraico. I tre livelli
sono: il mondo, il tempo e 'uomo.

Il pensiero giudaico ha inteso dal Libro Jecira diverse idee e argomenti religiosi
e li ha sviluppati sulla base di questo libro in numerosi commenti che sono un pro-
digo d’interpretazione.



