146 RECENZJE

Antoni Jozafat N o w a k OFM. Osoba konsekrowana. I1I: Slub czystosci.
Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1999 ss. 443.

W wydawnictwie Towarzystwa Naukowego KUL ukazal si¢ wyczekiwany III tom
monografii prof. dra hab. A. J. Nowaka OFM pt. Osoba konsekrowana. Pierwszy tom
trylogii, pt. Slub ubdstwa, ukazat si¢ w 1992 r. Tom drugi, Slub postuszerisnva — w
1994 1. Opracowanie Slubu czystosci ukonczyt Autor w 1996 r., jak dokumentuje
Przedmowa. Czytelnicy, gromadzacy kolejne wolumeny, latwo dostrzegaja, ze obje-
tos¢ tomow sukcesywnie wzrasta. Ujawnia si¢ w tym zamyst Autora, ktéry specyficz-
nie ustawiajac kolejnosé §lubdéw, ukazuje ich cigzar gatunkowy w tajemnicy zycia
konsekrowanego. We ,Wprowadzeniu” odstania si¢ sens takiego uporzadkowania
(s. 21-25). Logika tego porzadku jest osadzona w Dekalogu i ewangelicznych O$miu
Blogostawiernistwach. TreSciowo rozwinal prof. Nowak swe przemyslenia w o$miu
rozdziatach.

Mozna uprawiaé nauk¢ sumujac wieloraki dorobek innych dla nowego opracowa-
nia tematu. Mozna tez, zamiast ogarnia¢ ,,szeroko$¢” problemu, koncentrowaé si¢ na
wchodzeniu w ,,glebi¢” sprawy. W stylu badawczym o. Nowaka w kwestii zglebiania
istoty tzw. Slubu czysto$ci jako dominujace ujawnia si¢ drugie podejScie. Na tej
drodze Autor dochodzi do wniosku o nieprecyzyjnosci tradycyjnego okre$lenia. Pro-
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ponuje w zamian wtasny termin: ,konsekracja ciata” Termin szerszy w zasiggu i
zarazem bardziej zakotwiczony w misterium KoSciota — Ciata Mistycznego niz w dy-
wagacjach moralno-ascetycznych.

Omawiany tom pozwala czytelnikowi przeSledzi¢ zamyst Boga co do ciata
w ujeciu historiozbawczym. W mysli o. Nowaka nalezy dostrzec, ze w interpretacji
historii zbawienia zostaty ujete rownoczes$nie fakty zbawcze i ich mistyczny sens.
Logika zbawienia nie wyczerpuje si¢ w faktach, cho¢ sg one stupami milowymi na
drodze Boga do czlowieka. Te same fakty potrafi czlowiek interpretowaé w réznych
logikach. Rzeczy ,stare i nowe” przybieraja nowy eklezjalny sens, ujete w logike
Logosa Wcielonego.

W rozdziale pierwszym, pt. ,Czlowiek obrazem Boga” (s. 27-42), akcentuje
o. Profesor, ze czlowiek nie rozumie tajemnicy wlasnego ciala bez przyblizenia si¢
do Boga Wcielonego (s. 29). Manipulacja cialem wlasnym i drugiego czlowieka,
obecna w dawnych i1 wspélczesnych kulturach, wiedzie do pozbawienia godnosci
ciala osoby. A przeciez w ,znaku” ciala juz pierwotny cztowiek, obok faktu, odczy-
tal takze tajemnicg, czego wyrazem jest grzebanie zwlok (s. 33). Specyfikacja kultu
Izraela tkwi w tym, Zze przybral on form¢ ,przymierza” z Jahwe. Ksiegi Starego
Testamentu stanowczo podkre§laja wyjatkowa godno$é ciata (s. 36). ,JakoSciowo
inng naturg” (s. 37) czlowieka poznajemy z Objawienia. Czlowiek jest ,,absolutna
wilasnoscia Boga” (s. 38). Trudno jednak znalez¢é¢ w mySli starotestamentalnej wyraz-
ne teksty o wartosci zycia w celibacie czy dziewictwie. Dziewictwo ma znaczenie
raczej czysto$ci przedmatzenskiej (s. 39), a rezygnacja z malzenstwa wiaze si¢ z
wyraznym poleceniem Boga (s. 40). Cenna w mentalnosci Izraela jest jednos$¢ ujecia
ciala i ducha (,,duch w ciele”). Absolutna przynaleznos¢ tego ludu do Boga to znak
jego ,dziewictwa” (s. 43).

»Stowo stalo sie¢ Ciatem” (J 1, 14) — zatytulowal autor rozdzialt drugi (s. 43-75).
W Izraelu przynalezacym dziewiczo do Jahwe zostalo w pelni czaséw objawione, ze
»B0g jest Mitoscia” (s. 45-47). Prymat milo$ci postrzegamy nad wszelkimi faktami
od stworzenia po odkupienie (s. 48-51). Nawet wewngtrzne zycie Boga mozemy
okre$li¢ tym terminem — ,,milo§¢” Maryja otrzymala udzial w tym prymacie mitosci
stajac sie Bogurodzica (s. 52-55), weszla w relacje¢ przyjazni z Bogiem w ciele.
Laska Boga ,,ukazala si¢ ciele$nie i niesie zbawienie wszystkim przez ciato” (s. 67).
To ,,nowy porzadek” (s. 67-75) zapoczatkowany Wcieleniem i wcigz zywy. Dopiero
w tym porzadku mozna mdéwi¢ o konsekracji ciala (s. 71).

»Mistyczne Ciato Chrystusa” — jest treécig rozdziatu trzeciego (s. 77-111). To ,tu
i teraz” porzadek Laski jest dostepny. Laski Peina jest Matkg Kosciota (s. 77-87).
Tajemnica Kosciola $wietego (s. 87-91), jego zycia wewngtrznego odstania sig¢
»W radosci” (s. 89), ze Bog postanowit polaczyé si¢ z cztowiekiem (s. 91). Totez
0. Nowak ujmuje Kosciél jako Osobe Mistyczna (s. 94-106), wiazac wizj¢ z formuta:
~wierze w Kosciol $wiety” i z tajemnica Sensus Ecclesiae (zob. s. 100-102).
W Kosciele, z ktérym ,nic poréwnywalnego” na tym S$wiecie nie znajdziemy
(s. 107), zaczynamy pojmowa¢ sens konsekracji ciata (s. 107-111).

Czym jest konsekracja ciala w rozumieniu 0. Nowaka, dowiadujemy si¢ na wielu
stronach publikacji. Jest ona:
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a) osobowym wezlem ze Stowem Ucielesnionym (s. 68);

b) najdoskonalszym zjednoczeniem z Mistycznym Cialem Chrystusa, z Jego Ta-
jemnica (s. 85);

c) calkowitym zaofiarowaniem siebie KoS$ciotowi Swietemu (s. 107);

d) motywacja do konsekracji ciala musi mie¢ odniesienie do Kroélestwa Chrystu-
sowego (por. s. 72-73);

e) jej celem nie jest ani wolno$é, ani abstynencja seksualna, lecz Mito$¢ (s. 203);

f) pozytywna odpowiedzig na uprzednie zaproszenie Chrystusa, zatwierdzona
przez Koscidt §wiety (s. 139; por. s. 261);

g) relacja dziewiczego ciala czlowieka do dziewiczego Ciala Mistycznego
(s. 167), zarezerwowaniem ciata wylacznie dla Chrystusa w Jego KoSciele (s. 198);

h) wiara w Chrystusa jest w zyciu konsekrowanym punktem wyj$cia, a nie punk-
tem dojscia (por. s. 157);

i) by¢ skupionym na Chrystusie to sekret zycia konsekrowanych (por. s. 145);

j) nawet $mieré nie niszczy konsekracji (s. 198), Kosciét zas nie ma zadnej wia-
dzy, by wazng konsekracj¢ orzec jako niewazng (s. 171).

k) to najbardziej radykalne oddanie siebie, radykalny wyraz wiary, Ze jest si¢
mitowanym i odpowiedZ na Mitoé¢ (por. s. 202), fascynacja MitoScig najpigkniej-
szego z synow ludzkich (s. 211);

1) winna rodzi¢ poczucie dumy: consecratus sum (s. 142);

1) wymyka si¢ wszelkiej argumentacji psychologicznej, socjologicznej, filozoficz-
nej (s. 200), dominujacy jest bowiem niezbicie prymat taski (s. 200).

L<Formacja w Mistycznym Ciele Chrystusa” (tytul czwartego rozdziatu — s. 113-
179) dokonuje si¢ poprzez zwrécenie do Chrystusa, aby pojmowaé wilasna cielesnosé
(s. 119). Ma jeden cel: doprowadzi¢ do pelnego poznania Czlowieka Doskonalego
(por. Ef 4, 13) i mistycznej z Nim spdjni. Ojciec prof. Nowak ujal proces formacji
w aspekcie: decyzji (s. 125-127), rozwoju (s. 127-134), spéjni mistycznej (s. 135-
150), drogi do spdjni mistycznej (s. 150-157), drogi zycia sakramentalnego (s. 157-
160) i drogi zycia konsekrowanego (s. 161-179). Zgodnie z duchem Vaticanum II
nasz Autor nie neguje zdobyczy nauk Swieckich (s. 135), niemniej trzeZwo osadza
mozliwosci technik psychologicznych, ktére cho¢ pozwalaja osiggna¢ harmonig zycia
psychicznego, to nie moga by¢ traktowane jako metody wiodace do spdjni mistyczne]j
z Chrystusem (s. 136-137). Podaje kilka teorii rozwoju, ktére nalezy odrzucié jako
nieadekwatne do formacji eklezjalnej (s. 127-134 i 136). Tok badan ustawia tak, aby
cztowieka nie interpretowaé ,,od dotu” (s. 182). Osoba konsekrowana nie znajdzie
wystarczajacych sil we wlasnym wnetrzu ani technikach psychologicznych, by dojrze-
waé ku pelni (s. 252). Ideologiczne interpretacje ciala sa putapka dla cztowieka
(s. 191). Jedynie w Duchu Swietym ,,moga nam by¢ pomocne teorie naukowe, kon-
cepcje teologiczne analizujace zagadnienia dziewiczo$ci konsekrowanej [...]” (s. 219).

»Dziewiczo$§¢ czlowieka” (rozdzial pigty — s. 181-220) omawia o. Nowak w wy-
miarze dziewiczo$ci naturalnej (s. 185-193), dziewiczo$ci sakramentalnej (s. 193-196)
1 dziewiczoSci konsekrowanej (s. 196-205). W nowatorski sposéb analizuje fakt
antropologiczny, iz czlowiek rodzi si¢ dziewica (w sensie anatomicznym, co rézni
go od zwierzat). Ten ,,znak” ciala mozna odczyta¢ jako ,piecz¢é Boga” Szczegél-
nym novum jest ujecie zwigzku sakramentalnego malzenstwa w terminologie ,,dzie-
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wictwo sakramentalne” Maz i zona przynaleza do Chrystusa przez chrzest §w.,
a staja si¢ ,,jednym cialem” w Chrystusie, bedacym ,,zwornikiem” tej komunii oséb
(s. 194-195). Dziewictwo konsekrowane pojmowac trzeba jako szczegblng droge
gospodarowania swoim cialem (s. 198-199). Jest to intymne przymierze z Chrys-
tusem, ktéry tworzy ,uni¢” z KoSciolem $wietym. Przez konsekracje ciala zostaje
cztowiek wiaczony w owa ,uni¢” i angazuje si¢ caly dla dobra Ciata Mistycznego.
Osoba konsekrowana otrzymuje formacje i stale oparcie w ,,rodzinie konsekrowane;j”
(s. 206-220). Terminem ,rodzina konsekrowana” woli Autor zastgpi¢ okreslenie
»wspblnota”, adekwatne do innych spotecznosci w Kosciele.

Rozdzial szosty (s. 221-281) poswigcit Autor ,mitosci dziewiczej”, akcentujac,
ze najwi¢cej prawdziwej mitosci otrzymuje czlowiek od Dziewiczej Milosci Bogaro-
dzicy i od Dziewiczej MitosSci Chrystusa (s. 223), kre§li sens i drogi wyrazu mitosci
dziewiczej oséb konsekrowanych. Nie moze to by¢ mitos¢ ,,nieuciele$niona” (s. 224),
co$ doczepionego do czlowieczeristwa (s. 229). To milo$¢ autentyczna (s. 228),
wolna od notorycznego krazenia woké6l wlasnego ,ja” (s. 229), bogata uczuciowo.
Cztowiek zintelektualizowany, niezdolny do uczué ,,jest zapewne przeciwiefistwem
aniota. Dzialanie bez mitosci jest partycypacja w Zitym [...]” (s. 225). Zdaniem
o. Nowaka konsekracj¢ ciala bardzo dobrze oddaja stowa , Totus Tuus” Laska poj-
mowania daru Chrystusowego, przyj¢ta w konsekracji, zobowiazuje do milowania
Boga ponad wszystko. Nie ma jednak innego sposobu udokumentowania naszej mi-
losci Chrystusowe]j poza zaangazowaniem calej sfery uczué¢ w ukochanie Ciata Mis-
tycznego Kyriosa (s. 235-238). Agresywne czy dwuznaczne sformulowania pod adre-
sem KosSciota Swietego zdradzaja zatamanie mitosci dziewiczej (por. s. 237). Wlasne
cialo (s. 243-248) nalezy rozumieé jako droge do Boga i miejsce do$wiadczenia
Boga (s. 247). Z Bozej woli bytujemy na sposéb meski lub kobiecy. Cialo drugie;j
osoby (s. 239-243) w kontaktach trzeba traktowaé jako to, co jest najblizsze temu
cztowiekowi. Na przekor tzw. dobrze myslacym o. Nowak odslania falsz tlumienia
czy wyparcia uczué (s. 239), wyzbycia si¢ popedliwosci (s. 240), izolacji od drugie-
go, ktoéry zawsze przeciez jest obecny ciele$nie (s. 242), dziwacznego milowania
wszystkich i zarazem nikogo (s. 241). Jezyk ludzki potrafi zohydzi¢ pigkno, a kano-
nizowa¢ brudy (s. 242), ostrozno$¢ wigc jest potrzebna. Spoleczny wymiar ciata (s.
248-252) oméwit Autor w tym rozdziale, poprzez cielesno$¢ bowiem przynalezy
czlowiek do konkretnej kultury, rasy, spotecznosci (s. 248). Konsekrowani pracuja
dla spoleczenistwa, zarazem budza sumienia. Zycie Eucharystig i pokutg (s. 253-270)
chroni przed ,herezja czynu” (s. 253). Trzeba ,traci¢” czas swego zycia dla Jezusa,
aby nasza konsekrowana mito§¢ dziewicza nie byla ,,omotana doczesnoscig” (s. 254).
Eucharystia uczy szacunku wobec ciala. Dzigki niej odnajduje czlowiek 1 Boga, 1
siebie. Dlugotrwale wpatrywanie si¢ i adoracja Ciala eucharystycznego oczyszcza
wzrok i wyobrazZnig, leczy z erotycznych fantazji i marzen (s. 255). Bez kontemplacji
Jezusa eucharystycznego niemozliwa jest wolno$é od frustracji 1 kompleksow we
wspoétczesnym $wiecie. Chrystus miluje nas ,,az do korica” (s. 261-270), co prowadzi
do do$wiadczenia mistycznego (s. 263). Ono jest bardziej skuteczne od moralistyki
(s. 264). Mitos¢ milosierna (s. 270-281) w §wiadomosci osoby konsekrowanej wiaze
sic z prawda o wlasnej skazonej naturze. Bl sumienia przynagla, by wréci¢ do
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Bogatego w Milosierdzie. Tragedig byloby przekonanie: nie potrzebuj¢ rozgrzeszenia
(s. 273, 276).

Ponad dziewig¢édziesigciostronicowy rozdziat siodmy, zatytulowany ,,By¢ panem
swojej «ziemi»”, chyba najmocniej osadzit Autor w psychologii (s. 283-377). Dzie-
dzina ta jednak pelni jedynie pomocniczg rolg, skoro jej metody nie moga da¢ zrozu-
mienia takich rzeczywistodci jak mito§é czy wolnosé (por. s. 285). Czlowiek nie jest
totalnie zdeterminowany, choé ciato jest ulegle — albo duchowi tego $wiata, albo
Duchowi Swietemu (por. s. 287). Interesujaco ujal Autor poruszane kwestie w ramy
paragraféw: 1. ,,Ciesz si¢” (Ek 1, 28) i 5. Cierpliwo$¢. Wewnatrz ram znalazly sig¢
trzy aspekty istotne w formacji osoby konsekrowanej: Zrozumienie siebie (s. 290-
316), Transcendujacy wymiar cielesnosci (s. 316-338) 1 Formacja uczué (s. 338-373).
Metody psychologiczne, nawet w potgczeniu z duzym wysitkiem czlowieka, nie maja
tej skutecznosci, co glebokie nabozeristwo do Matki Bozej (por. s. 289). Zrozumienie
stwa. Zbytniej koncentracji na wlasnym ,,ja” mozna pozby¢ si¢ przez sumienne zaan-
gazowanie si¢ w ,,dzi§”, gdyz nad przeszloSciag nie mamy wiladzy, a przyszlto$¢ je-
szcze nie nadeszla (por. s. 296). Elementami sktadowymi zrozumienia siebie sa:

a) Odpowiedzialno$é (s. 302-305) za podjeta decyzje konsekracji ciata, w ktorej
osoba autodeterminuje si¢ wobec Chrystusa. Niezdolnos¢ do decyzji trwatej jest
wyrazem zniewolenia wlasnym ,,ja” (por. s. 304 przyp. 254).

b) Akceptacja (s. 306-310) wlasnego ciala w wymiarze me¢skim lub kobiecym.

c) Postawe (s. 310-312) dojrzala 1 wolna wobec wiasnego ciatla powinno si¢
ksztaltowa¢ w oparciu o wiedz¢ ze zdrowych Zrédet! Niezbedna jest tez modlitwa.

d) Ambiwalencja (s. 312-316) rozwoju dotyczy prawdy o przygodnosci ludzkiego
bytowania. Nikt nie rozwija si¢ w samych pozytywach, blt¢dne rozwigzania sg faktem
takze na drodze zycia konsekrowanego.

Transcendujacy wymiar cielesnoSci taczy si¢ z procesem poznania typowym dla
czlowieka. Nawet do wlasnego ciata dochodzimy za pomocg symboli, przez kulture
(por. 316-324). Konkretyzacja (s. 324-332) jest fetyszem, redukuje bowiem byto-
wanie osobowe do np. ,seksu” Wyobcowany wymiar cielesny staje si¢ agresja
(s. 326). Homo mechanicus traktuje cialo jak maszyn¢ do osobistego uzytku (s. 327).
»instynkt czy poped?” (s. 332-338) — pyta A. J. Nowak, porzadkujac balagan termi-
nologiczny. Terminy ,konsekracja ciata” 1 ,,instynkt seksualny” wykluczaja si¢ wza-
jemnie (s. 333). Czlowiek nie jest wydany na lup wtasne] ptciowosci (s. 338). For-
macja uczué (s. 338-373) w zadnej kulturze nie jest pozostawiona bez presji nakazéw
1 zakazéw (por. s. 338). Kosciét swigty ma pelni¢ objawienia o czlowieku i wielo-
wieckowa praktyke w formowaniu ludzi w relacji do Chrystusa (por. s. 343). W tej
formacji, obok aspektu rozwoju psychicznego, domaga si¢ Chrystus od osoby konse-
krowanej, ,,by jej dusza zyla dojrzatg wiara, jezyk byl pelen mitosci, cialo za$§ miej-
scem ofiary” (s. 350). Techniki sg wtérne w pracy nad sobg, priorytet ma prawidlo-
wo uformowane sumienie i otwarto$¢ na taske. Sublimacja (s. 353-361), uznawana
za rzekomo zdrowa metod¢ psychologiczng, wedlug prof. Nowaka nie moze by¢
stosowana w formacji zakonnej. Neutralizowanie naporu pop¢du przez wyparcie czy
sttumienie wiedzie do osobowos$ci odseksualizowanej (s. 357), do dziwacznych za-
chowan (s. 360), do pozornej czystosci pochodzenia nerwicowego (s. 361). Toleran-
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cja na frustracje (s. 361-364) musi by¢ réwniez oceniona negatywnie, gdyz ,,utrudnia
radosng akceptacje konsekracji ciata [...] nie zdaje egzaminu w zZyciu” (s. 363).
Metoda ta przeciwstawia si¢ plciowosci cztowieka (s. 361), buduje na stabosci czlo-
wieka, a nie na mocy laski Bozej (niedojrzato$é ,niewinnych” staje si¢ norma - s.
363). Osoba prawdziwie wolna to osoba ,.zajeta przez Chrystusa” Integracja (s. 364-
373) - to termin z obszaru filozofii i psychologii personalistycznej. Pozwala mito§¢
ujmowac nie w kategorii ,zachowan milosnych™, lecz jako relacje oséb. Kard. K.
Wojtyta jako pierwszy zrezygnowat z terminu ,sublimacja™ by méwié o integracji
uczué (s. 365). Czlowiek musi byé mitowany i musi mitowaé — jako osoba. Nie
sposéb pojaé konsekracji ciata bez mitosci (s. 367). Czlowiek odnajduje sie ,,otwiera-
jac sig” (s. 368-369). Czystos¢ jest integracja ptciowosci w osobie (s. 370; por. KKK
2337). Wobec ,rodzaju ludzkiego” moze to by¢ alienacja, ale wobec Chrystusa to
realizacja petni czlowieczenstwa (s. 373). ,,Osoba konsekrowana nie jest poza ani
ponad grzechem” (s. 377). Trzeba mie¢ $wiadomos$é, ze w zyciu ziemskim wszystko
rozwija si¢ ,,w czasie” (s. 374). Niecierpliwo$¢ ma co$§ wspolnego ze Ztym (s. 375).
Modlitwa 1 post — sg wyrazem cierpliwosci czlowieka (s. 376), oczekiwaniem na
Zycie wieczne.

Ostatni rozdzial tomu, pt. ,,Pascha ciata konsekrowanego” (s. 379-424), poswieca
Autor (jak w dwu poprzednich) tajemnicy przejscia z tego §wiata. Osobe konsekro-
wang musi cechowac w tej kwestii swoiste zaufanie. Pascha (s. 382-390) jest poczat-
kiem nowego zycia. W zmartwychwstaniu spodziewamy si¢ nowego poddania ciala
duchowi (s. 387). Cierpienie (s. 390-395), bedace udzialem ciala, dotyka calej osoby.
Neurotyczna ucieczka przed cierpieniem jest faktycznie ucieczka przed Ukrzyzowa-
nym (s. 392). Cierpienie bez Chrystusa jest tragedia (s. 393), Chrystus jednak zwig-
zal meke z miloscia, nadajac cierpieniu sens (por. s. 394). ,Noc ducha” (s. 395-403),
znana mistykom, staje si¢ faktem na drodze konsekracji, gdy rzeczywiscie wszystko
oddajemy Chrystusow1 (s. 396). Ta ,,nadmierna blisko$¢ Chrystusa” (s. 396) sprawia
bél, ale 1 radosé ,,w cierpieniu” (nie rado$¢ ,,z” cierpienia), skoro Bég ogarnia osobg
ptomieniami mitosci (s. 402). Umieranie 1 Smier¢ (s. 403-416) winny byé dopel-
nieniem zycia osoby konsekrowanej, swoistym credo (por. s. 403). Proces umierania
trzeba rozumieé nie przez wyzwalanie si¢ z ciala, lecz ,raczej jako wybawienie ciala
czlowieka z doczesnosci, ze skutkéw grzechu pierworodnego, do wolnosci wieczne)
w Chrystusie” (s. 404). Nikt nie potrafi zrezygnowaC z pragnienia ,wi¢cej zycia”
(s. 407). Czlowiek duchowy pojmuje zycie w Chrystusie, a $mieré¢ widzi jako akt
udoskonalenia w Chrystusie (por. s. 413-415). Zmartwychwstanie (s. 417-420) cieles-
ne Chrystusa nadaje sens naszej wierze, naszemu kultowi oraz naszej konsekracji
ciala. Prof. Nowak kaze postrzegaé¢ krélestwo Chrystusowe (s. 421-424) jako rzeczy-
wisto$¢ ,,osobowa nie uciele$niona” (s. 424). Cialo konsekrowane w terazniejszosci
wlaczone jest w Eucharysti¢, w przyszlosci bedzie wlaczone w krélestwo Chrystu-
sowe (por. s. 423). Styl zycia bedzie wéwczas podobny do sposobu bytowania Zmar-
twychwstalego w ciele uwielbionym (s. 421-422).

W opracowaniu zagadnienia czysto$ci mozna spotka¢ zasadniczo dwojakie po-
dejscie: od strony uchybien, w aspekcie prawno-moralnym, lub tez od strony daru
laski, w aspekcie pozytywéw. W omawianej pozycji zdecydowanie dominuje drugie
ujecie. Doznaja ukojenia serca przy lekturze ci, dla ktérych czysto$¢ byla zbyt cigz-
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kim brzemieniem w pewnych dniach zycia. Osoba konsekrowana nie jest osoba
»doskonala”, lecz dazaca do doskonalo$ci, zabiegajaca, by ja osiggnaé (ostatecznie
w wiecznoSci). Przygniecionym brzemieniem wlasnych stabosci trzeba poleci¢ nastg-
pujace stronice lektury:

s. 62: Chrystus pozostaje wierny nawet, gdyby osoba konsekrowana zagubila sie
co do swojego ciata;

s. 72-73: ,nie na zasadzie ludzkiej pracy w tym kierunku, lecz na zasadzie powo-
lania, wybrania oraz przywileju” trzeba pojmowac absolutng przynalezno$é do Chrys-
tusa;

s. 90: cialo nie jest kompozycja ukltadéw 1 narzadéw, lecz istotnym elementem
sktadowym osoby, zaré6wno w stanie grzechu, jak w stanie taski;

s. 121: ,,Chrystus i tylko on uwalnia nas od grzechu, od tego ukochania zarzewia
wszelkiego zla, od zniewolenia wymiarem seksualnym, od zludnej i falszywej metody
zabiegania o harmoni¢ z wtasnym cialem poprzez uleganie jego popgdom™;

s. 141; ,,na kazdym etapie, rOwniez w poczuciu slabos$ci, trzeba mie¢ przed sobg
cel osobowy — Chrystusa. Kto zyje w zgodzie z Chrystusem, z Ewangelia, ten pro-
mieniuje Chrystusem i dojrzalo$cig psychiczng, harmonig”;

s. 169: ,,duch moze by¢ faktycznie ochoczy, to jednak cialo konsekrowane jest
stabe” (por. Mt 26, 41);

s. 148: Chrystus potrafi przeprowadzi¢ czlowieka przez tajemnice zla i grzechu,
po krzywych liniach rozwoju, nawet przez zmagania z Nim — do spdjni mistycznej
ze Sobag;

s. 145: prawidlowo uformowane sumienie jest ,,miejscem do$wiadczenia rado$ci
i bélu, mitosci i grzechu [...] ogromu Bozego Milosierdzia [...] wobec Chrystusa nie
mozna mieé nigdy postawy leku, bytoby to faktycznie brak wiary [...] dla Chrystusa
te sprawy sa oczywistos$cia”,

s. 155: kto nie kocha Kos$ciota §wigtego, blokuje dostep do siebie Duchowi Swie-
temu. Staje si¢ zgryZliwy 1 sfrustrowany w swej konsekracji, wlasna pustke wypelnia
pustka $wiata,

s. 209: konsekrowany ,liczy przede wszystkim na Chrystusa, ale réwniez ma
prawo oczekiwaé pomocy od rodziny konsekrowanej” Te¢ tematyk¢ powinny podej-
mowaé réwniez tzw. kapituly domowe (por. s. 218-219).

s. 226: ,istnieje czysto§¢ nie naruszona, jak $w. Jan Ewangelista, ale istnieje
réwniez czysto§¢ odzyskana, jak §w. Maria Magdalena. Jedna i druga stala pod
krzyzem obok czystosci, dziewictwa Niepokalanej”

A. J. Nowak nie snuje przed czytelnikiem refleksji nad ,,ideg doskonato$ci”, ale
ukazuje osob¢ konsekrowana w ,dazeniu do...” Nie daje wyktadu ,teorii” zycia
zakonnego, ale rozwija dynamiczna wizj¢ rozwoju osoby konsekrowanej. W ten
sposéb pozostaje wierny profesjonalnie dziedzinie psychologii, ktéra uprawia, tj.
psychologii personalistycznej. Jezyk, ktérym sie postuguje, to nie nuzacy monolog
kogos, kto wie absolutnie, ale zywe, drazace wnikanie w glab. Odnosi si¢ wrazenie,
ze te mysli rodzity si¢ w medytacji, w dialogach terapeutycznych, w konfesjonale.
Mysli nie-zjawiskowe, raczej zakorzenione metafizycznie oraz mistycznie. Ze zwy-
ktych stéw zrodzity si¢ oryginalne potgczenia, zywiej oddajac tre§ci znane z utartych
ZWIotow.
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Moze za najpigkniejsze stronice opiewajace moc laski trzeba uznaé s. 258-261
1 szerzej s. 252-270. Autor w Eucharystii widzi ,miejsce” uzdrowienia zranien
z przeszlosci zycia. Skoro ,,Eucharystia przywoluje nam cala ekonomie zbawienia —
od Wcielenia az do Zestania Ducha éwi@tego [...] trzeba nam réwniez przywotac
histori¢ wlasnego zycia oraz odda¢ ja Chrystusowi na chwale, dzigkujac za chwile
radosne, ale rOwniez za przykre czy nawet ponizajace do$§wiadczenia” (s. 258).
Chrystusowa mito$¢ jest zawsze wigksza niz nasz grzech (s. 261).

Wiele pigknych sentencji wykrystalizowalo si¢ w porzadkowaniu stownictwa, np.
»,Chrzescijanistwo nie jest jedno. Jeden jest Koscidl swiety” (s. 94).

Nie trzeba zachg¢caé do lektury tych, ktérzy znaja dwa pierwsze tomy trylogii
o. Nowaka. Ci, ktérzy rozpoczna lekture od tomu trzeciego, latwo zauwaza, ze te
stronice nalezy przemedytowal. Autor nie podszedl do zycia konsekrowanego od
strony zjawiskowe]j. Interpretacja konsekracji jedynie w tym wymiarze wiedzie do
deformacji oraz zafalszowan. Znak zycia konsekrowanego trzeba umieé¢ odczytad.
Istota kryje si¢ w glebi misterium, a przejawy zewn¢trzne peinia funkcj¢ przestania.
Jezyk teologiczny jest na pierwszym planie wywod6éw, psychologia i inne nauki
dopowiadaja dane ,,szczegbtlowe™ Autor otwarcie przyznaje, ze nie jest jego zamia-
rem zglebianie tajemnicy ciata jezykiem biologii czy psychologii (zob. s. 119), choé
w zrozumieniu konsekracji ciala wiedza tych dziedzin jest jako§ pomocna (s. 124).
Nabywana wiedza jest jednak przydatna w logice wiary, w bytowaniu w Misterium
Paschalnym. Nie jest tatwo w jednej wypowiedzi méwi¢ na przemian ,,ré6Znymi j¢zZy-
kami”, tj. jezykami réznych dyscyplin naukowych, 1 zarazem nie utraci¢ z oczu
jednego sensu. Bardziej wtedy potrzebna $wiadomo$¢ zakreséw (ograniczen oraz
skuteczno$ci narz¢dzi badawczych) nauk niz troska o ,,rownouprawnienie” dyscyplin.
W teologicznej mys$li omawianego Autora wystgpuje zdecydowane rozgraniczenie
porzadku zycia sakramentalnego oraz zycia konsekrowanego. UwyraZnilo si¢ to
zwlaszcza w odniesieniu do Bogarodzicy (zob. s. 150, 164). Tej, ktéra Kosciél swie-
ty nazywa Wspélodkupicielka, zycie sakramentalne ani konsekracja nie byly potrzeb-
ne. Jej konsekracja nastgpila juz w niepokalanym poczeciu. Taki tok rozumowania
jest zgodny z redagowang w tym samym czasie adhortacja Vira consecrata, gdzie
Maryja ukazana jest jako ,,wzér konsekracji” (VC 28), ale z wyakcentowaniem mo-
mentu niepokalanego poczgcia i pierwszenstwa Bozej inicjatywy (por. s. 429). Przy-
wolywaniem mys$li z tego nowego dokumentu Kosciotla zamyka o. Nowak wtasne
refleksje.

Teresa Paszkowska



