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LEOKADIA MALUNOWICZOWNA

STOSUNEK WCZESNEGO CHRZESCIJANSTWA DO KULTURY
ANTYCZNEJ !

Terminy wystepujace w tytule posiadajq szeroki zakres. ,Chrzescijan-
stwo" moze oznaczac¢ zespol wierzen i praktyk kultowych przyjmowa-
nych przez wyznawcoéw Chrystusa lub tez samych zwolennikow tej re-
ligii. ,Kultura antyczna'" wymaga rowniez sprecyzowania. Tym okres-
leniem obejmujemy w niniejszych rozwazaniach wszystkie dziedziny zy-
cia duchowego i materialnego zarowno jednostki, jak i spoteczenstwa
na terenie Imperium Romanum w obrebie [I—VII w. po Chr.

Na wstepie trzeba stwierdzi¢, ze Ez,e‘ciwsntawia;nie wczesnego chrze-
Scijanstwa, jako zjawiska historycznego, i kultury antycznej nie wydaje
sie uzasadnione, {poniewaz ono do niej nalezy, skoro powstalo w staro-
zytnosci, na terenie objetym kultura grecko-rzymsks. Nie majg wigc
racji ci, ktorzy wychodzac z zalozen apriorycznych, z dowolnie przyje-
tego idealu czlowieka antycznego i kultury przez niego stworzonej,
uwazaja religie Chrystusowa za twor obcy tej kulturze i koncza staro-
zytno$¢ z jej nastaniem. Historycznie rzecz ujmujgc, nie mozna widziec
w chrzescijanstwie zasadniczego przeciwienstwa do $Swiata starozytnego,
albowiem jest ono tworem tych samych elementow, ktore sie zlozyty
na calos¢ kultury strozytnej, tj. orientalnych, hellenskich i rzymskich?

Dla czilowieka wierzacego istnieje jedyna interpretacja zjawiska hi-
storycznego, jakim bylo niewatpliwie pierwotne chrzescijanstwo: religia

1 Na ten temat istnieje juz bardzo obszerna literatura. Wielu autorow zajmowato
sie szczegolowymi zagadnieniami, niektérzy za$ dali probe syntezy, por.: C. N.
Cochrane. Christianity and Classical Culture. Ed. 2. New York 1957 (tlum. pol.:
Chrzescijanstwo i kultura antyczna. Warszawa 1960); C. Schneider. Geistesge-
schichte des antiken Christentums. Bd. 1-2, Miinchen 1954. Wnikliwe uwagi zawiera
praca: H-I. Marrou. Saint Augustin et la fin de la culture antique. Ed. 2. Paris
1949 passim. Dotychczas jednak pozostaje jako desideratum nauki syntetyczne opra-
cowanie tego problemu. W niniejszym artykule nie kusze sie oczywiscie o podsumo-
wanie dotychczasowych badan, chce jelynie przedstawi¢ niektére przemyslenia w
aspekcie badan nad antykiem chrzescijanskim.
M. Goelzer. Altertumswissenschaft und Spdtantike. ,Historische Zeitschrift”
T. 135 1927 s. 185.
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objawiona — a wiec ponadczasowa i ponadludzka — pojawiajac sig W
okreSlonym kregu kulturowym musiala swojg tres¢ doktrynalng prze-
kazywa¢ przy pomocy kategorii myslowych i jezykowych oraz form
wlasciwych tej kulturze. Ewangelia dokonala wcielenia, tzn. wchodzila
we wszystkie dziedziny zycia niejako od wewnatrz poprzez formowanie
nowej mentalnosci u swych wyznawcoéw, poprzez tworzenie nowej wizji
Swiata, ksztaltowanie nowego obyczaju — wprowadzajac inng skale war-
tosci. Byla wiec i z tego $wiata i nie z tego $wiata. Doskonale uchwycit
ten paradoks anonimowy autor Listu do Diogneta w cytowanym bardzo
czesto pigtym rozdziale: ,,Chrzescijanie bowiem nie réznia si¢ od innych
ludzi, ani krajem, ani jezykiem, ani politycznymi instytucjami. Bo¢ ani
wlasnych panstw nie zamieszkujg, ani nie postluguja sie specjalnym je-
zykiem, ani nie wioda zycia ukrytego. [...] Lecz zamieszkujgc kraje cze-
Scig greckie, czescig barbarzynskie, jak komu los zdarzyl, i zachowujac
miejscowe przepisy w odzieniu, pozywieniu i innych rzeczach, odno-
szgcych sie do zycia, przedstawiajg oczom naszym dziwny i prawie nie-
pojety sposob swego zycia. Ojczyzny swe zamieszkuja, lecz jakby przy-
bysze''s, |

Nowa religia w przeciwienstwie do judaizmu przyjela postawe otwar-
tag wobec otaczajgcego swiata, nie odgradzala sie od niego ani obrzeza-
niem, ani przepisami czystosci rytualnej, zgodnie z zaleceniem $w. Pawla
(Flp 4, 8). Chrzescijanstwo bylo rewolucja ideologiczna, nie kulturalna.
W Nowym Testamencie nie znajdziemy bezposrednich wypowiedzi na
temat kultury! Stad np. powstaje wielka trudnos¢ przy przedstawianiu
zycia codziennego chrzescijan w strozytnosci. W pewnym, i to znacz-
nym, stopniu nalezaloby powtorzy¢ informacje odnoszace sie do zycia
codziennego za Cesarstwa, a dopiero na tym tle przedstawia¢ obyczaj
chrzes$cijanski‘.

Metodycznie poprawne jest pytanie, jak sie ustosunkowala nowa re-
ligia do kultury, jakie miejsce dla niej wyznaczala w swojej doktry-
nie. Koscio!l starozytny nigdy nie sformulowat oficjalnie swego stanowi-
ska wobec kultury w ogoéle ani wobec kultury poganskiej grecko-rzym-
skiej. Nie ma dokumentu analogicznego do konstytucji Gaudium ei Spes.
Rowniez brak jest jakiego$ calosciowego, systematycznego opracowania
interesujgcego nas zagadnienia wsrod zachowanego pismiennictwa chrze-
scijanstwa antycznego. Paedagogus Klemensa Aleksandryjskiego  jest
wiasciwie podrecznikiem 6wczesnego savoir-vivre'u dla chrzesci jan!

Trzeba wigc: 1. uwzglednia¢ rozproszone, fragmentaryczne i przygod-

—

3 List do Diogneta V 1-2. 4. 5. W: Apologeci Greccy II wieku. Poznan 1936 s. 14.
POK XVIII.

4 J. Carcopino. La vie quotidienne ¢ Rome & l'apogée de I'empire. Paris 1939
(ttum. pol.: Zycie codzienne w Rzymie w okresie Cesarstwa. Wyd. 2. Warszawa 1966).
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ne wypowiedzi pisarzy starachrzescijanskich lub synodéw lokalnych na
temat wchodzacy w zakres tej czy innej dziedziny kultury, jak religia,
filozofia, wymowa, literatura, sztuki plastyczne, muzyka itp.; 2. analizo-
wac zachowane wytwory kultury (zabytki pismiennicze i materialne);
3. poznawac¢ postawy zyciowe chrzescijan wobec kultury w roznych jej
aspektach, by moéc odtworzy¢ z pewnym przyblizeniem teoretyczne sta-
nowisko chrzescijan wobec kultury, w jakiej zyli. Zadanie jest utrudnio-
ne takze przez fakt duzego z»rozmcowama chrzescijanstwa starozytnego.
Nie bylo ono — o czym zbyt czesto zaJpomma ja uczeni sklonni do uprasz-
czajacych syntez — jakim$ jednolitym tworem, ulegato znacznym prze-
obrazeniom w ciggu wiekow, a nawet w tym samym czasie réznicowalo
si¢ nieraz silnie zaleznie od kraju i jego kultury oraz od poziomu kultu-
ralnego wyznawcow. Przeciez nie mozna na przyklad oczekiwa¢, by taka
samg wage przypisywal filozofii greckiej mysliciel tej miary co Oryge-
nes i wspélczesny mu poganiacz mulow z okolic Aleksandrii! Mozna
stwierdzi¢, ze zasadniczo Grecy byli pozytywniej nastawieni do kultury

ey e T s s -

poganskiej niz mieszkancy Cesarstwa Zachodniego.

Historyk antyku chrzescijanskiego ma tu trudne zadanie, bo brak mu
tych narzedzi badawczych, jakimi rozporzadza wspoélczesna socjologia,
by ustali¢ stopien reprezentatywnosci jakiejé wypowiedzi czy postawy
zyciowej przekazanej przez zrodla starozytne. Istnieje silna pokusa, by
poprzestac tylko ma zarejestrowaniu autoréw chrzescijanskich (czy za-
bytkéw pismienniczych) nastawionych pozytywnie do kultury poganskiej
oraz zajmujacych stanowisko przeciwne lub wysuwajgcych tylko pewne
zastrzezenia®. Kazdy, kto ma do czynienia z jakaS naukg historyczna,
wie, jak latwo na ogot jest dobra¢ pewne fakty sposrod wielu 1nnych
by potwierdzi¢ aprioryczne zalozenia, a przy fragmentarycznosci zrédet
starozytnych 0 w1-e1e wiece] mle]sca poz'osta]e na sub'lektywnq 1ch inter-
do\{}ur Wsrod badaczy staro»zytn\ego chrzescuanstwa, ,gdy przedstawm]q
jego stosunek do kultury poganskiej. Inna jeszcze okolicznos¢ wplywa
nieraz na deformacje obrazu przeszlosci: niedostateczna znajomosc zja-
wisk, rozpatrywanie ich w oderwaniu od kontekstu zyciowego, od catej
rzeczywistoséci kulturalnej, a czasem dochodzi, moze podswiadome, ana-
chronizowanie, przenoszenie antyku w nowoczesno$¢. Na przyklad ne-
gatywny stosunek chrzescijan do igrzysk i widowisk musi by¢ rozpa-
trywany z uwzglednieniem tresci i form owczesnego teatru i amfitea-
tru.

5 Przejrzyste zestawienie testimonia mozna znalez¢ m. in. w artykule: H. Fuchs.
Bildung. W: Reallexicon fiir Antike und Christentum (wraz z bibliografig). Bd. 2 1954
szp. 346-362.

¢ Zob. np. Carcopino, jw.
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Trzeba tez stale mie¢ na uwadze prawo tzw. osmozy kulturalnej. ZWro-
c11 na me uwage Marrou’. Chlrzescuanstwo p1erwoltne nie znalazlo sie

nowa religia Wchla.niala z otoczenia te élementy, ktore nie byly sprzecz-
ne z jej zalozeniami, a sama nasycata swymi wartosciami duchowymi
wszystkie dziedziny Zycia. Powoli zaczela sie ksztaltowa¢ kultura chrze-
$cijanska, grecko-rzymska, jedna z wielu mozliwych wcielen chrzesci-
janskiej ideologii. Teoretyczne jej ujecie wypracowat dopiero sw. Au-
gustyn.

Nawréoceni na chrzescijanstwo poganie nie mogli przez chrzest wy-
zby¢ sie swojej formacji kulturalnej, nawet jesli wywedrowali na pu-
stynie (przykladem klasycznym jest $w. Hieronim!). Staje sie truizmem
twierdzenie, ze kazdy cztowiek jest dzieckiem swojej epoki i tylko w
pewnym stopniu moze sie przeciwstawic¢ duchowi swoich czasow. Dlate-
go trzeba ocenia¢ postawe pierwszych chrzescijan wobec kultury biorac
pod uwage O6wczesny jej poziom i charakter®, Przyjecie tej zasady po-
cigga za sobag donioste konsekwencje prakiyczne w dziedzinie badan
nad antykiem chrzescijanskim.

1. Dobra znajomos¢ kultury starozytnej, poznanie owego ,,Umwelt"
pierwotnego chrzescijanstwa i to w roznych dziedzinach stanowig nie-
zbedny warunek dla istotnego zrozumienia crzeécijanstwa starozytnego,
prawidtowego interpretowania jego zabytkéw i nalezytego odtwarzania
wierzen, pogladéw, obyczajow, stowem jakiegokolwiek przejawu zycia
zbiorowego czy jednostkowego. Tak na przyklad nieznajomosé retoryki
starozytrej i jej zabytko6w piSmienniczych moze prowadzi¢ do mylne]
oceny moralnej pisarza chrzescijanskiego. Dobrym tego przykladem jest
sad A. Villemaina o $w. Hieronimie®! Wytrawny skadinad znawca lite-
ratury starochrzescijanskiej surowo ocenit rade dana przez $w. Hiero-
nima Heliodorowi, by oddal sie zyciu ascetycznemu nawet wbrew opo-
rowi ojca (per calcatum perge patrem) (Ep. 14, 2), nie dostrzegajac w

? M. in. w Histoire de I'éducation dans I'antiquité. (Ed. 2. Paris 1948 s. 422; ttum.
pol.: Historia wychowania w strozytnosci. Warszawa 1969) autor odsyla do: H. Da-
venson. Fondements d'une culture chrétienne. Paris 1934 s. 82 n.; 57-68. To prawo
ilustruje doskonale, zdaniem Marrou, zaleznos$¢ $w. Augustyna cd strozytinej tradycji
szkolnej (Por. Saint Augustin et la fin de la culture antique, jw. s. 407).

8 Por. interesujgce i nowatorskie ujecie przez Marrou stosunku $w. Augustyna
do wspolczesnej mu kultury $wieckiej w Saint Augustin, jw. passim, a zwlaszcza
s. 353.

® Tableau de I'éloquence chrétienne au IVe siécle. Paris 1858 s. 326: Et il ne
craint pas de s'écrier avec une sorte de férocité religieuse.
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tych stowach kliszy retorycznej!?, cho¢ mogta na to naprowadzi¢ auto-
wypowiedz epistolografa w Ep. 52, 1.

2. Poniewaz kultura poganska oddzialywala na wszystkie dziedziny
zycia, tylko specjalisci poszczegdlnych nauk posiadajg nalezyte przy-
gotowanie fachowe do $ledzenia proceséw asymilacyjnych zachodzacych
w chrzescijanstwie i pod wplywem chrzes$cijanstwa w $wiecie pogan-
skim (dziatanie dwustronne).

Stosunek do kultury laczy sie najscislej — wydaje sie to rzecza pe-
wng — z poziomem wyksztalcenia jednostki czy spolecznosci. Bierny
i czynny stosunek do dobr kulturowych ksztaltuje sie ma ogot w zalez-
nosci od posiadanego wyksztaloenia formacji intelektualnej, estetycz-
nej i moralnej. Te czynniki poszerzaja pojemnos¢ kulturalng, przekazuja
pewne kryteria oceny, tworzg ideal kultury oraz wzorzec postepowania.
Zanim sie wiec odpowie na pytanie, jaki by?! stosunek chrzescijan sta-
rozytnych do kultury antycznej, trzeba sobie uswiadomi¢, jaki byt ich
stosunek do wyksztalcenia na plaszczyznie teoretycznej i praktycznej.

Przyjmuje sie dzis jako fakt pewny, ze Ewangelia zaczela zdobywac
zwolennikéw w warstwach nizszych. Z poczatku garnety sie do niej prze-
de wszystkim masy, a wiec ludzie prosci, niewyksztalceni. Byla to religia
naprawde demokratyczna. Potwierdzenia dostarczajg zarzuty przeciw-
nikow!l, Jest zrozumiate, ze w pierwszych generacjach, kiedy duzy pro-
cent wyznawcow stanowili ludzie prosci, niewyksztalceni, owi i§iorar
rudes!?, silnie sie zaznaczata wsréd chrzesciajn obojetnos¢, a nawet lek-
cewazenie woobec przejawow kultury duchowej, jak filozofia, literatura,

nienie w niektérych wypowiedziach Nowego Testamentu, podkre$laja-
cych aspekt pozaziemski, eschatologiczny nauki Chrystusa. W perspek-
tywie paruzji Pana zbawienie duszy wydawalo sie sprawa najwazniej-
szg, wszystko inne schodzilo na plan dalszy. W zestawieniu z wiecznym
szczeSciem rzeczywistos¢ doczesna, wszystkie jej dobra i uroki tracily
na wartosci. Deprecjacja egzystencji ziemskiej prowadzila w konsek-
wencji takze do deprecjacji kultury (pomijam tu ewentualne wplywy

10 Seneca. Controv. 1 8, 15. Zob. P, Labriolle. Histoire de la littérature
latine chrétienne. T. 1. Ed. 3. Paris 1947 s. 10.

11 Np. Celsus — zob. Origenes. c. Cels. 1, 9; 3, 44. 49 n. 55. 59-61. 75; 6, 12-14;
Minucius Felix 5 4; Tertulian. adv. Prax. 3; Lactantius. Div, Inst.
5,1, 18. 21; 5, 2, 17; August. En. in Ps. 34, 2, 8 (PL 36, 338); divin. daem. 14 (PL
40, 590).

12 Jeszcze w II potowie IV w. ludzie wyksztalceni stanowili mniejszo$¢ w Kos-
ciele, jesli wierzyé ocenie $w. Jana Chryzostoma: ,NiemoZliwym jest, aby cala spo-
teczno$¢ koécielna skladala sie z wyksztalconych, lecz wieksza czes¢ stanowig pro-

staczkowie'' (De Sacerd. 5, 6 — tlum. pol.: O kaplanstwie. Poznan 1949 s. 114 n.
POK XXIII).
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stoicyzmu j_cynizmu). Chetnie odwolywano si¢ do stéw sw. Pawla (1 Kor
1, 18. 23) dyskwalifikujacych madros¢ tego swiata w zestawieniu z glup-
stwem i szalenstwem Krzyza.

Trzeba tez mie¢ na uwadze, ze do r. 313 trwal okres przesladowan,
aktualnych czy potencjalnych. Kazdy wyznawca Chrystusa musial sie
liczy¢ z mozliwoscia aresztowania, tortur i $mierci. Taka sytuacja statego
zagrozenia i napiecia wewnetrznego wzmagala nastawienie eschatolo-
giczne. Odcinanie sie od swiata i jego débr moglo takze wyplywac
z silniejszego zaangazowania sie wewnetrznego, jest bowiem faktem, ze
chrystianizm in statu nascendi posiadat wieksza dynamike, wywolywal
autentyczny entuzjazm u swoich wyznawcoéw. Nie idealizujgc pierwot-
nego Kosciola, mozna stwierdzi¢, ze czeste byly wypadki calkowitego
oddania sie Chrystusowi, brania na serio Jego nauki, zZycia Ewangelig
w spos6b konsekwentnyy, nieraz heroiczny. Krzyz znaczyl linie wertykal-
ng, prowadzgca w wiecznos¢, odrywat od linii horyzontalnej, zakreslonej
przez naturalizm poganski. Kiedy za$ po uzyskaniu przez Kosciél wol-
nosci i ustaniu przesladowan zaczat sie bujnie rozwija¢ ruch ascetyczny,
ideal doskonalego ucznia Chrystusowego nie zakladal bynajmniej po-
siadania wyksztalcenia $wieckiego, ogolnej kultury (paideia). Swietoscia
zycia, surowoscig i niezwykloscia praktyk ascetycznych budzili ogrom-
ny podziw u ogotu chrzescijan ojcowie pustyni, nieraz analfabeci, ludzie
z nizszych warstw spolecznych (np. $w. Antoni Pustelnik, ojciec eremi-
tyzmu).

Niechetny lub nieufny stosunek do kultury $wieckiej utrzymywat
si¢ w masach chrzescijanskich nawet i wtedy, kiedy nowa religia, uzna-
na przez panstwo, zaczela zdobywac coraz wiecej zwolennikéw wsrod
warstw wyzszyech, a wiec ludzi wyksztatconych!®. Oczywiscie powoli
wytwarzala sie postawa coraz wigkszej zyczliwosci, otwartosci na kul-
ture; éwieckq, przynajmni-ej wsrod c’>wczesn'ej elity chrzeécijan Dosko-
lud21e rozumni sg zgodm co do tec:;'o, 7Ze pierwsze mlne]sce wsrod na.szych
débr zajmuje kultura umystowa maidevoig. Ale nie tylko ta nasza, szla-
chetniejsza, ktora [...] troszczy sie jedynie o zbawienie i piekno ducha,
lecz i kultura poganska, ktora wielu chrzescijan niestusznie pogardza
jako-zdradliwg, nietezpieczng i oddalajaca od Boga [...]. Nie nalezy wiec
gardzi¢ kultura dlatego, ze tak sie zdaje niektérym (ludziom), lecz (prze-
ciwnie) — raczej trzeba uwaza¢ takich ludzi za glupich nieukéw, prag-

13 Juz za Trajana propaganda chrzescijanska szerzyla sig i wsrod warstw WYZ-
szych, jak wymka chocby z listow Pliniusza Ml do ces. Trajana (Ep. 96-97); por.
Justyn. H Apol. 10; Tertul. Apolog. 1, 7; 37, 4; 42, 2-3. Co do szerzenia sie
chrystianizmu w Imperium Romanum zob. B. K 6 tting. Christentum I (Ausbreitung).
W: Reallexikon fiir Antike und Christentum. Bd. 2. Berlin 1954 szp. 1138-1159.
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nacyeh, zeby- wszyscy byli tacy jak omi, bo wtedy w powszechnym nie-
uctwie ukrylaby sie ich wlasna glupota, a oni mogliby unikngé¢ zarzutu
braku wyksztalcenia''!4. Mozna, jak sadze, przyja¢, ze jest to zastuga
owczesnych intelektualistow, ktorzy sami cieszyli sie duzym autory-
tetem w Kosciele jako gorliwi chrzescijanie, a najczes$ciej nalezeli do
jego hierarchii — wielu z nich zostalo zaliczonych do $wietych — ze
w koncu zwyciezylo pozytywne nastawienie wobec wartosci tkwigcych
w dziedzictwie kulturalnym Hellady i Romy. Niewatpliwie temu proce-
sowi sprzyjato stopniowe zacieranie sie w $wiadomosci pozniejszych ge-
neracji pierwotnego zabarwienia poganskiego wielu form i przejawow
kultury. Nawet mitologia zatracala swojg wiez z kultem bogow, stajac
sie zbiorem legend czy twordw poezji'>. Powoli zaczela sie ksztattowac
chrzescijanska kultura grecko-rzymska.

Scieranie sie starego i nowego wida¢ bardzo wyraznie w dziedzinie
literatury i wymowy. Za cesarstwa wymowa (logoi; eloquentia) byla, jak
wiadomo, powszechnie znana i uprawiana. Czesto tez przeradzala sie
z kultury slowa w jego kult. Fakt ten jest zbyt znany, by wymagal
udowodnienia. Nam dzi§ trudno nawet sobie wyobrazi¢, jak bardzo
cztowiek starozytny byl uwrazliwiony na piekno styszanego stowa, choc¢-
by nawet nie znal damego jezyka! Marroul® dowodzi, ze prawdziwym
przeciwnikiem chrzescijanstwa nie byl politeizm, lecz kult Muz, tj. kult
stowa. Tu bylo zrédlo konfliktéw sumienia dla wielu chrzescijan: czy
i jak da sie pogodzi¢ wiernos¢ Ewangelii z uprawianiem wymowy. Po-
niewaz Owczesna literatura byla silnie zretoryzowama, wiec i w niej
forma posiadala ogromne znaczenie — eloquentia stawala sie synonimem
literatury!?’. Nawet najwieksi Swieci zaznawali rozdarcia wewnetrznego.
Najbardziej znany jest stynny sen sw. Hieronima z kulminacyjnym dyle-
matem: Christianus an Ciceronianus®®,

Skad w ogodle moglt powstac tego rodzaju problem? Czy lekture auto-
row poganskich uwazano za niepotrzebng strate czasu, czy widziano w
niej niebezpieczenstwo dla duszy? Zasadnicze zastrzezenia przeciwko

14 Or. 43, 11 (PG 36, 508 n). Te mowe wyglosil Grzegorz 1 stycznia 382 r. ku czci
swego przyjaciela, sw. Bazylego W., zmarlego 1 stycznia 379 r. (thum. pol.: Grze-
gorz z Nazjanzu. Mowy wybrane. Warszawa 1967).

15 Swiadczy o tym m. in. uzywanie przez chrzescijan imion utworzonych od nazw
bostw czy herosow oraz wystepowanie u poetow chrzescijanskich wyrazen wywodza-
cych sie z mitologii; charakterystycznym tego przykladem jest tworczo$¢ Pruden-
cjusza.

16 Movaxdg avip. Paris 1962 s. 209-257. Por. takie jego Saint Augustin sant
346 n.

17 Zob. G. Boissier. La fin du paganisme. Etude sur les derniéres luttes
religieuses en occident au 4e siécle. T. 1. Paris [b. 1. I.] s. 224 prz. 1.

18 Ep. 22, 30.
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literaturze poganskiej wysuwano ze wzgledu na jej tres¢. Grozila wierze
przez organiczny niemal zwigzek z politeizmem!?d, jeszcié dos¢c zywot-
nym nawet po triumfie religii chrzescijanskiej; grozila tez moralnosci
przez swe nasycenie zmysiowoscia, a jej zerotyzowanie przybierato nie-
raz bardzo drastyczne formy, graniczace z wyuzdaniem. Walory wigc
estetyczne nie usprawiedliwialy w oczach gorliwych chrzescijan lektury
mogacej narazi¢ dusze na niebezpieczenstwo ostabienia wiary czy rozbu-
dzenia zadz cielesnych.

Moze dzis kogos razi¢ stosowanie kryterium pozaestetycznego do dzie-
la szuki, utylitarna_ocena wytworéw literatury, czemu daje wyraz cho¢-
by znane powszechnie pismo sw. Bazylego Do miodziencow, w ]ak1 spo-
s6b nalezy korzystaé z literatury®. Wplynela ona bardzo ha stoSunek
Kos$ciola do wyksztalcenia poganskiego. Trzeba jednak mie¢ na uwadze,
ze nie jest to wilasciwos¢ tylko chrzescijan, ko za cesarstwa taka po-
stawa zaznacza sie wyraznie takie u moralistow poganskich, jak np.
Seneka, Epiktet, Plutarch, pozostajacych pod wplywem Stoi, ktora przyj-
mowala cnote za najwyzsza wartos¢ w zyciu ludzkim.

Catkowite jednak odciecie sie od literatury pcganskiej nie bylo wow-
czas mozliwe dla cztowieka wyksztalconego ze wzgledu na szkoie $red-
nig. Tradycyjny system nauczania, ktoéry utrzymat sie az do konca
starozytnosci, opierat sie, jak wiadomo, na wielostronnej interpretaciji
zabytkow literatury klasycznej, zwlaszcza poezji®l. Na tekstach pogan-
skich ksztalcily sie takze pokolenia dzieci pochodzacych z rodzin chrze-
scijanskich i to pod kierunkiem nauczycieli zaré6wno poganskich, jak
i chrzescijanskich. Sam system nauczania w szkole gramatyka moralnie
byl obojetny, moégl podlega¢ ocenie jedynie z punktu widzenia skutecz-
nosci dydaktycznej. Widocznie nie budzil powazniejszych zastrzezen,
skoro sie utrzymywal przez tyle wiekow. Natomiast wydaje sie rzecza
zastanawia jgcg, ze Kosciél po uzyskaniu statusu prawnego nie stworzyt
wlasnego szkolnictwa, by odciggna¢ miodziez od szkoét poganskich i od
statego kontaktu mtodych umysiéw i serc z tekstami nieodpowiadajgcymi
wymogom wiary i moralnosci Chrystusowej. Dzieci najbardziej zarliwych
chrzescijan wchlanialy w siebie od wczesnych lat piekno arcydziet kla-

19 Juz w Constit, Apost. II 61, pismie o charakterze na wpoét oficjalnym z III w.,
wystepuje taka motywacja przy zakazie czytania utworéw poganskich: ,,powoduja
ruing wiary i skierowuja ku wielobostwu". Julian_ Apostata, zakazujac chrzescijanom
uczenia w szkole prawem z 17 VI362 r. (Cod. Theol. XIIl 3, 5; Julian. Ep. 61¢),
podkreslil feri scisty zwiazek literatury hellenskiej z politeizmem. ’m. Zob. Marrou.
Histoire de I'éducation s. 427 nn.

20 Niestusznie bywa zaliczane do méw Hom. 22 (PG 31, 564-590); zob. F. Bou-
len g er. Saint Basile. ,Aux jeunes gens'. Paris 1935. s. 24 n.
21 Zob. Marrou. Histoire de I'éducation s. 373 nn.
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sycznych, skazonych politeizmem i zmyslowoscig. Znana jest tylko jedna
préba, catkowicie zreszta nieudana, by wprowadzi¢ do nauczania $red-
niego teksty o inspiracji chrzescijanskiej. Wedhug swiadectwa history-
kéw Kosciola*® Apollinaris, biskup Laodycei, po edykcie cesarza Ju-
liana, zabraniajgcym chrzescijanom nauczania w szkole, ujgl w formy
Klasyczne duza cze$¢ Starego Testamentu, czerpigc z niego tres¢ do
komedii, tragedii i epopei oraz ulozy! dialogi platonskie opierajac sie
na Ewangelii. Proba ta nie zdalaegzaminu zyciowego: cala ta twor-
czos¢ zaginela, widocznie nie posiadala zadnej wartosci artystycznej.

Pozostawalo chrzescijanom jeszcze drugie rozwigzanie tak trudnego
problemu: odcia¢ si¢ swiadomie od ogoélnego wyksztalcenia (enkyklos
paideia) i nie posyla¢ dzieci do szkoly poganskiej. Najbardziej nawet
rygorystyczni moralisci, jak Tertulian, nie zdobyli sie na wysuniecie
takiego postulatu. Jego stanowisko wydaje .sie az paradoksalne: potepia
wyksztalcenie szkolne i zabrania chrzescijanom uczy¢ w szkole, bo grozi
to popelnianiem balwochwalstwa, a godzi sie ma to, by dzieci chrzesci-
janskie uczeszczaty do szkoly poganskiej. Sam nie widzi innego wyjscia,
skoro wyksztalcenie jest niezbedne w zyciu: ,Et quomodo quis institu-
eretur ad prudentiam interim humanam, vel ad quemcumque sensum
vel actum, cum instrumentum sit ad omnem vitam litteratura? Quo modo
repudiamus saecularia studia, sine quibus divina non possunt? De ido-
lol. 10)23.

Szkola wiec przekazywala z pokolenia w pokolenie znajomos¢ pewnej
przynajmniej liczby dziet klasycznych. Trudno dzis stwierdzi¢, w jakiej
mierze potrafila ona zaszczepi¢ zamilowanie do literatury swieckiej i za-
checi¢ do dalszego, juz samodzielnego, z nig kontaktu poprzez wlasng
lekture. Oczywiscie sytuacja musiata si¢ réznie uklada¢. Na pewno by-
waly wypadki, kiedy poezja i proza klasyczna urzekala swym pieknem
nawet ascetow chrzescijanskich, jak s$w. Hieronima.

Ocena pi$miennictwa wczesnochrzescijanskiego musi sie opieraC¢ na
kryteriach estetyki starozytnej uznawanej w owej epoce. Zaleznosc
od tradycji obowigzujacej w poszczegolnym gatunku literackim nie
ograniczala sie tylko do warstwy shtownej, do zewnegtrznego nasladowa-
nia dawnych wzoréw, lecz rzutowata nieraz na sama koncepcje utworu
i na jego tres¢. Pozwole sobie powolac sig¢ na grecka komsolacje chrze-
écijanskg. Wida¢ na niej bardzo wyraznie trwalos¢ tradycji poganskiej.
Nawet ludzie i pisarze tej miary co Trdjca Kappadocka czy Jan Chry-

22 Sokrates. HE 3, 16; Sozomenos. HE 5, 18.

23 W pare wiekOw pozniej $w. Hieronim rowniez przyznaje, ze zdobywanie wy-
ksztalcenia $wieckiego jest dla mlodziezy koniecznoscia: ,in pueris necessitatis est"
(Ep. 21, 13, 9).
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zostom nie potrafili sie wyzwoli¢ od jej presji i nie umieli — czy nie
chcieli — nada¢ nowego ksztaltu pocieszeniu?.

Bardzo ciekawym przykladem zywotnosci dawnych rodzajow literac-
kich jest wplyw diatryby cynicko-stoickiej na homilie Jana Chryzosto-
ma. Nader interesujace wyniki dala analiza 90 homilii ha Mateusza, prze-
prowadzona przez A. Uleyna?®. W ich swietle wida¢, ze kaznodzieja
chrzescijanski wzorowal sie na poprzednikach poganskich nie tylko co
do formy i jezyka, ale takze w zakresie koncepcji i schematéw myslo-
wych. I tak Jan wbrew Ewangelii postuguje si¢ przykladem dziecka w
sensie ujemnym (s. 10*); omawiang wade przedstawia kazdorazowo jako
najwazniejsza (nie troszczac sie o niekonsekwencje!). Uleyn stusznie
ostrzega, by moralisci, referujgc poglady etyczne Chryzostoma, uwzgled-
niali gatunek literacki i nie wyciagali zbyt pochopnie wnioskow (s. 13*).
Grzech nie jest przedstawiany jako obraz Boga, lecz jako szalenstwo,
przez ktére czlowiek szkodzi samemu sobie (s. 16*). Omawiajgc btogo-
slawienstwa, Jan pomija ,,Beati pacifici’’, bo nie wchodzito ono w diatry-
biczny schemat namietnosci (s. 105%). Bardzo tez ostroznie trzeba sig po-
stugiwa¢ jako zrédlem dla poznania epoki ,,obrazkami z zycia" wpro-
wadzanymi przez kaznodzieje, bo to moga by¢ po prostu klisze utrwa-
lone przez tradycje tego gatunku literackiego (s. 127*). Nawet na po-
glady teologiczne Jana miala pewien wplyw moralno$¢ cynicko-stoicka.
Podejmujac temat bardzo czesto poruszany w diatrybie ,0 szlachetnym
pochodzeniu" (peri eugeneias) kaznodzieja staral sie wtloczy¢ w: glowe
sluchaczy, ze tylko cnota, osobisty wysilek i wlasne zastugi majg zna-
czenie, a nie dobre urodzenie czy pokrewienstwo, a nie kladt dostatecz-
nego nacisku na wstawiennictwo $wietych i nie docenial swieto$ci Marii:
Boskie macierzynstwo samo w sobie nie ma znaczenia, bo tylko moralny
wysilek i asceza osobista uswiecaja cztowieka (s. 158*).

Ten szczegotlowy przyklad dobrze pokazuje droge do dalszych badan
nad pismiennictwem starochrzescijanskim i jego zaleznoscig od tradycji
w poszczegolnych gatunkach literackich, Odpowiedz na pytanie posta-
wione na poczatku: jak starozytne chrzescijanstwo ustosunkowalo sie do
kultury poganskiej, bedzie wtedy mozliwa, jesli historycy poszczegol-
nych dyscyplin wchodzacych w zakres antyku (Altertumswissenschaft,
antiquité, .antichita itp.) przeprowadza szczegolowe badania mad wply-
wem kultury grecko-rzymskiej i oddzialywanie na nig nowej religii.
Do zrobienia pozostalo jeszcze bardzo wiele.

24 L. Matunowicz Stare i nowe w greckiej konsolacji chrzescijanskiej. RHT.
19: 1971 s. 73-84.
%5 La doctrine morale de saint Jean Chrysostome dans le ,Commentaire sur

saint Matthieu” et ses affinités avec la diatribe. ,Revue de 1'Université d'Ottawa”
T. 27:1957 s. 5%-25; 99*-140*,
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LE PREMIER CHRISTIANISME ET LA CULTURE ANTIQUE
Résume

Le christianisme en tant que phénoméne historique appartient a la culture antique
S'implantant sur le territoire ol régnait la culture grecque et latine, il devait en
heriter les catégories de pensée et de langue ainsi que de faire siennes ses diverses
formes. Envers le monde, il adopta une attitude ouverte. Il existe d'importante
difficultés a recréer l'attitude du premier christianisme envers la culture contem-
poraine; les sources n'apportent que des renseignements fragmentaires. Tenant compte
de ce que l'on appelle loi d'osmose culturelle il convient d'affirmer que, vivant au
sein de la culture contemporaine, les anciens chrétiens ne pouvaient s'en détacher
totalement. Leur attitude par rapport & la littérature et a l'art dépendait du niveau
d'instruction, de l'intensité des dispositions eschatologiques, de la précarité de
l'existence temporelle. Longtemps les masses chrétiennes restaient indifférentes ou mal
disposées envers la culture. L'opposition entre l'ancien et le nouveau se laisse net-
tement percevoir dans le domaine de la littérature et de la rhétorique. L'Eglise n'ayant
pas créé son propre systéme,. scolaire, 1'on étudiait a l'école les auteurs classiques.
Les auteurs chrétiens suivaient la tradition littéraire a l'intérieur des genres adoptés;
ainsi p. ex. consolation ou diatribe (exemple de I'homelie de saint Jean Chrysostome
pour la féte de Mathieu).



