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KS. KRZYSZTOF JEZYNA

JEDNOSC WIARY I ZYCIA MORALNEGO
W PERSPEKTYWIE NOWEJ EWANGELIZACII

Wezwanie do nowej ewangelizacji jest przejawem odpowiedzialnoS$ci Jana
Pawtla II za obecna odnowe Kosciola i jego misj¢ w §wiecie. Uzasadnieniem
pilnego wezwania do nowej ewngelizacji jest zar6wno na nowo u§wiadomio-
na konieczno$¢ kontynuowania podstawowej misji Kosciota, ktéra koncen-
truje si¢ w ewangelizacji, jak i uwzglednienie znakéw czasu bedacych
przejawem szybko dokonujacych si¢ przemian cywilizacyjnych i kulturo-
wych. Wtasnie z powodu wspétczesnych uwrunkowan dziatalnoSci ewangeli-
zacyjne] mozna przywotaé¢ wypowiedZ Jana Pawla II, w ktérej dokonuje on
wyjasnienia pojeé. W encyklice Redemptoris missio Papiez méwiac o jedy-
nej misji ewangelizacyjnej KoSciola rozréznia trzy sytuacje: w Scistym
sensie misje ad gentes prowadzone ws$rdd pogan, nastepnie dziatalnosé
duszpasterska prowadzona we wspdlnotach o zywej wierze, przeniknigtej
Swiadectwem zycia i Swiadomych odpowiedzialno$ci misyjnej oraz sytuacje
jakby poSrednia, gdy cale grupy ochrzczonych w krajach chrzescijanskich
utracily zywotnos$¢ wiary i1 prowadza zycie z daleka od Chrystusa 1 oni
wlasnie potrzebuja nowej ewangelizacji (por. nr 33).

Jednym z powaznych znakdéw czasu wynikajacych z przemian kulturo-
wych jest roztaczenie wiary i zycia moralnego. Dokonuje si¢ ono nie tylko
na skutek ludzkiej grzesznosci. Dramatyzmu owemu rozdzieleniu dodaje
fakt, ze pojawiaja si¢ kierunki myS$lowe, ktére prébuja usprawiedliwié
roztaczenie wiary 1 moralnosci. Ostatecznie wiele pradéw mySlowych przez
zafalszowanie koncepcji wiary lub zakwestionowanie istnienia absolutnych
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norm moralnych przyczynia si¢ do zaniku, u ludzi wierzacych. naturalnego
przejécia od aktu wiary do akceptacji moralnosci chrzescijariskiej.

Tymczasem nowa ewangelizacja w duchu profetycznym odczytujac owe
zagrozenia zmierza do przywrdcenia jednoSci wiary i zycia moralnego.
Bowiem celem nowej ewangelizacji jest odnowa Kosciotla przez ozywienie
wiary wszystkich katolikéw. Personalistyczna koncepcja wiary, ktéra wyraza
i angazuje catego cztowieka, wymaga uznania konsekwencji moralnych tak
waznej decyzji. Dlatego tez wiara, ktéra ma charakter Swiadomego wyboru
i totalnej decyzji, ksztattuje cato$¢ zycia chrzescijanskiego. Natomiast
dynamizm przemian dokonujacych si¢ w czlowieku, moca Ducha Swigtego,
prowadzi do postawy §wiadectwa. Na drodze do SwigtoSci cztowiek jest
wezwany do §wiadczenia zyciem o Bogu, ktéry ma moc zmieni¢ cziowieka,
nawet je§li to Swiadectwo musi przyjaé posta¢ heroicznag meczenstwa.
Wezwanie do nowej ewangelizacji zostalo skierowane do KoSciota z powo-
du rozdziatu wiary i moralnodci, ale takze z nadzieja, ze przezwycigzenie
tego rozdzialu przyczyni si¢ do odnowy KoSciota u progu trzeciego ty-
siaclecia.

1. WSPOLCZESNE UWARUNKOWANIA BRAKU JEDNOSCI
POMIEDZY WIARA A ZYCIEM MORALNYM

Wspéiczesne uwarunkowania powszechnego wezwania do nowej ewange-
lizacji odstaniaja cala game¢ zjawisk 1 postaw mysSlowych, ktére naruszaja
jedno$¢ wiary i zycia moralnego. Ciagle mamy do czynienia ze zjawiskami,
ktore kwestionuja lub jednostronnie redukuja integralna koncepcje wiary Co
gorsza, umacniaja si¢ prady mys$lowe podwazajace istnienie i powszechna
obowiazywalno$¢ norm moralnych. W korncu dla nowej ewangelizacji szcze-
golnie niebezpieczne sa te poglady, ktére utrudniaja lub uniemozliwiaja
przejScie od aktu wiary do zycia moralnego.

Jan Pawet II, uzasadniajac pilno$¢ wezwania do nowej ewangelizacji,
czesto wskazuje na zjawisko rozdzielenia wiary i1 moralnodci. Niektére
uwagi dotyczyly sytuacji, kiedy to katolicy nie odkrywali wystarczajaco
konsekwencji moralnych plynacych z orgdzia ewangelicznego i okazujac
ludzka stabo§¢ nie zachowywali wymagann zycia chrzedcijaiiskiego. Nato-
miast dzisiaj jesteSmy nie tylko $wiadkami zaniedbafi moralnych, ale po-
jawiaja si¢ tendencje takiego ksztaltowania pogladéw moralnych, ktére
uzasadniaja brak zwiazku wiary i moralnoSci.
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Wedlug Jana Pawta II szczegdlnie niebezpieczny jest rozdzwiek miedzy
tradycyjnym nauczaniem Kosciota a pewnymi pogladami teologicznymi,
ktore utrudniaja zachowanie jednoSci wiary 1 zycia chrzescijaiiskiego.
,.Rozpowszechniona jest takze opinia, ktéra podaje w watpliwo$¢ istnienie
wewnetrznego 1 nierozerwalnego zwiazku pomigdzy wiara a moralnoscia, tak
jakoby tylko wiara miala decydowac o przynaleznosci do KoSciota i o jego
wewngtrznej jedno$ci, natomiast bytby do przyjecia pluralizm opinii 1 spo-
sobéw postepowania. uzaleznionych od indywidualnego osadu subiektyw-
nego sumienia lub od zlozonos$ci uwarunkowan spoteczno-kulturowych”
(VS 4). Zas w odniesieniu do ludzi §wieckich Papiez kieruje upomnienie
ze wzgledu na to, ze istnieje ,,pokusa usprawiedliwiania niedopuszczalnego
oddzielania wiary od zycia, przyjecia Ewangelii od konkretnych dziatan
w sferze réznego rodzaju rzeczywistos$ci doczesnych 1 ziemskich” (ChL 2).

Podejmujac zagadnienie jednos$ci Kosciota Papiez stwierdzil, ze komunia
wiary 1 zycia jest droga do jednoSci KoS$ciola, ale jednoczes$nie przestrzegt:
»zadne rozdarcie nie powinno zagraza¢ harmonii migdzy wiara a zyciem:
jedno§¢ Koséciola zostaje naruszona nie tylko przez chrzescijan, ktérzy
odrzucaja lub znieksztatlcaja prawdy wiary, ale 1 przez tych, ktérzy nie
doceniaja wagi powinnoS$ci moralnych, jakie nakitada na nich Ewangelia
(por. 1 Kor 5, 9-13). Apostotowie zdecydowanie przeciwstawiali si¢ wszel-
kim prébom rozrywania wi¢zi migdzy wyborem serca a czynami, ktore wy-
bér ten wyrazaja 1 potwierdzaja (por. 1 J 2, 3-6)” (VS 26).

Przyczyn narastajacego kryzysu moralnego Papiez dopatruje si¢ w kry-
zysie wiary moéwiac: ,.dechrystianizacja, dotykajaca boleSnie cate narody
i spotecznoéci, w ktérych niegdy$§ kwitta wiara i1 zycie chrzeScijanskie, nie
tylko powoduje utrate wiary lub w jaki§ sposéb pozbawia ja znaczenia
w zyciu, ale nieuchronnie prowadzi tez do rozktadu 1 zaniku zmyslu mo-
ralnego: do zatarcia si¢ Swiadomo$ci niepowtarzalnego charakteru moral-
no$ci ewangelicznej, jak i usunigcia w ciei fundamentalnych zasad 1 war-
tosci etycznych. Rozpowszechnione dzisiaj szeroko tendencje subiektywi-
styczne, utylitarystyczne i relatywistyczne przedstawiane sa nie tylko jako
postawy pragmatyczne czy elementy obyczaju, ale jako postawy teoretycznie
ugruntowane, domagajace si¢ petnego uznania kulturowego 1 spotecznego™
(VS 106; por. ChL 34).

Przyczyna, a niekiedy konsekwencja, rozdzielenia wiary 1 moralnosci
moze by¢ skrajny indywidualizm: ,,Wzajemne przeciwstawienie, czy Wrgcz
radykalne rozerwanie wig¢zi migdzy wolnos$cia 1 prawda, jest konsekwencja,
przejawem 1 dopelnieniem innej, jeszcze bardziej niebezpiecznej 1 szkod-
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liwej dychotomii — tej mianowicie, ktéra oddziela wiare od moralnosci” (VS
88). Wolno$¢ pozbawiona odniesienia do prawdy wyzwala skrajny indywi-
dualizm, ten za§ w dziedzinie moralno$ci prowadzi do subiektywizmu.

W encyklice Fides et ratio Jan Pawet I przestrzega przed niebezpieczen-
stwem powrotu do teologicznych nurtéw my§lowych racjonalizmu i fideizmu
(por. FR 55)! Mozna je uznaé¢ za dwa rodzaje niewiary, bowiem skrajnie
rozdzielone zostaja dwa nieroztaczne przymioty decyzji wiary: rozum
i uczucie. Fideizm sprawia, ze wiara staje si¢ Slepa decyzja, nieuwarun-
kowana wiedza racjonalna, za§ racjonalizm chce za pomoca zasad rozumo-
wych bezpo$rednio poznaé prawdy wiary?

Zobojetnienie religijne powoduje u jednych brak praktycznego odniesie-
nia do Boga nawet w obliczu najpowazniejszych probleméw zyciowych,
u drugich nawet jeSli wiara chrzescijanska zachowata si¢ jeszcze w nie-
ktérych tradycjach, to stopniowo traci ona swe miejsce w najistotniejszych
momentach ludzkiej egzystencji, takich jak narodziny, cierpienie 1 §mier¢.

Do$¢ szeroka perspektywe wspétczesnych wyzwan moralnych wobec po-
stulowanej jednos$ci wiary i moralnodci nakreslit W Polak. Autor wskazal
na trzy grupy zagrozen plynacych ze strony wspdtczesnej kultury wobec
moralnos$ci chrzes$cijanskiej: emotywizm, pozytywizm prawny 1 kryzys wia-
ry> Emotywne odniesienie czlowieka do norm sprawia, ze ,,decyzja czto-
wieka dotyczaca jego moralnych wyboréw nie jest i nie moze byé wigce)
uzasadniona w sposéb racjonalny, ale podejmowana jedynie na bazie oso-
bistych emocji”® Kryzys spowodowany emotywizmem ujawnia si¢ w pub-
licznych dyskusjach, w ktérych podejmowane wielkie zagadnienia, nawet
dotyczace zycia 1 $mierci, nie znajduja jednoznacznych rozwiazad ze
wzgledu na subiektywno$¢ ocen moralnych.

Niebezpieczenstwo pozytywizmu prawnego wyraza si¢ w tym. ze prowa-
dzi on do oddzielenia prawa stanowionego od fundamentu moralnego.

''Por. J. N a go6rny. Wiara i rozum w refleksji teologicznej. W: Wiara i rozum.
Refleksja nad encyklikq Jana Pawta Il , Fides et ratio” Red. G. Witaszek. Lublin: RW KUL
1999 5. 39-40.

*Por.J.Bremer. ,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” W: Rozwum i wiara
mowiq do mnie. Wokot encykliki Jana Pawta Il ., Fides et ratio” Red. K. Madel. Krakéw:
WAM 19995.42;S.Z i e miafis ki Miedzynadprzyrodzonym a filozoficznym obrazem
Boga. W: tamze s. 58-63.

3 Por. Chrystocentryczny charakter moralnej odpowiedzi na wyowania przetomu
tysiqgcleci. W: Wyzwania moralne przetomu tysigcleci. Red. J. Nagérny, A. Derdziuk. Lublin:
Wyd. Diecezjalne w Sandomierzu 1999 s. 29.

¥ Tamze s. 31.
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Jedynym kryterium, dla wspélnoty pluralistycznej, w uchwalaniu porzadku
prawnego byloby odwotlanie si¢ do przekonan moralnych socjologicznej
wigkszoSci. Dramatycznym przejawem takiego zagubienia moralnego bylaby
propozycja referendum w sprawie dopuszczalno$ci prawnej przerywania
ciazy. Za$ wspdtczesny kryzys wiary, wedlug autora, przejawia sie nie tylko
w roznych formach kwestionowania wiary, ale takze w ,,chorych formach
religijno$ci”, jako wytwér alternatywnych ruchéw religijnych® lub form
religijnosci bez Boga®

Najpowazniejsza przyczyna tych zjawisk jest zaktécona w cziowieku
relacja pomiedzy rozumem i uczuciami. J. Ratzinger podstawowa przyczyne
kryzysu widzi w tym, Ze ,zanika zapoS$redniczenie pomigdzy obszarem
subiektywnym 1 obiektywnym; rozum 1 uczucie rozchodza si¢ 1 przez to
staja si¢ chore”’” Rozum oddany mentalnosci technicznej nie odpowiada na
podstawowe pytania czlowieka, a uczucia bez rozumu szukaja tego, co
irracjonalne, zabobonne i1 magiczne. Owo rozdzielenie rozumu i uczué
powoduje tak dalece idaca dezintegracj¢ cztowieka, ze przyczynia si¢ on do
patologii religii 1 patologii nauki. Ratzinger jako przyktad nauki pa-
tologicznej, ktéra zerwala zwiazki z moralnym porzadkiem, podaje mani-
pulacje genetyczne®

Wedtug K. Tarnowskiego wspétczesna sytuacja wiary jest nie tyle uwa-
runkowana ateizmem ani nawet konsumpcyjnym stylem zycia, co raczej
wyznacza ja pluralizm i jego konsekwencje’ bowiem wiara z koniecznosci
ksztattuje si¢ w pluralistycznym $wiecie. Tarnowski wylicza trzy czynniki,
ktére zdaja sie pogtebiaé kryzys wiary chrzescijariskiej'® Po Vaticanum 11
przesadne otwarcie KoSciota na §wiat spowodowalo u niektérych wtopienie
w Swiat 1 utratg wiary. Drugim czynnikiem sa tendencje fundamentalistyczne
w Kos$ciotach chrzescijanskich 1 w innych religiach uniemozliwiajace dialog
religijny. Innym zgubnym czynnikiem jest postmodernizm, ktéry twierdzi,
ze prawdy religijnej nie da si¢ ustalié, gloszenie wyraznych przekonan jest

SPor. Z.S areto. Wiara chrzescijaiiska wobec alternarywnych ruchéw religijnvch.
RT 41:1994 z. 3. s. 41-52.

® Nalezy wskaza¢ na szczegblnie grozny, gdyz ukryty wplyw New Age. Por.
K. Wotodzk o. Niepokoje Nowej Ery. W: Rozum i wiara méwiqg do mnie s. 195-205;
A.Zwolinski New Age i jego sekty. AK 89:1997 nr 1(527) s. 36-48.

" Wiara — migdzy rozumem a uczuciem. ,Ethos” 11:1998 nr 4 (44) s. 62.

8 Por. tamze s. 70.

Y Por. O moiliwosci wiary dzisiaj. ,,Znak” 45:1993 nr 8 (459) s. 33.

'9 Por. tamze s. 36-37
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nietolerancja, religijno$¢ szuka przezy¢ mistyczno-panteistycznych, a jej
celem jest hedonistyczne szcze$cie. Tarnowski zauwaza, ze o ile wiara
chrzescijariska zawsze stawata wobec pluralistycznych propozycji, o tyle
dzisiaj pluralizm ten zostal przez wiare uswiadomiony jako nieuchronny
i jako taki zaakceptowany. To za$§ prowadzi do ,,zaufania do jakichkolwiek
pogladéw i doktryn, jakiegokolwiek dazenia do prawdy. jakiejkolwiek pracy
rozumu, woli i serca”'

Wptyw wspétczesnej mentalnosci pluralistycznej jest groZzny zaréwno dla
tre$ci wiary, jak i dla decyzji wiary. J. Salij podkreSla trudnosci, jakie
napotyka wspdtczesny cztowiek w podjeciu decyzji wiary ze wzgledu na od-
dzialywanie mentalno$ci mitycznej. Mityczne wyjasnianie rzeczywistosci
niewidzialnej jest pelne hipotez, czgsto sprzecznych ze soba, co prowadzi
do przekonania, Ze nie ma prawdy ostatecznej i pewnosci jej poznania'
Takie zrelatywizowanie prawdy obiektywnej zwalnia z koniecznoSci doko-
nania wyboru, a tym bardziej z wierno$ci wobec niepewnej prawdy

Réwniez P Bortkiewicz upatruje w postmodernizmie najglebsze zrédlo
wspoélczesnego kryzysu. Wedlug tego autora postnowoczesnoS$¢ zdetroni-
zowata rozum, ktéry niemal bezkrytycznie kultywowata nowoczesno$é'
Odrzucenie roli rozumu oznacza naruszenie obiektywnego porzadku prawdy
1 dobra oraz skierowanie podmiotu moralnego w stron¢ subiektywizacji
prawdy Ostatecznie postmodernizm powoduje ,,destrukcj¢ antropologiczny”
a ,taka wizja antropologiczna prowadzi do destrukcji kultury moralnej -
wprowadza relatywizm, kult konsumpcjonizmu, sceptycyzm w dziedzinie
poznania i mozliwosci realizowania wartosci”!®

Szeroka panorame¢ zagrozen wobec wiary chrzedcijaiskiej przedstawit
w obszernej analizie J. Nagérny wyrdézniajac trzy grupy probleméw: kwe-
stionowanie samej potrzeby wiary i mozliwoSci uwierzenia, kwestionowanie
same] 1stoty wiary lub réznych aspektéw przedmiotu wiary oraz kwestiono-
wanie spotecznego, wspdélnototwérczego charakteru wiary chrzescijanskiej.

Najszersza plaszczyzn¢ dla kwestionowania wiary chrzeScijanskiej wy-
znaczaja réznorodne formy materializmu teoretycznego i praktycznego.
w ktérych dochodzi do zakwestionowania potrzeby wiary albo tez mozli-

" Tamzc s. 37

9 A . . . “

2 Por. Ewangelizacja: wwagi elementarne. ,Znak™ 44:1992 nr 10(449) 5. 7

Y Por. Waznosé §wiadectwa prawdzie w dobie ponowoczesnosci. CT 66:1996 nr 4

s. 108.
¥ Tamze s. 110.
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wosci uwierzenia. Wiaza si¢ z tym wspodiczesne zjawiska konsumizmu 1 se-
kularyzmu. Mentalno§¢ materialistyczna 1 ekonomistyczna oraz falszywa
koncepcja rozwoju Swiata doprowadzity do tego, co najogdlniej nazywa si¢
cywilizacja konsumpcyjna'® Kolejnym skutkiem mentalnosci konsumpcyj-
nej, ktéra jest zwiazana z postawa hedonizmu, jest utylitaryzm, ktory
powoduje. ze nasza cywilizacje mozna nazwaé cywilizacja uzycia'® Uty-
litaryzm tak mocno oddzialywuje na wspélczesna kulturg, ze doprowadzit
do kryzysu prawdy

MentalnoSct konsumpcyjnej bardzo sprzyja zjawisko sekularyzmu, ktére
ksztattuje takze postawy 1 zachowania ludzi wierzacych. Jak zauwaza
Nagérny: ,,wspolczesne zjawisko sekularyzmu jest ztozone, zawsze jednak
wyrasta ono z ideologii materializmu, ma swoje podstawy w racjonalizmie,
ktéry w 1mi¢ zawegzonej koncepcji nauki odbiera cztowiekowi wrazliwo$¢
na transcendencj¢ oraz znajduje swéj wyraz w subiektywizmie, czyli
przesadnym podkre§laniu podmiotowoS$ci osoby Ten sekularyzm wyraza sig
wlasSciwie w praktycznym 1 egzystencjalnym ateizmie. Wizja czlowieka
i jego przeznaczenia zostaje ograniczona do wymiaru doczesnosci”!?
Czlowiek stawia siebie samego w centrum calej rzeczywisto$ci 1 czyni
z siebie jedyna zasade tej rzeczywisto$ci. W takiej wizji zycia nie chodzi
juz o walke z Bogiem, albowiem cztowiek moze si¢ ,,spokojnie” bez Niego
obej§é’®

Tymczasem w spoteczernstwach sekularystycznych nastgpuje niespodzie-
wany rozw@j sekt 1 innych alternatywnych ruchéw religijnych. Najogdlnie;
sekte mozna okre§li¢ jako grup¢ spoteczna, charakteryzujaca sig¢ ostra
izolacja wzgledem otoczenia, wynikajaca z wlasnego, odrgbnego, najczgsciej
opozycyjnego systemu wartoSci i1 z mocno akcentowang rola przywédcyl()
Cechuja ja bardzo silne wigzi wewngtrzne, praktycznie dla jej czionkdéw
jedyne oraz wymog bezwzglednej lojalno$ci. Czynnikiem sprzyjajacym po-

“Por. . Nagérny. Kwestionowanie wiary dzisiaj. RT 41 1994 z. 3 s. 20
Jo.Marianski Swukmury grzechu. Plock 1998 s. 73.

"L Mroczkowski. Teologia moralna jako odpowied? na znaki czasu. W:
Veritatis splendor Przestanie moralne Kosciofa. Red. B. Jurczyk. Lublin: RW KUL 1994
s. 138,

""" Kwestionowanie wiary s. 22,

" Por. PDV 7

W Nowak. Sekiy w Polsce a mlodzie:. Olsztyn 1995 s. 11
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wodzeniu sekt moze by¢ niedojrzato$é emocjonalna i poczucie zagubienia
w chaosie §wiata potencjalnego jej cztonka®®

Réwnie grozne dla pelnego przezywania wiary sa te tendencje, ktdre
prowadza do kwestionowania istoty i przedmiotu wiary Bowiem kwestio-
nowanie integralno$ci oredzia chrzescijafiskiego nie przyczynia si¢ do
odkrycia zasad zycia moralnego. Praktycznie prowadzi to do tzw. ,,wy-
biérczego chrzescijafistwa™®!, ktére wyraza si¢ nade wszystko w subiek-
tywizacji sumienia chrze$cijainskiego oraz w kwestionowaniu zbawczego
postannictwa Kosciota.

Skrajny indywidualizm w podej$ciu do sumienia, ktérego przejawem jest
przesadne akcentowanie prawa do wolnosci, prowadzi do relatywizmu 1 sy-
tuacjonizmu etycznego>> Nastawienie subiektywistyczne powoduje zakwe-
stionowanie autorytetu Kosciota. Takie odrzucenie lub pomniejszanie
autorytetu KoSciota moze spowodowaé postawg czesciowej 1 warunkowe;j
przynaleznosci do Kosciota?® lub tez rodzié pewne tendencje sekciarskie
w tonie samego KoSciola.

Wspomniane powyzej formy kwestionowania wiary zaréwno w odniesie-
niu do mozliwos$ci 1 potrzeby wiary, w odniesieniu do okre§lonych prawd
1 zasad wiary, jak 1 w odniesieniu do spotecznego charakteru wiary trzeba
rozumie¢ w kontekscie prawdy o ludzkiej sktonnos$ci do grzechu. Dlatego
tez jednym z najgroZniejszych znakéw czasu jest zjawisko utraty poczucia
grzechu, ktére wyraza si¢ w przyzwyczajeniu si¢ do grzechu lub niedostrze-
ganiu go w swoim sercu. Zjawisko utraty poczucia grzechu jest tym bar-
dziej niebezpieczne, ze wiaze sig S$ciSle z wutrata poczucia obecnosci
Boga** Tego typu zjawiska i tendencje wspéiczesnego §wiata nie sa jed-
nak w stanie zniszczy¢ nadziei, ze Kosciét zdota pokonaé te przeszkody
oraz wiernie glosi¢ i zachowywaé integralno$¢ wiary i moralnosci.

Y Por A.Zwoliifski Anatomia sekty. Krakéw 1996 s. 20-35.
*! Por. PDV 8.
Por. N a g 6 rny. Kwestionowanie wiary s. 28.
> Por. PDV 7.
“Por. W Stomka Zanikanie poczucia sacrum i grzechu. RTK 33:1986 7. 3

s. 41-51
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II. POSTULAT JEDNOSCI WIARY 1 ZYCIA MORALNEGO

Jedno§¢ wiary 1 zycia moralnego wynika wprost z personalistycznej
koncepcji wiary chrzescijaniskiej. Wiara, ktéra jest decyzja catego cztowieka,
ktéra angazuje wszystkie jego wladze jest tym wyborem fundamentalnym,
ktéry ma znaczenie dla ksztaltu przyszltego zycia. Nadto wiara, ktéra ma
charakter osobowej wiezi cztowieka z Bogiem, ktéra jest odpowiedzia na
samoobjawienie si¢ Boga, jest decyzja catozyciowa. Wiara jest wigc za-
réwno uznaniem w Jezusie Chrystusie Zbawiciela §wiata, jak 1 wezwaniem
do nasladowania Go i zycia w Swietosci, dzigki otrzymanemu zbawieniu.

Odnowieniu rozumienia 1 przezywania wiary w jej integralnosci ma
stuzy¢ nowa ewangelizacja. Bowiem podstawowym celem nowej ewangeli-
zacji jest odnowa wiary 1 budowanie KoS$ciota: ,,dzigki ewangelizacji
mozliwe jest budowanie i1 ksztattowanie KoS$ciota jako wspdlnoty wiary,
a $ciSlej — jako wspdlnoty wiary wyznawanej przez przyjecie Stowa
Bozego, sprawowanej w sakramentach 1 przezywanej w mitosci — bedace]
dusza chrzescijariskiego zycia moralnego” (ChL 33; por. nr 34).

W istocie swej ewangelizacja odstania swdj) wymiar moralny, okreSla
bowiem obowiazki ptynace z wiary. Dlatego tez ewangelizacja powinna by¢
gloszeniem orgdzia wiary i moralno$ci chrze$cijaniskiej, gdyz istotna cz¢sécia
oredzia ewangelicznego jest oredzie moralne. Przyjgcie postawy wiary, do
czego zmierza ewangelizacja, powinno prowadzi¢ do odkrycia chrzescijan-
skiego stylu zycia i norm moralnych odpowiadajacych nadprzyrodzonemu
obdarowaniu. Ponadto gloszenie — ale 1 przyjecie — wiary jest tylko wtedy
peilne, gdy jest potwierdzone $wiadectwem zycia chrzeScijanskiego. Zas
podkreslanie powotania do §wigto$ci zycia wymaga wciaz gloszenia Tego,
ktéry jest Zrédlem nowego zycia.

Najpewniejsza droga do odkrycia i uznania owych wymagan ptynacych
z nowego zycia jest w pelni przyjeta i przezywana wiara. Dlatego Ojciec
Swiety wzywa: .trzeba ponownie odnalez¢ i ukaza¢ prawdziwe oblicze
chrzeécijariskiej wiary, ktéra nie jest jedynie zbiorem tez wymagajacych
przyjecia 1 zatwierdzenia przez rozum. Jest natomiast poznaniem Chrystusa
w wewnetrznym do$wiadczeniu, zywa pamigcia o Jego przykazaniach, praw-
da, ktora trzeba zyé. Stowo zreszta jest prawdziwie przyjete dopiero
wowczas, gdy wyraza si¢ w czynach 1 urzeczywistnia si¢ w praktyce. Wiara
to decyzja, ktéra angazuje cala egzystencje [...] Prowadzi ona do aktu
zaufania i1 zawierzenia Chrystusowi 1 pozwala nam zy¢ tak, jak On zyt (por.
Ga 2, 20), to znaczy milujac ponad wszystko Boga 1 braci” (VS 88). Na-
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lezy wigec zauwazy¢, ze wiara jest droga poznania nowego zycia w Chry-
stusie 1 zarazem takiego zycia si¢ domaga,

Po Vaticanum 1I Ko$ciél, dystansujac si¢ od koncepcji intelektuali-
stycznej i modernistycznej wiary, opowiedzial si¢ za integralnym, per-
sonalistycznym ujgciem wiary>® Dokonalo si¢ to za sprawa otwarcia sig
teologii moralnej na nauki biblijne i antropologig teologiczna. Nowe ujecie
koncepcji Objawienia Bozego pozwala na nowa koncepcje wiary?® Wiara
zostaje ujeta jako odpowiedZ na Boze objawienie, ,,objawienie jest jednak
czym$ wiece) niz tylko komunikacja prawdy, jest to ostatecznie objawienie
si¢ samego Boga i Jego dar samego siebie, tak by ludzie mogli stac sig
uczestnikami boskiej natury”?’ Wiara rozumiana jako odpowied? cztowie-
ka na samoobjawienie si¢ Boga ma charakter osobowy 1 domaga si¢ wza-
jemnego powierzenia siebie ze strony cztowieka?®

Jan Pawet II podkresla, ze nie powinno si¢ rozdziela¢ aspektu poznaw-
czego wiary od pojmowania jej jako osobowej wigzi: ,,Skoro wiasciwa tre-
Scia Objawienia jest zbawcze «samoudzielanie» si¢ Boga, to odpowiedz
wiary jest prawidlowa o tyle, o ile cztowiek — przyjmujac za prawde owa
zbawcza tre$¢ — réwnoczeSnie «caly powierza si¢ Bogu». Tylko takie
integralne «powierzenie si¢ Bogu» ze strony cztowieka stanowi odpowiedz
adekwatna”®® W akcie wiary uczestniczy caly cztowiek, wszystkie jego
wladze (rozum, wola i uczucia) i cata osobowo$¢. Ostatecznie mozna po-
wiedzieé, ze wiara zawiera w sobie dwa istotne elementy: uwierzenie
i zawierzenie®®, ktére mozna tez okresli¢ jako etapy w procesie wiary.

Jedynie tak osobowe otwarcie si¢ czlowieka na Boga w Chrystusie pro-
wadzi do postawy zaufania i postuszeristwa w wierze. R. E. Rogowski
stwierdza, ze ,wiara chrze$cijariska ma wybitnie charakter personalistyczny
1 integralny, i sktada si¢ z aktu wiary, czyli uznania za prawde Objawienia,

* Por. A. Lewek Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watvkaiskiego 1. T 2.
Katowice: Ksiggarnia sw. Jacka 1995 s. 154-155; F. G re niu k. Wiara fundamentem
ivcia chrzescijanskiego. RT 41:1994 z. 3 5. 9.

*Por. . Wrébel Eklezjalny wymiar wiary chrzescijariskiej. RT 41 1994 7. 3
s. 56-57

" Por. N a go6rny. Wiarairozums. 42, S. R o s 1 k. Dialog Boga czlowickiem.
RT 411994 z. 3 5. 107

X Por. Lewek Nowa ewangelizacja s. 158,

* Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Watykan: Libreria Editrice Vaticana. 1987 s. 49,

W Por.Greniuk Wiara fundamentem Zvcia chrzescijariskicgo s. 7-18.
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z ufnej nadziei i postuszerstwa™' Choé po Soborze Watykanskim II

w okreSleniu koncepcji wiary wydawalo si¢, ze zachowywano pewien dy-
stans wobec aspektu intelektualnego, a przeakcentowywano egzystencjalny,
to jednak w S$wietle encykliki Fides et ratio trzeba na nowo wskaza¢ na
walor rozumno$ci w postawie wiary Bowiem ujmowanie wiary w Kkategorii
relacji migdzyosobowych, jako spotkania i przylgniecia do Chrystusa,
wymaga, aby te relacje opieraly si¢ na prawdzie, aby postuszeistwo Bogu
byto wyrazem akceptacji Bozego objawienia®’

W obliczu wspomnianych zagrozen integralno$ci wiary zadaniem nowe;j
ewangelizacji jest przywrdcenie wlasciwej interpretacji przymiotéw wiary,
ktére wyjasniaja jej istotg. Nade wszystko chodzi o uznanie nadprzyro-
dzonego charakteru wiary chrzescijanskiej oraz o jej racjonalno$¢ i wolnoé¢.
Bowiem obrona koncepcji wiary przed skrajnymi ujgciami pozwoli nie tylko
interpretowaé wiar¢ jako postawe caloosobowa, ale takze widzieé wyrazniej
jej moralne konsekwencje jako postawy calozyciowej.

Konieczno$¢ taski uprzedzajacej 1 wspomagajacej wskazuje na to, ze wia-
ra jest taska i inicjatywa nalezy do Boga®® Jednak taska nie wyrecza
cztowieka, nie zastgpuje go w akcie wiary, a jedynie uzdalnia jego wiadze
do odpowiedniej decyzji. Ponadto wiara, b¢dac odpowiedzia objawiajacemu
si¢ Bogu, prowadzi do przyjecia Bozego planu zbawienia, czyli uczestnictwa
w naturze 1 w zyciu wewnetrznym Boga. Wiara jest nadprzyrodzona nie tyl-
ko ze wzgledu na swe Zrdédio, ale takze ze wzgledu na przedmiot.

Cho¢ wiara chrze$cijariska przekracza naturalna zdolno$¢ poznania rozu-
mowego, to jednak do swej petni potrzebuje wiadz poznawczych. W duchu
encykliki Fides et ratio nalezy podkresli¢, ze poznanie przez wiar¢ rézni
si¢ od poznania czysto rozumowego, jednak nie oznacza to pomniejszenia
roli rozumu w akcie wiary. Wrecz przeciwnie nalezy uzna¢ gleboka 1 nie-
rozerwalna jedno$¢ migdzy poznaniem rozumowym 1 poznaniem przez wia-
re. Laska Boza uprzedzajaca nie oznacza bezpoSredniego poznania prawd
objawionych, a jedynie uzdalnia rozum do ich poznania. Konieczne jest
jednak gtoszenie stowa Bozego, aby byto styszane i poznane. Wdwczas
wewnetrzne obdarowanie taska 1 zewnetrzne stuchanie stowa Bozego warun-
kuja akt wiary osobowej (por. KKK 158). Ostatecznie wigc racjonalnosé

M Fides integralis. Wiara a moralnosé w kontekscie  Veritatis splendor” W: W praw-
dzie ki wolnosci. W kregu encykliki - Veritatis splendor” Wroclaw: PAT 1994 s. 269.

Y Por. Nagdrny Wiara i rozum s. 41-42,

WPor.Jan Pawct Il Wierze w Boga Ojca Stworzyciela s. 56-57
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wiary zamyka si¢ w tym, ze czlowiek szuka rozumowych racji wierzenia
i znakéw wiarygodnosci. Na plaszczyZnie moralnej mozemy mowié wigc
o obowiazku racjonalizowania swojej wiary, aby stawala si¢ postawa
§wiadomego przekonania, a potem Swiadectwa.

Wiara, je$§li ma mie¢ charakter osobowy, powinna by¢é dobrowolna po-
stawa czlowieka, w ktérej dana osoba wybiera w sposdb wolny przyjecie
Boga w osobie Jezusa Chrystusa. Wolnos§¢ — wedlug Jana Pawla II — wa-
runkuje to. ze wiara jest aktem ludzkim: ,,0oznacza tylko. ze czlowiek
wezwany jest, by odpowiedzie¢ na zaproszenie 1 dar Boga wolnym przy-
Ignieciem calej swej osoby”** Pomimo aspektowego rozwazania przymio-
tow wiary trzeba méwié wyraznie o ich wzajemnej wiezi, jaka wyznacza
personalistyczna koncepcja wiary. Stowa Jana Pawla II moga stanowié
synteze: ,,akt zawierzenia Bogu byt zawsze rozumiany przez Kosciél jako
moment fundamentalnego wyboru, ktéry angazuje cata osobe. Rozum 1 wola
wyrazaja tu w najwyzszym stopniu swa natur¢ duchowa, aby pozwolié czto-
wiekowi na dokonanie aktu, w ktérym realizuje si¢ w pelni jego osobowa
wolnos$¢” (FR 13). Dzieki wolno$ci wyboru 1 decyzji wiara staje si¢ aktem
personalizujacym. Bowiem decyzja wiary prowadzi do nowego zycia: ,,akt
wiary jest najdonio$lejszym wyborem w zyciu czlowieka; to w nim bowiem
wolno$¢ dochodzi do pewnosci prawdy i postanawia w niej zy¢” (FR 13).

Prawdy wiary sa prawdami egzystencjalnymi, bowiem angazuja cztowieka
w jego wnetrzu 1 domagaja si¢ odpowiedzi ksztaltujacej zycie. Ponadto
prawdy wiary maja nie tylko charakter poznawczy, ale i moralnie zobo-
wiazujacy. Dlatego nalezy zauwazy¢, ze wiara zwraca sie Z wezwaniem nie
tylko do rozumu i woli, ale i do sumienia. Prawde t¢ podkresla Rosik
mowiac, ze ,,sumienie styka si¢ z moralnymi wymaganiami wiary, odczytuje
je, osadza ich normatywna stuszno$é i nakazuje wypetni¢ je w konkretnych
dziataniach moralnych™®

Wilasnie pojecie opcji fundamentalnej pozwala okres§li¢ wiare nie tylko
Jako decyzje angazujaca calego czlowieka, ale takze jako zasadniczy wybér
zyciowy, ktéry ksztattuje catos¢ ludzkiego zycia dzieki odniesieniu do Boga.
Papiez méwiac o znaczeniu ludzkich wyboréw zauwaza, ze ,,stusznie zwraca
si¢ uwage na szczeg6lne znaczenie pewnych wyboréw, nadajacych «ksztatt»
calemu zyciu moralnemu czlowieka i wyznaczajacych swoista przestrzei.

* Tamze s. 60.
3 Dialog Boga cztowickiem s. 108.
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wewnatrz ktdrej moze on na co dzieri podejmowa¢ i realizowaé takze inne
konkretne wybory” (VS 65).

Wiara ujeta w kategori¢ opcji fundamentalnej, jako totalna decyzja
wyboru Boga 1 wejsScia z Nim w tajemnicza komunig¢, wiaze si¢ z koniecz-
noscia przyjecia zobowiazai wobec Boga i prowadzenia nowego zycia. Ow
zasadniczy wybdr stoi wigc na strazy wspolnoty cztowieka z Bogiem i wy-
raza zwierzchno$é¢ Boga w tej relacji. Pismo §w. — zwlaszcza w idei Przy-
mierza — ukazuje konieczna jedno$é i zalezno§¢ wyboru fundamentalnego
z tym, co kategorialne, a co wyrazaja szczegétowe zobowiazania*® Ta za-
lezno$¢ jest tak Scista, ze konkretne czyny zgodne z opcja fundamentalna
potwierdzaja ja, ale czyny niezgodne z fundamentalnym wyborem ostabiaja
go, a nawet moga go przekreSlié.

Dlatego kategoria opcji fundamentalnej wskazuje bezposrednio na szcze-
gblny zwiazek wiary 1 moralnoS§ci. Wiara jako totalna decyzja powierzenia
siebie Bogu prowadzi wprost do przyjecia Jego wezwania do nasladowania
Chrystusa, ktéry jako Bég-czlowiek droge postuszeristwa wiary juz prze-
szedl. Wiara w Chrystusa zaczyna ksztattowaé zycie moralne chrzescijanina,
jego postawy 1 czyny, nadajac oblicze jego powotaniu. Zawierzenie
Chrystusowi wyrazajace si¢ w postawie naSladowania ksztaltuje postawe
postuszenstwa Ojcu, gotowo$¢ postannictwa 1 Swiadectwa. Mozna tu przy-
wotaé stowa Jana Pawta II, skierowane co prawda do miodziezy, ale od-
dajace istotg postawy cztowieka zachwyconego Chrystusem: ,,Pozwdlcie, by
zafascynowatl was Chrystus, Nieskorniczony, ktéry stanat poSréd was w po-
staci widzialnej, abyscie Go mogli nasladowaé. Pozwdélcie, by was pociagnal
Jego przyktad, ktéry zmienil dzieje §wiata i skierowal je ku wspaniatemu
celowi [...] Zakochajcie si¢ w Jezusie Chrystusie i1 zyjcie Jego zyciem, aby
nasz §wiat mégt zyé w $wietle Ewangelii”’

Tak wyrazne skoncentrowanie si¢ na osobie Jezusa Chrystusa pozwala
na chrystocentryczne okres§lenie moralnosci chrzescijanskiej. Bowiem wy-
chodzac od fascynacji konkretna osoba Chrystusa trzeba uznaé¢ w Nim oso-
bowa norm¢ — Prawo Chrystusowe bedace fundamentem moralnoSci chrze-

¥ Por.J.N agérny. Opcjafundamentalna w praktyce Zvcia chrzescijariskiego. W:

Veritatis splendor. Przestanie moralne Kosciota. Red. B. Jurczyk. Lublin: RW KUL 1994
s. 91-97.

7 Oredzie na Swiatowy Dzici Modlitw o Powotania Potrzeba swiadectwa Zyvcia
konsekrowanego (1992) nr 4.
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Scijanskiej, by w korfcu podja¢ wezwanie do na$ladowania. pdjscia za
Chrystusem moca otrzymanego daru nowego zycia’®

Wiara posiada wigc wymiar moralny, bowiem zawiera ona w sobie boga-
ta i okreslona tre$§é¢ moralna. Pewna nowos$cia encykliki Veritatis splendor
— w prébie ukazania wewngtrznego zwiazku pomigdzy wiara 1 moralnoScia
— jest ujecie treSci moralnych na réwni z treS§ciamt wiary® Jan Pawet II
jeszcze doktadniej wskazuje na moralny aspekt wiary, kiedy pisze: ,,Wiara
posiada réwniez wymiar moralny: jest Zrédlem zgodnego z nig Zyciowego
zaangazowania 1 zarazem takiego zaangazowania si¢ domaga. Obejmuje
i wydoskonala przyjecie 1 zachowywanie Bozych przykazan” (VS 89). Wiara
staje si¢ Zroditem poznania daru Bozego — nowego zycia w Chrystusie
1 konsekwentnie domaga si¢ takiego zycia wskazujac drogi 1 sposoby jego
osiagnigcia.

Wiara jako cnota teologalna wskazuje zaré6wno na fundamentalne obda-
rowanie nowym zyciem, jak 1 fundamentalne zobowiazanie do prowadzenia
zycia dziecka Bozego. Nowa ewangelizacja podkresla — jako najwazniejszy
aspekt ,nowoS$c1” — poznanie i gloszenie nowego zycia, ktdre jest owocem
dzieta zbawczego Jezusa Chrystusa, a ktére jest dostepne dzigki Duchowi
Swigetemu: ,,Ta ewangelizacja jest §wiadomie nazywana nowa, poniewaz
Duch Swiety ciagle ukazuje nowo$¢ stowa Bozego i duchowo ozywia ludzi
(por. J 3, 2)* Ewangelizacja wymaga $wiadectwa o tej zywotnoS$ci wiary,
ktéra sprawia Duch Swiety. Swiadectwa o Bogu zywym 1 wciaz bliskim
czlowiekowi oraz §wiadectwa o czlowieku, ktéry dzigki tej bliskos$ci doznaje
cudownej przemiany zycia.

111. SWIADECTWO ISTOTNYM ELEMENTEM NOWEJ] EWANGELIZACJI

Nowa ewangelizacja, ktdérej istota jest gloszenie Ewangelii, musi
uwzglednia¢ to, na ile jej oredzie jest przyjmowane i akceptowane.
Swiadectwo wydaje si¢ by¢ ta forma ewangelizacji, ktéra jest chetniej
przyjmowana w naszych czasach niz tylko samo gloszenie stowa, ze wzgle-

¥ Por. Polak. Chrystocentryczny charakter odpowiedzi s. 36-37

¥ Por. E. Kacz y s ki. Geneza i idee wiodgce encykliki Veritatis splendor
W: W prawdzie ku wolnosci s. 129.

¥ Synod Biskupdw. Zgromadzenie Specjalne dla Europy. Deklaracja ..Abysmy byli
Swiadkami Chrystusa, ktéry nas wyzwolit”  Warszawa 1992 nr 3.
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du na dewaluacj¢ stowa pisanego i méwionego. Zachowuja swoja aktualnosé
stowa Pawta VI, ktéry w Evangelii nuntiandi moéwit: | cztowiek naszych
czaséw chetniej stucha $wiadkéw, anizeli nauczycieli; a je$li shucha
nauczycieli, to dlatego, ze sa §wiadkami” (nr 41). A Jan Pawetl II dodaje:
,czlowiek wspétczesny bardzie; wierzy Swiadkom, anizeli nauczycielom,
bardziej do§wiadczeniu, anizeli doktrynie, bardziej zyciu i faktom, anizeli
teoriom” (RMis 42).

Ewangelizacja, ktéra polega na gloszeniu radosnej nowiny. odnosi sig
wprost do gloszenia radosnej nowiny o Jezusie, ktéry przynosi cztowiekowi
wyzwolenie z grzechu i prawdziwa wolnoS¢. Jezus jako pierwszy Ewange-
lista potwierdza jedno§¢ gtoszonego oredzia ze sposobem zycia, ktdére staje
siec petnym mocy §wiadectwem zycia*' Po zestaniu Ducha Swietego Ko-
§ci6t otrzymal zadanie, aby zlozy¢ Swiadectwo Ewangelii przed calym
Swiatem. Ewangelia ma by¢ tak gloszona i1 potwierdzana §wiadectwem, aby
mogli ja zrozumieé ludzie zyjacy w kazdym czasie 1 po§réd wszystkich
narodow.

B. Widta uwaza, iz istota $wiadczenia jest nie tyle potwierdzanie
informacji o Jezusie Chrystusie, co raczej ,,ukazywanie Jezusa 1 prawdy
o Nim w codziennej postawie wierzacego — 1 co najwazniejsze — dzielenie
sig w ten sposéb posiadana wiara. To niejako (cho¢ nie tylko) dowdd bez
stéw. W kazdym razie w «§wiadczeniu» akcent pada na subiektywna pew-
no$¢ i wewnetrzne nieztomne przekonanie”** Dlatego tez mozna powie-
dzieé, ze nie ma prawdziwej proklamacji Jezusa bez ,,dawania §wiadectwa”
Rozwazajac w tym duchu Lehmann wyrazit opinig, ze wszystkie struktury
Kosciota i jego plany powinny by¢ oceniane wedlug tego, czy uzdalniaja
czlowieka zyjacego w Koéciele do sktadania §wiadectwa wierze i1 Swia-
dectwa o swojej wierze zyciem w §wiecie®® Nossol dopowiada, ze naj-
lepszym sposobem ewangelizacji dzisiaj jest Swiadectwo o wierze, ktora
zyjemy, o nadziei, ktéra nas niesie i o mitoS$ci, ktéra czynimy44

Y'Por. J. Majka Swiadectwo chrzescijaiiskie jako element ewangelizacji. W:
Ewangelizacja. Red. J. Krucina. Wroctaw: Wyd. Archidiecezjalne 1980 s. 80-83.

2 Glupstwo przepowiadania. ,Znak™ 44:1992 nr 10(449) s. 52,

B Por. Czvm jest nowa ewangelizacja Europy? W: Nowa ewangelizacja. Kolckcja
»~Communio” nr 8. Poznan: Pallottinum 1993 s. 71.

M Por. Z czym w jutro chrzescijaiiskiej Europy? Integralne swiadectwo prawdy,
wolnosci i mifosci w Kosciele jako , nowa ewangelizacja” naszego Kontynentu. AK 118:1992
nr 1(497) s. 65.



106 KS. KRZYSZTOF JEZYNA

Ewangelizacja jako gloszenie Chrystusa i zycia w Nim dokonuje si¢
poprzez przepowiadanie stowa i $swiadectwo zycia (KK 35: EN 41). Sa to
dwa uzupelniajace si¢ sposoby ewangelizacji: §wiadectwo stowa i Swia-
dectwo zycia. Pomimo podejmowanych niekiedy dyskusji, ktéra z form
§wiadectwa jest wazniejsza, nalezy zdecydowanie uzna¢ konieczno$¢
harmonii miedzy §wiadectwem stowa i zycia. Dlatego postawa Swiadectwa
uwidacznia wyraznie zwiazek pomiedzy wiara a zyciem moralnym. Swia-
dectwo ujawnia bowiem bogactwo Zycia wewnetrznego w wyrazonych na
zewnatrz stowach i czynach. Natomiast §wiadectwo zycia moralnego po-
twierdza integralnie rozumiana i przezywana wiare. Zycie moralne, ktére ma
swoj fundament w wierze, staje si¢ sposobem potwierdzenia wiary, ,,poprzez
zycie moralne wiara staje si¢ «wyznaniem» nie tylko wobec Boga, ale takze
przed ludZmi: staje si¢ Swiadectwem”(VS 89).

Ewangelizacja, ktérej istotnym elementem jest postawa $wiadectwa,
,ujawnia swa autentyczno$¢ i rownoczes$nie wyzwala swéj dynamizm misyj-
ny, jesli dokonuje sig¢ nie tylko przez dar stowa gloszonego. ale takze przez
dar stowa przezywanego, to znaczy przez $wiadectwo zycia” (VS 107).
Spetnia si¢ w ten sposéb podstawowa zasada ewangelizacji, ze tylko z zycia
rodzi sig¢ zycie, z zycia duchowo bogatego. Postawa §wiadectwa przys$piesza
owoce ewangelizacji. Czlowiek, ktéry przyjmuje orgdzie ewangeliczne
1 akceptuje osob¢ glosiciela, jako $§wiadka wiary, latwiej decyduje si¢ na
wlasne zycie z wiary, a z czasem na osobiste §wiadectwo wiary®® Tak
wiec ewangelizator poprzez swoje Swiadectwo stowa 1 zycia wedtug Ewan-
gelil wprowadza w petni w zycie chrze$cijaniskie, ktére wymaga akceptacji
1 przezywania orgdzia moralnego.

Ojciec Swicty wskazuje na szczegélna rolg katolikéw $wieckich, ktorzy
powinni sklada¢ §wiadectwo jak wiara chrze$cijaniska daje peina odpowiedz
na pytania i1 problemy wspétczesnego Swiata. Papiez dodaje, ze ,§wieccy
moga spetniaC to zadanie pod warunkiem, ze zdotlaja przezwycigzy¢ roz-
dzwigk pomigdzy Ewangelia a wlasnym zyciem, nadajac wszystkim swoim
dzialaniom w rodzinie, w pracy, na polu spotecznym spdjnosé wiasciwa
takiemu zyciu, ktére czerpie natchnienie z Ewangelii i w niej znajduje site
do tego, by w petni si¢ realizowaé [...] Ta synteza Ewangelii i codziennego
zycia bedzie najwspanialszym i najbardziej przekonywajacym §wiadectwem
ludzi Swieckich, ze nie lgk, ale poszukiwanie Chrystusa i przylgniecie don

“Por. Lewek Nowa ewangelizacja s. 168.
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decyduja o stylu zycia i wzrastaniu czlowieka, o nowych sposobach egzy-
stencji, bardziej zgodnych z ludzka godnoscia” (ChL 34).

Postawa Swiadectwa jest istotnym przejawem zycia moralnego cztowieka
powolanego do §wietosci. Swieto§é to najprostsza i najbardziej pociagajaca
droga, ,,na ktérej mozna bezposrednio do§wiadczyé, jak piekna jest prawda,
jak wyzwalajaca moc ma mito$¢ Boza i jaka jest warto$é bezwarunkowej
wierno§ct wobec wszystkich wymogéw prawa Pariskiego” (VS 107). Jan
Pawet II wielokrotnie przypomina o powszechnym powotlaniu wszystkich
chrzescijan do SwigtoSci realizowanej w Kosciele i w Swiecie 1 podkre§la,
ze powolanie to wynika z tozsamosci chrzescijanskiej bedacej darem taski:
»chrzescijanie, przyobleczeni w Jezusa Chrystusa i napojeni Jego Duchem,
sa «§wigct», a wigc sa upowaznieni i zobowiazani do tego, by Swigtosé
swojego by¢ okazywali w §wietoSci wszystkich swoich dziatan” (ChL 16).
Chrzescijan jest wigc uzdolniony i1 tym samym powotany do u$wigcania
zycia.

W zyciu 1 §wiadectwie $Swigtych mozna odnalezé ,,wzér, moc i rados§é
zycia zgodnego z przykazaniami Bozymi 1 z ewangelicznymi blogosta-
wiefistwami” (VS 107). Zycie §wietych jest nie tylko prawdziwym wyzna-
niem wiary 1 zache¢ta do przekazywania jej innym, ale takze uwielbieniem
Boga. Jan Pawel II podkreS§la, ze obecnie istnieje zapotrzebowanie na
Swieto$¢, w tym szczegélnie Swietos$¢ katolikéw S§wieckich. Jednak Swieccy
zobowiazani sa realizowaé powolanie do §wietosci nie tylko w KoSciele, ale
giéwnie uczestniczac w dzialalno$ci doczesnej (por. ChL 17). Szczegélnie
dzisiaj, wobec powszechnego zobojgtnienia religijnego 1 narastajace]
sekularyzacji, wazne jest §wiadectwo Swigtego zycia, ktére jest znakiem
odpowiedzialnosci za Koscidtl i jego misje w §wiecie.

W postawie S$wigtoSci w pelni potwierdza si¢ konieczno$¢ zlaczenia
Swiadectwa stowa 1 zycia. Z jednej strony gloszonemu stowu musi towa-
rzyszy¢ $wiadectwo, jako potwierdzenie prawdziwosci mocy stow Bozych.
Z drugiej za$ ukazywaniu Swigto$ci zycia 1 heroicznych dziet musi to-
warzyszy¢ ogloszenie prawdy o Bogu, ktéry jest Panem mocnym 1 udzie-
lajacym $wietoSci stabemu cztowiekowi. Dlatego Jan Pawel II przypomina,
ze zrédlem nowej ewangelizacji 1 nowego zycia, ktére ona glosi 1 wzbudza,
jest Duch Swiety. ,Duchowi Jezusa, przyjetemu przez pokorne i ulegle
serce wierzacego, zawdzigczamy zatem rozkwit chrzescijanskiego zycia
moralnego 1 Swiadectwo SwigtoSci, widoczne w wielkiej réznorodnosci
powotan, daréw 1 urzedow oraz stanéw i zyciowych sytuacji” (VS 108).
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Zaréwno droga do $wigtosci, jak i przekaz wiary w formie Swiadectwa jest
owocem wspéltpracy cztowieka z Duchem Swietym.

Ewangeliczny radykalizm mitosci moze doprowadzié¢ chrzedcijanina do
najwyzszej formy S$wiadectwa, jaka jest meczeristwo. Jest ono najwyzsza
préba wiary wymagajaca zlozenia daru z zycia, az do przyjecia Smierci.
Papiez wskazuje na wyjatkowe miejsce meczennikéw w dziele ewangeli-
zacji: ,jak zawsze w dziejach chrze$cijaristwa, wielu jest megczennikow
(czyli $wiadkéw), i sa oni niezbedni dla dzieta ewangelizacji. Rowniez
w naszej epoce bardzo liczni sa biskupi, kaptani, zakonnicy i1 zakonnice
oraz osoby $wieckie, czesto nieznani bohaterzy, ktérzy oddaja zycie, by
ztozy¢ $wiadectwo wierze. Sa oni glosicielami i §wiadkami w pelnym tego
stowa znaczeniu’” (RMis 45).

Megczeristwo jako postawa moralna jest §wiadectwem mifoSci Boga, jak
tez szacunku dla samego siebie, swoich najglebszych przekonan. ,W meg-
czenstwie, jako potwierdzeniu nienaruszalno$ci porzadku moralnego, jasnieje
SwigtoS¢ prawa Bozego, a zarazem nietykalno$¢ osobowej godnosci czlo-
wieka, stworzonego na obraz 1 podobienstwo Boga” (VS 92). WartoS¢ Swia-
dectwa wyraza si¢ wigc w tym, ze potwierdza ono $wigto$¢ 1 obowiazywal-
no$¢ Bozej prawdy oraz pomaga unikna¢ groZnego niebezpieczenstwa, jakim
jest zatarcie granicy migdzy dobrem a zlem. Ponadto $§wiadectwo w zna-
czeniu personalistycznym jest wywyzszeniem ludzkiej godnoSci 1 znakiem
wierno$ci samemu sobie.

W perspektywie Roku Jubileuszowego Ojciec Swiety wskazuje na jeden
z wazniejszych znakdéw czasu, jakim jest fakt, ze ,u kresu drugiego
tysiaclecia Kosciét znowu stat sie KoSciotem meczennikéw [...] To Swia-
dectwo nie moze zostaé zapomniane” (nr 37). Dlatego Papiez zacheca, by
uzupetnié Martyrologium o jeszcze nieznanych meczennikéw, gdyz ich
Swiadectwo jest potrzebne obecnym pokoleniom. Mozna powiedzie¢, ze
w kontekScie proceséw lustracji i1 dekomunizacji, jakie dokonuja sig
w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej, a ktére odstaniaja przypadki
niewierno$ci i zdrady, $wiadectwo meczennikéw jest wyraznym potwier-
dzeniem, ze czlowiek nawet w systemie totalitarnym moze pozostaé wierny
Bogu i sobie.

Obecnie w czasach pokoju Jan Pawet II zachgca do szerszego rozumienia
postawy meczenstwa. O ile do meczeristwa jako heroicznego Swiadectwa
wezwani sa tylko niektérzy, o tyle wszyscy chrzeScijanie winni sktadaé
Swiadectwo wierno$ci tadowi moralnemu kazdego dnia, nawet za ceng
cierpieni 1 ofiar (por. VS 93). Wspierani przez cnotg mestwa maja dawaé
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Swiadectwo swojej wiary w Boga, szacunku dla warto$ci ewangelicznych,
umitowania Kosciota i wspétpracy z ludZzmi dobrej woli dla czynienia zycia
bardziej ludzkim.

Nalezy jednak zauwazyé, ze $wiadectwo ma charakter eklezjalny, jest
bowiem §wiadectwem Kosciota i réwnoczesénie stuzy Kosciotowi. Swiadec-
two ewangelizacyjne jest bardziej owocne, gdy dokonuje sig we wspdlnocie
Kosciota i staje sig §wiadectwem jakiej§ wspélnoty koscielnej. Swiadectwo
ma takze charakter eklezjotwérczy. Gdy bowiem Ko$ciél ewangelizuje, sam
u siebie ksztaltuje pelna wiarg, majaca takze posta¢ Swiadectwa. Jest to
Swiadectwo wiary wyrazone stowem 1 stylem zycia zaréwno wobec czlon-
kéw KoSciota, jak 1 wobec tych, ktérzy beda ewangelizowani. Jeéli jeszcze
moc $§wiadectwa gltoszacych stowo prowadzi do rychtej przemiany moralnej
nowo nawrdconych, to ich $§wiadectwo jest powaznym umocnieniem dla
wspdlnoty Kosciota. W ten sposéb spetnia si¢ zasadniczy cel nowej ewan-
gelizacji, ktérym jest ksztaltowanie dojrzalych wspélnot koscielnych,
w ktérych ujawnia si¢ cate bogactwo postawy wiary (por. ChL 34). P Go6-
ralczyk zauwaza, iz uznane w KoS$ciele wspdlnoty nie tylko pozostaja
w Kosciele, lecz takze ,urzeczywistniaja” Kosciél, poniewaz przyjmuja
orgdzie zbawcze, podejmuja odnow¢ zycia wedlug zasad Ewangelul oraz
uczestnicza w ewangelizacji*®

Deklaracja Specjalnego Synodu Biskupéw zaznacza bliska zalezno§¢
przyjmowania wymagan Chrystusa od do$wiadczania Jego mifoSct we
wspdlnocie: ,,0 ile bowiem bardziej zakorzeni sie¢ w ludziach doSwiadczenie
mitoSci Bozej, przekazane stowem i przyjete we wspdlnocie braterskiej,
o tyle wiecej wzrosnie w nich zdolno$¢ oraz tatwo$§¢ przyjmowania tego
wszystkiego, co zaleca orgdzie Chrystusa” (nr 5). Swiadectwo chrzesci-
jafiskiego zycia wspdlnotowego przekonuje, ze pomimo zagrozen i podzia-
téw mitosé, bedaca darem Bozego ojcostwa, jest sita jednoczaca ludzi. To
§wiadectwo braterskiej mito$ci przyczynia si¢ takze do latwiejszego przy-
jecia jednego z elementéw przedmiotu wiary, jakim jest wiara w KoSci6t.

Nowa ewangelizacja przybliza oredzie o darze nowego Zycia 1 zmierza
do takiego ozywienia wiary, aby rozpoznane dary taski staly si¢ poczatkiem
glebszej refleksji moralnej. Chodzi o to, zeby chrzescijanin zyt tym, do
czego zostal wezwany i uzdolniony, aby skfadal $wiadectwo moralnego
zycia na$ladujac Chrystusa. Bez watpienia postawg¢ $wiadectwa w nowe]j

¥ Por. Wspélnoty religijne nosicielem wartosci moralnveh. Nowa ewangelizacja.
Kolekcja ,,Communio™ s. 325-326.
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ewangelizacji trzeba odnie$¢ do ptaszczyzny zycia spotecznego i gloszenia
nauki spolecznej KoSciola, gdyz jest ona czeécia orgdzia ewangelicznego.
Swiadectwo ewangeliczne w dziedzinie nauczania spotecznego Kosciota po-
winno uwzgledni¢ zaréwno znaki czasu, zinterpretowane ewangelicznie jako
wyzwania wspélczesnosci, jak tez powinno przekonaé, w duchu antropologii
teologicznej, ze cztowiek jest podstawowa droga Kosciola. Zagadnienia te
jednak wymagaja innego opracowania.

BIBLIOGRAFIA

1. Zrédta:

P awet VI Adhortacja apost. Evangelii nuntiandi. Watykan 1975.

Jan Pawet II: Encyklika Veritatis splendor. Watykan 1993.

Jan Pawetl II: Encyklika Redemptoris missio. Watykan 1990.

Jan Pawetl II: Encyklika Fides et ratio. Watykan 1998.

Jan Pawet II: Adhortacja apost. Christifideles laici. Watykan 1988.
Jan Pawetl II: Adhortacja apost. Pastores dabo vobis. Watykan 1992,
Jan Pawetl II: Wierzg¢ w Boga Ojca Stworzyciela. Libreria Editrice

Vaticana. Watykan 1987
Synod Biskupéw. Zgromadzenie Specjalne dla Europy. Deklaracja ,,Abysmy byli
Swiadkami Chrystusa, ktéry nas wyzwolil” Warszawa 1992.

2. Opracowania:

Bortkitewicz P Waznos¢ §wiadectwa prawdzie w dobic ponowoczes-
nosci. CT 66:1996 nr 4 s. 105-113.

Bremer J.. ,Poznacie prawdeg, a prawda was wyzwoli” W Rozum i wiara
mowia do mnie. Wokdt encykliki Jana Pawta II Fides er rario. Red. K. Madel.
Krakow: WAM 1999 s. 37-53.

Goralczyk P Wspélnoty religijne nosicielem wartosci moralnych. Nowa
ewangelizacja. Kolekcja ,,Communio” nr 8. Poznaini: Pallottinum 1993 s. 324-
334.

Greniuk F.: Wiara fundamentem zycia chrzescijanskiego. RT 41:1994 z. 3
s. 7-18.

Kaczynski E.: Geneza i idee wiodace encykliki Veritatis splendor. W
W prawdzic ku wolnos$ci. W kregu encykliki Veritatis splendor Wroctaw: PAT
1994 5. 116-131.



JEDNOSC WIARY | ZYCIA MORALNEGO 111

Lehmann K. Czym jest nowa ewangelizacja Europy? W: Nowa ewangeliza-
cja. Kolekcja ,,Communio” s. 67-74.

L e we k A.: Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego II. T 2. Ka-
towice: Ksiggarnia $§w. Jacka 1995.

M ajka J: Swiadectwo chrzescijaiskie jako element ewangelizacji. W Ewan-
gelizacja. Red. J. Krucina. Wroctaw: Wyd. Archidiecezjalne 1980 s. 77-97

Marians ki J.: Struktury grzechu. Plock 1998.

Mroczkowski I: Teologia moralna jako odpowiedZ na znaki czasu. W:
Veritatis splendor. Przestanie moralne Kosciota. Red. B. Jurczyk. Lublin: RW
KUL 1994 s. 137-139.

Nagodrny J.: Kwestionowanie wiary dzisiaj. RT 41:1994 z. 3 s. 19-40.

Nagdrny J.: Opcja fundamentalna w praktyce zycia chrzescijaniskiego. W:
Veritatis splendor. Przestanie moralne Kosciota s. 75-98.

Nagdérny J.: Wiara 1 rozum w refleksji teologicznej. W: Wiara i rozum.
Refleksja nad encyklika Jana Pawta II Fides et ratio. Red. G. Witaszek. Lublin:
RW KUL 1999 s. 35-59.

Nossol A.:Z czym w jutro chrzescijanskiej Europy? Integralne Swiadectwo
prawdy, wolnosci 1 milosci w Kosciele jako ,,nowa ewangelizacja” naszego
Kontynentu. AK 118:1992 nr 1(497) s. 65-81.

Nowak W Sekty w Polsce a mtodziez. Olsztyn 1995.

Polak W Chrystocentryczny charakter moralnej odpowiedzi na wyzwania
przetomu tysiacleci. W: Wyzwania moralne przetomu tysigcleci. Red. J. Na-
gérny, A. Derdziuk. Lublin: Wyd. Diec. w Sandomierzu 1999 s. 27-42.

Ratzinger J. Wiara — migdzy rozumem a uczuciem. ,,Ethos™ 11:1998 nr 4
(44) s. 59-72.

Rogows ki R.E.:Fides integralis. Wiara a moralno$§¢ w kontek$cie Veritatis
splendor. W: W prawdzie ku wolnosci s. 266-274.

R osik S..Dialog Boga z cztowiekiem. RT 41:1994 z. 3 s. 99-112.

Salij J.. Ewangelizacja: uwagi elementarne. ,.Znak™ 44:1992 nr 10(449)
s. 4-16.

Sareto Z. Wiara chrze$cijaiska wobec alternatywnych ruchéw religijnych.
RT 41:1994 z. 3 s. 41-52.

Tarnowski K.: O mozliwosci wiary dzisiaj. ,,Znak” 45:1993 nr 8 (459)
s. 27-38.

Wi dta B.: Glupstwo przepowiadania. ,,Znak” 44:1992 nr 10(449) s. 50-55.

Wotodzko K. Niepokoje Nowej Ery. W: Rozum i wiara méwia do mnie
s. 195-205.

Wrébel J.: Eklezjalny wymiar wiary chrzescijariskiej. RT 41 1994 z. 3
s. 53-73.

Zwolins ki A. Anatomia sekty. Krakéw 1996.

Zwolinski A. New Age i jego sekty AK 89:1997 nr 1(527) s. 36-48.



112 KS. KRZYSZTOF JEZYNA

UNITY OF FAITH AND MORAL LIFE
IN THE PERSPECTIVE OF THE NEW EVANGELISATION

Summary

The call for new evangelisation is an expression of the Church’s revival and its mission
in the world. The Church again realised the necessity to continue the evangelical mission,
but it also faces the signs of time that are a manifestation of the quickly occurring changes
in civilisation and culture. One of the negative results of cultural changes is a tendency to
separate faith and moral life. Not only human weakness but also the elfect of intellectual
trends that want to justily separating faith and morality are the source for this situation.

The task of the evangelisation is to restore the unity ot faith and moral life. The
personalistic conception of faith that involves the whole man is also an all-life attitude and
this is why it requires a constant dialogue with God in shaping Christian life. The attitude
of being a witness that in extreme situations may lead to martyrdom reflects completeness
of the accepted and experienced faith. Witnessing is an important factor on the way to
sainthood and it has not only a personalising value but one sanctifying others as well. The
call for new evangelisation was issued to the Church because of the separation of faith and
morality, but also with the hope that overcoming this separation will contribute to a revival
of the Church at the threshold of the third millennium.

Translated by Tadeusz Kartowic:

Stowa kluczowe: nowa ewangelizacja, znaki czasu, integralna koncepcja wiary,
Swiadectwo, meczenstwo.

Key words: new evangelisation, signs of time, integral conception of faith,
witnessing, martyrdom.



