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,Umilowani, nie dowierzajcie kazdemu duchowi, ale badajcie duchy, czy
sa z Boga, gdyz wielu fatszywych prorokéw pojawilo si¢ na Swiecie” (4, 1).
Chociaz to wezwanie §w. Jana bylo zawsze aktualne w historii Kosciota, to,
jak si¢ wydaje, dzi$ nabiera ono szczegélnej wazno$ci.

To prawda, ze w kazdej epoce, w kazdym czasie mozna zaobserwowac
jakie§ zagrozenia pochodzace od biednych nauczycieli, wptywajace na znie-
ksztalcenie autentyczno$ci chrzescijaniskiego do§wiadczenia duchowego. Dzi§
jednakze, z réznych powoddéw, np. pewnego rozczarowania niespeiniong
przesadng nadzieja wiazana do niedawna z ratio albo tez przeciwnie, z ubds-
twiania wiedzy, oddzialywania na siebie 1 przenikania si¢ réznych filozofii
1 $wiatopogladéw, powstawania tzw. nowych ruchéw religijnych 1 szerzacych
si¢ sekt, zwlaszcza na podlozu religii niechrze$cijanskich, 1 innych pojawiaja-
cych si¢ ciagle ,,propozycji”, mozna bez przesady moéwi¢ o nasileniu si¢
zagrozefi dla autentycznej postawy chrzescijafiskiej' Niektérzy przestrzegaja
np. przed istniejacymi réznorakimi odmianami gnozy, nie pozostajacej bez
wplywu na chrzescijafistwo, ktérej nalezy przeciwdziataé?
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Skoro istnieja rézne duchy oraz rézne ich przejawy dziatania i oddziatywa-
nia na serce ludzkie, zauwaza si¢ tez wiele czynnikéw, ktére moga zmylié
chrzescijan w ich nadprzyrodzonym do$wiadczeniu wiary, nadziei 1 mitosci,
to potrzeba rozeznawania autentycznego do§wiadczenia Ducha Bozego 1 za-
§wiadczenia o tym doswiadczeniu w $wiecie dzisiaj jest czym$ niezwykle
waznym i naglacym. Hans Waldenfels SI, ceniony zwlaszcza za budowanie
pomostu miedzy $wiattem wiary i niewiary, miedzy duchowoscia Wschodu
i Zachodu, miedzy nauka a do$wiadczeniami religii, zapytany o postawe
chrzescijan wobec dzisiejszych niepokojacych zjawisk, stwierdza: ,Sadze,
ze nadszedl czas, zeby [...] potozy¢é wigkszy nacisk na tzw. rozeznawanie
duchéw, na sprawe kierownictwa duchowego 1 na to, by mie¢ czas dla po-
jedynczego czlowieka. Wszystko to jest bowiem ogromnie wazne, jeSli chce-
my sprostaé wymaganiom nadchodzacych czaséw™> Autentyczne rozeznanie
duchowe inspiruje si¢ przede wszystkim Pismem $wigtym, w ktérym znajdu-
jemy przekazane nam przez samego Boga kryteria rozeznania duchowego.
Szczegdlnie bogaty w kryteria rozeznania autentycznego doSwiadczenia
chrzescijaniskiego jest Pierwszy List §w. Jana, za malo doceniany w naszej
duchowoscl.

I. HISTORYCZNY I DUCHOWY KONTEKST
POWSTANIA PIERWSZEGO LISTU

Pierwszy List §w. Jana zostal napisany najprawdopodobniej pod koniec
I wieku, kiedy to Kosciét w Azji Mniejszej znajdowal si¢ w stanie pewnego
kryzysu duchowego. Kryzys ten stanowi dla biblistéw do dzisiaj zagadke
1 jest réznie ttumaczony. Jedni uwazaja, iz zostal on spowodowany w jakiej$
mierze wplywem na wspdlnoty Janowe pewnych ruchéw heretyckich, znanych
w II wieku, jak np. gnostycyzm® Powstaly w §rodowisku hellenistycznym
gnostycyzm cechowat si¢ ostrym dualizmem wystepujacym pomiedzy Boska
pleroma a $wiatem ciemnoSci 1 zta, dusza a cialem, wiedza a niewiedzj,
podziatem: ludzi na dwie kategorie: wybranych gnostykéw, posiadajacych
tajemne poznanie 1 tych, ktérzy naleza wylacznie do Swiata materii. Glosit

Y Wywiad pt.: Jezus Chrystus wezoraj, dzis i na wieki, (w:] Poznaé Jezusa (Zeszyly
Formacji Duchowej 3), Krakéw 1997, s. 9.

*D. Mo ll at, Saint Jean. Maitre spirituel, Paris 1976,s. 158 n..R. Schnac ke n-
b ur g, Nauka moralna Nowego Testamentu, tum. F. Dylewski, Warszawa 1983, s. 279:
tenze, ., A Sfowo ciatem sig stato”, thum. K. Czulak, Com 3(1983), nr 3, 5. 24,
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on takze teze o wyzwalajacej, zbawczej wartosci poznania (gnosis)® Wczes-
ne chrzescijanstwo musiato prowadzi¢ dyskusje z r6znymi pradami gnostycki-
mi i blizej okresla¢ swa zbawcza nauke.

R. Braun sadzi, ze wspomniany kryzys duchowy daje si¢ wyjasni¢ bez
uwzgledniania czynnikéw zewnetrznych, czyli wewnatrz samych chrzescijan
tradycji Janowej. Twierdzi on, ze dwie strony konfliktu, tj. autor reprezentu-
jacy tzw. szkote Janowa (czyli grupe chrzescijan blizszych umilowanemu
uczniowi i1 zaangazowanych w autentyczna interpretacj¢ wywodzacej si¢ od
niego tradycji duchowej 1 jej przekaz) oraz przedstawiciele innych wspdlnot
,.znaty gloszenie orgdzia chrze$cijanskiego, ktére jest nam dostgpne poprzez
czwarta Ewangelie, ale réznie je interpretowaty”® Przedmiotem rozbieznosci
pomiedzy dwiema stronami byl sposéb rozumienia chrystologii, pneumatolo-
gii, moralno$ci 1 eschatologii. Braun wykazuje, iz w Ewangelit Janowej ist-
nieja pewne przeslanki do tego, ze niektére kwestie teologiczne mogty byé
przez oponentéw zbyt skrajnie interpretowane’ Ich interpretacja — jak to po
cze$ci zostanie ukazane — noszaca pewne znamiona gnostyckie — moze budzié
pytanie o jej Zr6dlo pochodzenia wewnatrz tradycji Janowej, majacej swoj
poczatek w czwartej Ewangelii.

Niektérzy z uczonych, np. Bultmann, doszukiwali si¢ gnostyckiego podto-
za tej Ewangelii. Dimas de Almeida, opierajac si¢ na nowych badaniach
zrédet wykorzystanych w Ewangelii Janowej, pisze, 1z istnieje powiazanie
pomiedzy Prologiem Janowym a hymnem gnostyckim Pronaia i1 sugeruje
mozliwo$§¢ wplywu gnozy przedchrzedcijariskiej na Prolog czwartej Ewan-
gelii® Nalezy stwierdzié, Ze pewna zbiezno$¢ wyrazeri i schematéw myslo-
wych nie oznacza, ze dualizm teologii czwartej Ewangelii moze by¢ utozsa-
rhiony z dualizmem metafizycznym gnozy. Stubenrauch zauwaza, ze :,éw. Jan
podchwytuje [...] schemat my$lowy (gnozy), aby skierowaé go przeciwko

SPor. W M y s z o 1, Gnostycyzm, [w:] Encvklopedia Katolicka, t. V, red. L. Bietkow-
ski 1 in.. Lublin 1989, kol. 1203.

® La communauté du disciple bien-aimé, Paris 1983, s. 117 Wedtug Brauna aulorem
Pierwszego Listu §w. Jana nie jest autor czwartej Ewangelii, ale jeden z jego péiniejszych
wspotpracownikow albo kto$ dalszy (tamze, s. 105).

7 Np. obraz Jezusa Chrystusa przekazany przez czwartego Ewangeliste uwydatnia bardziej
niz u synoptykéw Bdstwo Jezusa Chrystusa, preegzystencje Syna Bozego. Stad tez niektdrzy
chrzescijanic wspdlnot Janowych spoza ,;szkoty Janowej” nie znajacy najprawdopodobnicj
tradycji synoptycznej, mogli wyciaga¢ btedne wnioski z teologii wcielenia, ktére autor Pier-
wszego Listu zwalcza 1 koryguje, jak np. prawdopodobny wniosek, i7 ,.istnienie ziemskic
Jezusa, cho¢ realne nie miato znaczenia dla zbawienia”, tamze, s. 118; 120-134.

8 Problem gnostycki a zagadka czwartej Ewangelii. Com 18(1998), nr 4, s. 25-26.



92 STANISLAW T ZARZYCKI SAC

jego twércom. Schemat ten zostaje przyjety w stuzbie chrze$cijanskiej na-
uki i poddany silnej korekcie: Jeden Bég jest zrédtem powstania nieba 1 zie-
mi oraz Stwdérca jednej ludzkos$ci, podobnie tez ogloszony zostaje Zbawca
wszystkich, a Jego zbawienie skierowane jest zawsze do calej ludzkosci.
Dualistyczne przeciwstawienia stuza w Ewangelii Jana jako sygnat kerygma-
tyczny. Zadaniem ich jest nawotywanie do podjecia decyzji wiary i wyjasnie-
nie, ze odkupienie nie jest naturalnie otrzymywanym przywilejem wybranych
jednostek, lecz niezastuzonym darem dla wszystkich, ktéry zawdzigcza sig
wylacznie inicjatywie Boga” Tak wigc pewnej zewnetrznej zbieznosci
Ewangelii §w. Jana z gnostycyzmem przedchrze$cijariskim nie nalezy uzna-
waé za zbiezno$§¢ istotowa. Czwarta Ewangelia jest zakorzeniona giéwnie
w judaizmie palestynskim, ktérego stanowi 1 przedluzenie, 1 w stosunku do
ktérego jest nowa rzeczywistos$cia.

Wspomniany konflikt duchowy, bedacy u podstaw powstania Pierwszego
Listu §w. Jana, pokazuje, iz do§wiadczenie duchowe chrze$cijan moze, wsku-
tek réznych czynnikéw, zostaé pozbawione swych wilaSciwych podstaw
1 przez to utraci¢ swa autentyczno$¢. Niebezpieczenstwa tego nie nalezy
uwaza€ za spraw¢ nalezaca tylko do przesztosci.

II. PRZEDMIOT I METODA ROZEZNANIA DUCHOWEGO

Zasadniczym zagadnieniem Pierwszego Listu §w. Jana jest sprawa zjedno-
czenia czlowieka z Bogiem. Sposéb jego urzeczywistnienia, rola Chrystusa,
kwestia odpuszczenia grzechéw, postawa moralna czlowieka, milo§¢ Boga
1 blizniego — to zasadnicze jego elementy bedace przedmiotem rozbieznosci
pomigdzy, méwiac jezykiem Brauna, ,,szkola Janowa” a tymi, ktérych jej
przedstawiciel nazywa , falszywymi prorokami” Chcac glebiej wniknaé w 6w
przedmiot rozbiezno$ci i zarazem powdd kryzysu duchowego, nalezy uwzgle-
dni¢ strukture Wielkiego Listu. Jej zrozumienie moze pomdéc lepiej objasni¢
sposOb, w jaki autor rozprawia si¢ z ,,falszywymi prorokami” czyli obecna
w zawarte] w nim katechezie, metodg. Braun uwaza, ze List ten jest bardzie;

"B.Stubenrauch, Pneunatologia - traktat o Duchu $n'iyl_\'m. ttum. P Lisak
(seria: Podrgcznik Teologii Dogmatycznej 8), red. W Beinert, Krakéw 1999, 5. 9¢,
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traktatem niz ,,0sobistym stowem” tego, kto go napisal'® Nie jest to jednak

traktat utozony w sposéb systematyczny, bowiem obok wspomnianego zasad-
niczego watku wystepuje tu wiele szczegélowych zagadnien powiazanych
w jaki$ sposéb ze soba. Autor kilkakrotnie powraca do tych samych watkéw
szczeg6towych w toku rozwijania swej myS§li. Wielo$¢ owych watkéw 1 ich
zlozone powiazanie zwigksza skale trudnosci objasnienia struktury Listu.
Niektorzy z egzegetdw dostrzegaja w tym liscie kilkanascie czg$ci, inni tylko
dwie lub trzy!' Na przyktad D. Crossan zauwaza w liscie tréjcztonowa
struktur¢ wyznaczona przez trzy okreslenia Boga: Bdg jest Swiattosciag (1, 5),
Bég jest sprawiedliwy (3, 29), Bég jest mitoScia (4, 8) i1 sadzi, ze zamie-
rzeniem Autora Listu bylo ukazanie zycia chrzescijaniskiego w trzech jego
aspektach: jako Swiattos$¢ (1, 5-2, 27), jako sprawiedliwos$é (2, 28-4, 6) 1 jako
mito§é (4. 7-5, 12)!2 Jeszcze wczeéniej tak samo obja$niat strukture tego
Listu D. Mollat. Twierdzi on, iz caly interesujacy nas proces rozeznawania
duchowego, zawarty w Wielkim Liscie, mozna zrozumie¢ przy uwzglgdnieniu
trzech giéwnych kryteriéw: Boga Swiatto$ci, Boga sprawiedliwego i Boga
mito$ci, do ktérych nalezy odnie§¢ obecne tu szczegétowe kryteria dogma-
tyczne i moralne'® Za szczegélnie cenne nalezy uznaé spostrzezenie Mol-
lata, iz List nie cechuje si¢ struktura linearna oparta na dedukcyjnym mysle-
niu, lecz, jak to okresla 6w biblista, opisane tu do§wiadczenie chrze$cijanskie
ma forme ,,spirali wstgpujacej”: ,,JJan trzykrotnie wypowiada sig, za kazdym
razem w Swietle nowej zasady, wznoszac si¢ za kazdym razem na wyzszy
poziom, by doj$¢ do szczytu, poza ktérym nie ma juz mozliwosci wspiaé sig¢
wyzej: ,,Bég jest mitoscia” (4, 8 i 16). W ten sposdéb przechodzi si¢ caly
cykl: zycie w zjednoczeniu z Bogiem rozeznaje si¢ w $Swietle Bozym, ktérym
jest ono przeniknigte, po pieczeci spraw1ed11wosc1 ktéra jest ono naznaczone,
wreszcie po mitosci Bozej, ktéra je inspiruje i ksztaltuje jego akty”!'* To
odkrycie Mollata ma donioste znaczenie dla obja$nienia natury rozeznawania
dokonywanego w dynamicznym procesie rozwoju duchowego. Aby podjac
wigc zadanie rozeznawania autentycznego do$wiadczenia chrzescijanskiego,
nalezy wej$¢ na droge, ktéra jest Chrystus (J 14, 6), 1 pozwalajac si¢ we-
wnetrznie prowadzié Duchowi Swietemu, wchodzi¢ coraz gl'c;biej w tajemniceg

% Por. dz. cyt., s. 103.

"' Odnosnie do struktury omawianego Listu zob.: bp S. G a d e c ki, Wstgp do Pism
Janowych, Gniezno 1996, s. 89-93.

12 Tamze. s. 90.
13 Dz. cyt., s. 164.
14 Tamze.
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Boga $wiatto$ci, Boga sprawiedliwego i Boga mitosci. Ale ktéredy konkretnie
przebiega owa droga ,,spirala wstgpujaca” i na jakich zasadach dokonuje si¢
na niej rozeznawanie duchowe? Jakie §wiatto moze rzuci¢ objawiona nauka
o rozeznawaniu duchowym odnoszaca si¢ bezposrednio do sytuacji kryzysu
pod koniec I wieku, na decyzje chrzescijanina dzisiaj?

Ot67 taka prébe rozeznania autentycznego do§wiadczenia chrzedcijanskiego
wedtug kryteriéw zawartych w omawianym LiScie i stosowanych w zapropo-
nowany przez Mollata sposéb, podjal w swym doswiadczeniu rekolekcyjnym
opartym na Biblii — Jean Laplace. Owocem jego przemyS§len, inspirowanych
dodatkowo nauka §w. Augustyna i Cwiczeniami duchowymi §w. Ignacego
Loyoli, jest ksiazka Discernement pour le temps de crise Epitre de Jean"
Autor wyraza w niej przekonanie, ze Pierwszy List §w. Jana pozostaje nie-
ocenionym Zrédtem dla chrzescijan kazdej epoki, zwlaszcza za$ dla tych,
ktérzy doSwiadczaja w swym zyciu jakiego$ kryzysu duchowego. Bogactwo
wskazan zawartych w tym LiScie moze si¢ okazaé szczegdlnie pomocne
w glebszym wejSciu na droge rozeznawania duchowego, postapieniu w mod-
litwie rozeznawania i w uzyskiwaniu coraz to wigkszej spéjnosci wtlasnej
osobowosci'® Warto przesledzi¢ te droge objasniona przez Laplace’a
1 wnikna¢ w rézne szczegétowe kryteria rozeznawania duchowego odnoszace
si¢ do wspomnianych trzech fundamentalnych kryteriéw teologicznych. Re-
konstrukcja sposobu rozeznawania autentycznego do$wiadczenia chrze$cijarni-
skiego zostanie tu dodatkowo ubogacona bardziej aktualna mysla teologiczng
nad Wielkim Listem i jego zwigzkiem z czwarta Ewangelia.

1. ,,To wam oznajmiamy, co byto od poczatku... — zasadnicze rysy do-
Swiadczenia chrzescijariskiego wedtug czwartej Ewangelii

Pierwszy List §w. Jana rozpoczyna sie¢ Prologiem, ktéry w skrécie zapoz-
naje czytelnika z treScia calego traktatu. Pierwsza mys$la Prologu jest nowina
o ,Stowie zycia”, ktére si¢ objawito. Sw. Augustyn komentujac ten werset
odnosi go do Prologu czwartej Ewangelii, do preegzystujacego przed stworze-
niem $wiata, niewidzialnego Stowa u Boga (J 1, 1) i, nastepnie, do momentu
jego wcielenia (J 1, 14) oraz stwierdza: ,.Ukazalo si¢ wiec samo Zycie w cle-
le. Ukazalo sig, aby rzeczywisto$é, ktéra mozna widzieé tylko duchem, stata

S Paris 1978.
' Tamze. s. 7
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sie widoczna réwniez oczom ciala, a to dla uleczenia ducha”!” Niewidzial-
ne Stowo Boze stato si¢ czlowiekiem w pelnym tego stowa znaczeniu i we-
szto w relacje z ludZmi poprzez cialo.

Cztery wersety Prologu 1.istu — zdaniem Laplace’a — kryja w sobie naste-
pujacy sens: 1.,Rzeczywisto$¢ jest nam dana «od poczatku», ale my nie
skoficzyliSmy jej jeszcze zglebiaé przy pomocy naszych zmystéw: 2. Tym,
co nam zostalo przekazane, jest zycie, zycie wieczne objawione w Chrystusie,
bedace «ruchem» ku drugiej osobie, relacja jednego cztowieka do drugiego;
3. JesteSmy wezwani do wejScia osobiScie w ten «ruch», ale mozemy to
uczyni¢ jedynie w komunii z naszymi braé¢mi i tymi, ktérzy poznali Jezusa:
4. Wprowadzeni przez t¢ wspdlnote w tajemnice Boga, osiagniemy radosé
doskonata”'® Autor Listu zwracajac sie do swych oponentéw, ktérzy wywo-
tali kryzys we wspélnotach Janowych, przypomina im ,.to, co byto na poczat-
ku” Nie chodzi tu o poczatek, o ktérym méwi Prolog czwarte] Ewangelii,
poprzedzajacy stworzenie $wiaia (J 1, 1), ale o poczatek misji zbawczej Jezu-
sa Chrystusa, Jego wspoélnote z uczniami'® Wskazuje on zarazem na histo-
ryczne do§wiadczenie Jezusa, przezyte przez umilowanego ucznia. Byto ono
szczegblnego rodzaju kontaktem Apostola angazujacym cala jego osobe,
angazujacym cata wspélnote apostotéw i uczniéw zaré6wno w wymiarze ze-
wnetrznym — widzeniem Chrystusa, styszeniem i dotykaniem Go, jak 1 w wy-
miarze wewnetrznym — czeSciowym do$wiadczeniem zycia wiecznego 1 po-
chodzacej stad radosci duchowej. Wstep Prologu: ,,To wam oznajmiamy, co
byto na poczatku...”, obwieszczony w sposéb uroczysty i z autorytetem, ma
jednoznaczna wymowe: objawienig jest dane za posrednictwem Swiadka, ktory
dotykat ,Stowa zycia” Jego interpretacja nie moze si¢ dokonywac wedlug
wlasnych, wymyS$lonych kryteriéw?® ,My jestesmy z Boga. Ten, kto zna
Boga, stucha nas. Kto nie jest z Boga, nas nie stucha. W ten spos6b poznaje-
my ducha prawdy i ducha fatszu” (4, 6).

Szersze zrozumienie natury owego doSwiadczenia ,,poczgtku” wymaga
powrotu do czwartej Ewangelii.

Chcac zanalizowaé do§wiadczenie chrzescijanskie w §wietle myS$li Janowe]j
najlepiej jest wyj$¢ od terminéw, za pomoca ktérych on je wyraza. Do nich

'T Homilie na Ewangelie § Pierwszy List $w. Jana, cz. 1l (Pisma Starochrzescijaniskich
Pisarzy 15). Warszawa 1977, s. 382.

' Tamze, s. 24.

B raun, dz. cyt,s. 131

M Mollat, dz. cyt,s. 165.
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naleza: zobaczyé, ustyszeC, dotknaé, poznad, umitowa¢?! Jakie znaczenie
przybieraja te czasowniki dla §w. Jana w opisie kontaktu ludzi z historycz-
nym Jezusem?

,Zobaczyé” to — wedlug §w. Jana — pierwsza, najbardziej podstawowa
kategoria dla duchowego do§wiadczenia Jezusa. Objawienie Stowa Bozego
w ludzkim ciele jest czym$ zagadkowym i dlatego trudnym do odczytania.

Fakt, iz ,,Stowo stalo sie ctalem i zamieszkalo miedzy nami. I ogladaliSmy
Jego chwate...” (J 1, 14), nie jest dostgpny w widzeniu cielesnym, lecz du-
chowym, dokonujacym si¢ w wierze. Chwata Boza jest ukryta w ciele, (.
w ludzkiej naturze Jezusa Chrystusa i tylko wiara pozwala czlowiekowi ja
dostrzec, ogladaé. W swej Ewangelii §w. Jan, opisujac spotkanie dwdch
uczniéw z Jezusem, stosuje czasownik ,,zobaczy¢” we wspomnianym podwdj-
nym znaczeniu. Na pytanie uczniéw: ,Nauczycielu — gdzie mieszkasz?”
Jezus odpowiada: ,,ChodZcie a zobaczycie” (J 1, 38-39). Cielesne, zewngtrzne
widzenie przeksztalca si¢ szybko w widzenie duchowe, jak o tym moéwi dal-
sze zdanie: ,Poszli wiec i zobaczyli gdzie mieszka, i tego dnia pozostal
u Niego” (J 1, 39). Zewnetrzne widzenie staje si¢ tu pewnym duchowym
wgladem w tajemnicg Osoby Chrystusa, oddziatujace) tak na wspomnianych
uczniéw, ze 1da oni za Jego wezwaniem.

,»Widzenie” ma za przedmiot nie tylko Osobe Jezusa Chrystusa, ale takze
»znaki”, ktére On czyni. Znakami nazywa §w. Jan cuda czynione przez Jezu-
sa, bedace objawieniem Jego chwaly (J 2, 11). Takze i1 ich epifanijny charak-
ter nie jest dostrzegany przez wszystkich: ,,Szukacie Mnie nie dlatego, zescie
widzieli znaki, ale dlatego, zescie jedli do syto$ci” (J 6, 26) — zarzuca Jezus
idacym za Nim, dajac im do zrozumienia, iz zatrzymali si¢ w swej postawie
na widzeniu materialnym 1 motywacji pragmatycznej. Taka postawa powierz-
chownego widzenia jest przejawem §lepoty duchowej (por. J 9, 39). Dopiero
widzenie duchowe pozwala dostrzec w cudach-znakach tajemnice osoby Jezu-
sa Chrystusa, blask Jego chwaty. Duchowe widzenie wynika zawsze z wiary
1 przyczynia si¢ do jej wzrostu,

Bywa jednak 1 tak, iz widzenie cudéw-znakéw owocuje poczatkiem wiary
w sercu ludzkim. Ma to miejsce np. u tych, ktérzy sa Swiadkami wskrzesze-
nia Lazarza: ,Wielu wigc sposréd Zydéw [...] ujrzawszy to, czego Jezus
dokonal, uwierzyto w Niego” (J 11, 45).

Duchowe widzenie dzialajacego Jezusa ma prowadzi¢ Jego uczniéw do
»widzenia” Boga Ojca (por. J 12, 45), dostrzezenia jedno$ci dziatania Oséb

2 Ks.M.Bednarz Pisma sw. Jana, Tarnéw 1997, s. 149-170.
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Boskich: ,,wierzcie moim dzietom, aby$cie poznali 1 wiedzieli, ze Ojciec jest
we Mnie, a Ja w Ojcu” (J 10, 38).

Scis}y zwigzek migedzy duchowym widzeniem a wiara zauwazalny jest
w odniesieniu do najwigkszego cudu-znaku Jezusa, jakim jest Jego zmar-
twychwstanie. Umilowany uczenn Jezusa opowiadajac o przybyciu wraz
z Piotrem do pustego grobu Chrystusa wyznaje, iz ,,ujrzat [gréb] i uwie-
rzyt” (J 20, 8).

Na podstawie ukazanych przyktadéw kategorii do§wiadczenia ,,widzenia”
mozna stwierdzié, 1z zewngtrzne widzenie Jezusa i1 Jego znakow jest w stuz-
bie wewngtrznego, duchowego widzenia budzacego wiar¢ w idacych za Chry-
stusem, badZ utwierdzajacego ich w niej, by mogli poznaé pelni¢ prawdy
o historycznej osobie Jezusa, postanego na §wiat Mesjasza, zmartwychwstate-
go Pana.

Druga kategoria historyczno-duchowego doSwiadczenia Jezusa jest wyrazo-
na za pomoca czasownika ,,ustysze¢” Takze i tu dostrzegamy dwustopniowy
spos6b kontaktu z Jezusem: styszenie zewngtrzne stéw Jezusa potaczone
z uchwyceniem ich zewngtrznej treéci, a nie glgbi wlasciwej dla stéw Bozych
(por. J 8, 47); styszenie wewngtrzne prowadzace stuchajacego do poznania
tajemnicy Osoby Jezusa $§wiadczacego o tym, co ustyszat od Ojca (por. J 3,
32). Jakby bardziej intymny zwiazek z Jezusem osiaga si¢ przez stuchanie
Jego gtosu. Stuchajacy wzywani sa przez Jezusa ,,po imieniu” i1 nawigzuja
z Nim wiez opartg na glgbokiej wzajemnej znajomosSci (por. J 10, 3-4).

Kolejna kategori¢ do§wiadczenia wcielonego Stowa wyraza §w. Jan posiu-
gujac sig czasownikiem ,,dotkna¢” Dotyk zewnetrzny jest ukierunkowany na
doswiadczenie rzeczywisto$ci wewngtrznej, duchowej (1 J 1, 1). Gest unize-
nia si¢ Chrystusa podczas umywania nég uczniom w Wieczerniku stuzy
wprowadzeniu ich w tajemnicg¢ Jego bliskiej meki t §mierct (por. J 13, 1-12).
Dotknig¢cie boku Chrystusa zmartwychwstalego przez Tomasza taczy si¢ u te-
go Apostota z glebokim przeniknigciem tajemnicy zmartwychwstatego Pana
poSwiadczonym wyznaniem: ,,Pan méj i Bég mé;” (J 20, 28).

Dalsza, istotna kategoria do§wiadczenia duchowego, zaktadajaca poprzed-
nie trzy — na tyle na ile poznanie za pomoca zmystéw jest warunkiem pozna-
nia umystem — wskazuje na mozliwo$§¢ poznania: czasownik ,poznac”
»,znaé” Janowe ,,znaé”, ,poznaé¢” nie moze byé rozumiane jako intelektualne
ujecie abstrakcyjnej prawdy, lecz doSwiadczalne poznanie Chrystusa, ktory
jest Prawda (J 14, 6) o charakterze osobowym, doniostym w sensie zbaw-
czym dla kazdego czlowieka. DoSwiadczalne poznanie Chrystusa zaklada
uprzednie bycie poznanym przez Niego, jak na to wskazuje przypadek Nata-
naela (por. J 1, 47-49). Zaktada postaw¢ wiary w Jezusa, wcielonego Syna
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Bozego, dajacego cztowiekowi wglad w Jego wtasna tajemnice i rozeznanie
prawdy o niej.

Centralna kategoria do$wiadczenia duchowego pozostajaca w zwigzku
z poprzednimi, a zwlaszcza z kategorig poznania, jest ,,mito$¢” Jej szczegol-
ne wyakcentowanie w Ewangelii i listach wynika u Autora tych pism z gie-
bokiego osobistego doznania mito$ci Bozej objawionej w Chrystusie. Umito-
wany uczen (J 20, 20) przekazuje bezposrednie §wiadectwo o wielu wydarze-
niach z zycia, meki i $mierci Chrystusa, w ktérych ujawnia si¢ w sposéb
przejmujacy mito$¢ Zbawiciela do niego i do pozostatych apostotéw. Zwtasz-
cza niektdére z nich uwydatniajg z calg wyrazisto$cia mitos¢ Chrystusa posu-
nieta az ,,do korica”, do catkowitego daru z siebie (J 13, 1). Jan jako jedyny
z Ewangelistéw opowiada o wydarzeniu umycia nég apostotom, uwidacznia-
jac w nim pokorg i stuzebng mito§¢ w postawie Chrystusa, wobec ktorej
apostolowie czuja si¢ onie$mieleni (por. J 13, 1-11). Innym, bardzo osobis-
tym dla umitowanego ucznia wydarzeniem, jest to, co ma miejsce w Wieczer-
niku po fakcie umycia nég apostotom, a mianowicie, jego szczegdlna bliskos¢
wobec Chrystusa, spoczywanie na Jego piersi (J 13, 23) 1 nastepujacy po tym
tragiczny moment tajemniczego ujawnienia zdrajcy. Pytanie Piotra, skie-
rowane w owym momencie do Jana, wskazuje na to, iz umitowany uczefi
zna odpowiedZ na owg tajemnicza kwesti¢. Ostatnia wieczerza spelnia sig¢
w atmosferze mitoSci Zbawiciela do apostotéw, sposrdéd ktérych najwyrazniej
1 w spos6b antytetyczny uwidaczniaja si¢: ,,uczen Swiatta” 1 ,,uczen ciemnos-
ci” udzielajacy jakoSciowo przeciwstawnych odpowiedzi na mito§é Boza™
To woéwczas Chrystus przekazuje im, a poprzez nich wszystkim swoim
uczniom — ,nowe przykazanie” (J 13, 34). Sw. Jan wreszcie przezywa
z bliska scen¢ ukrzyzowania, opisuje ja i poucza o jej zbawczym znaczeniu
oraz zaSwiadcza o prawdziwo$ci tego, o czym opowiada. Doznana od Zba-
wiciela mito§¢ umacnia go w towarzyszeniu Jezusowi w ostatnich godzinach
Jego zycia, wspéicierpienia z Nim i doglgbnego wgladu w zbawczy sens
Smierci Jezusa — Baranka Bozego gladzacego grzechy swiata (J 1, 29). Ten,
ktéry w czasie ostatniej Wieczerzy spoczywal na piersi Chrystusa, patrzyt
pod krzyzem na sceng przebicia jego boku, z ktérego wyptyneta krew i woda
(J 19, 34), tenze sam Apostol gigboko wprowadzony w tajemnice mitosci
Bozej wyrazonej w Chrystusie, wypowie centralng prawde objawienia: ,,Bég
jest mitoscia” (1 J 4, 8. 16).

G. S e g alla, L'esperienza spirituale nella tradizione giovannea, |w:| La spiritualita
del Nuovo Testamento (Storia della Spiritualita 2), red. R. Fabris, Roma 1985, 5. 358-359,
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2. Bog jest swiattosciq — kryteria trwania chrzescijanina w swiattosci

Pierwszy cykl do§wiadczenia chrzescijariskiego, o ktérym czytamy w Wiel-
kim LiScie, koncentruje si¢ woké6t objawionego stwierdzenia: ,Bég jest
SwiattoScig, a nie ma w Nim zadnej ciemno$ci” (1, 5b). Jest to ,,nowina
ustyszana” przez umilowanego ucznia od Stowa wcielonego, Jezusa Chrystu-
sa, ktéry jako pochodzacy od Ojca (J 1, 18) i Ten, ktéry Go widzial, o Nim
pouczyl. Jak nalezy rozumieé to okreslenie Boga?

Laplace, powolujac si¢ na egzegeze 1. de la Potterie, wyjasnia, Ze nie
chodzi tu o pojmowanie Boga na sposéb judaizmu aleksandryjskiego, Filona
i gnostykdw, czyli jako Istoty transcendentnej w sensie kosmicznym i episte-
mologicznym, nie majacej zwiazku ze S$wiatem widzialnym, nie chodzi tu
takze o okreslenie pewnej jakoSci moralnej Boga, ale o Boga objawionego
w Chrystusie®® Celem teologii Janowej nie jest ukazanie Boga jako Boga
w sobie, ale jako Boga dla nas, w relacji do $wiata i ludzi?* Stad tez
Chrystus bedac ,$wiatlem ze $wiatloSci” moze powiedzieé o sobie, ze jest
»Swiatlodcia Swiata” (J 8, 12). J. Chmiel na podstawie analizy literackiej
pierwszego rozdzialu Listu dochodzi do wniosku, iz Bég jest nazwany Swiat-
loscia przed innym analogicznym okreSleniem: ,,Bég jest MiloScia”, z ktérym
to plerwsze pozostaje we wzajemnym zwiazku??

Doswiadczenie Boga jako SwiattoSci, wedtug teologii Janowej, staje sig¢
udzialem czlowieka we chrzcie Swigtym przyjmowanym wiarg, w ktérym do-
konuje si¢ oS§wiecenie nowo ochrzczonego tak, iz moze on by¢ odtad na-
zwany ,.dzieckiem §wiatlosci”?® Boskie §wiatto otrzymane na chrzcie §wie-
tym oznacza to samo, co dar zycia Bozego udzielanego w miloSci, zgodnie
ze stowami: ,,w Nim bylo zycie, a zycie bylo §wiatloscig ludzi” (J 1, 4).

Ontyczne zjednoczenie z Bogiem zapoczatkowane na chrzcie §w. domaga
si¢ moralnej postawy trwania, ,chodzenia” w otrzymanym S$wietle: ,JeSh
méwimy, ze mamy z Nim wspédtuczestnictwo, a chodzimy w ciemno$ci, kta-
miemy 1 nie postgpujemy zgodnie z prawda. JeSli za§ chodzimy w SwiatfoSci,
tak jak On sam trwa w $wiatto$ci, wtedy mamy jedni z drugimi wspétuczest-
nictwo” (1, 6-7). Ciemnoscia czlowieka sa jego grzechy, sa jego zle uczynki
(J 3, 19). Jednym z powodéw kryzysu duchowego we wspdlnotach Janowych

-} Zob. dz. cyt.. s. 49,

). Chmiecl, Lumiére et charité d’aprés la premiére épitre de Saint Jean, Rome
1971, 5. 91-93.

> Tamze, s. 91.

®Laplace, dz cyt, s. 49.
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byto to, ze ,,falszywi prorocy” sadzili, iz sa bez grzechu (1, 8. 10), na podo-
bienstwo Chrystusa, i ze pozostaja w §wietle, tzn. w tacznosci z Bogiem.
Braun sugeruje, iz byé moze oponenci uzasadniali swe stanowisko czwarta
Ewangelia, w ktérej wyrazenia ,,winien grzechu” i ,,niewolnik grzechu” kiero-
wane sa przez Chrystusa do niewierzacych w Niego (8, 31-34)*’ Oponenci
wywodzac sie ze wspélnot Janowych (2, 19) uwazali sig za wierzacych. Stan
bezgrzesznosci postrzega Autor Listu nie tylko jako dar taski Bozej udzielony
w sakramencie chrztu Swigtego, ale i jako zobowiazanie moralne, i w celu
rozeznania tego aspektu kryzysu podaje dwa kryteria moralne, po ktdrych
mozna rozpoznaé, czy kto§ rzeczywiscie jest w jednoSci z Bogiem, czy tez
nie. Sa to: wyznanie grzechéw i wierno§¢ przykazaniom Bozym?®
Pierwsze kryterium, negatywne, jest wyzwaniem skierowanym do tych,
ktérzy ida droga ciemnosci, grzechu, a zewnetrznie przyznaja si¢ do jednosci
z Bogiem, jest apelem o nawrdcenie: ,,Je§li méwimy, ze nie mamy grzechu,
to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy. Je§li wyznajemy nasze
grzechy, [B6g] jako wierny i sprawiedliwy odpusci je nam 1 oczySci nas
z wszelkiej nieprawos$ci” (1, 8-9). Takie nawrécenie zaktada wniknigcie we
wlasna sytuacje moralng w $wietle Bozym i podjecie dialogu z Chrystusem,
ktéry sam bgdac bez grzechu (J 8, 48), stat si¢ ,,ofiara przebtagalng za nasze
grzechy, i nie tylko za nasze, lecz réwniez za grzechy calego Swiata” (2, 2).
Zaktada wigc zejScie z plaszczyzny poznania gigbiej, ku sercu 1 wniknigcie
w sens zbawczy cierpienia Chrystusa i odniesienie go do wlasnej sytuacji
moralnej, i zrozumienie, ze odpuszczenia grzechdéw dostepuje sig ze wzgledu
na Jego imi¢ (2, 12). Zaklada wreszcie podjgcie decyzji zmiany wlasnego
zycia 1 wyznania wilasnych grzech6w przed Bogiem w sakramencie pokuty.
Drugie kryterium, pozytywne, pozwalajace rozpoznac czy kto§ postepuje
droga Swiatta 1 zna Boga, spetnia ten, kto wiernie zachowuje przykazania
Boze: ,,Po tym poznajemy, ze Go znamy, jesli zachowujemy Jego przykaza-
nia. Kto méwi: «Znam Go», a nie zachowuje jego przykazan, ten jest ktamcag
i nie ma w nim prawdy. Kto za§ zachowuje Jego nauke, w tym naprawde
mito$¢ Boza jest doskonata. Po tym wiasnie poznajemy, ze jesteSmy w Nim”
(2, 3-6a). Wierno$¢ przykazaniom, do ktérej wzywa Autor Listu, opiera si¢
nie tylko na stowie Jezusa, ale karmi si¢ takze przyktadem Jego zycia. Chrze-
$cijanin, przynalezacy do Chrystusa przez wiarg 1 chrzest oraz §wiadomy
wynikajacych stad zobowiazai, pojmuje swg droge w sposéb konkretny, we-

7 Dz. cyt., s. 135-139.
®Laplace, dz cyt,s. 53-67.
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ryfikuje swe postepowanie odnoszac je stale do swego ideatlu. , Kto twier-
dzi, ze w Nim trwa, powinien réwniez sam postgpowacé tak, jak On postepo-
wal” (2, 6b). Nasladowanie Chrystusa polega na zachowywaniu Jego przy-
kazan, streszczajacych si¢ w jednym, gtéwnym przykazaniu wzajemnej mi-
losci (J 13, 34). Jest to ,,dawne przykazanie” poniewaz jest ono juz znane
uczniom Chrystusa, i jest to zarazem ,.nowe przykazanie”, bo ma si¢ staé
w nich prawdziwe, jak nim jest w Chrystusie (2, 8a)*° Jest to ,.,nowe przy-
kazanie”, poniewaz — méwiac jezykiem §w. Pawla — wzywa do catkowitego
porzucenia ,,starego cztowieka” i stania si¢ ,,nowym czlowiekiem” w Chrystu-
ste. W Nim ,,ciemnosci ust¢puja, a Swieci juz prawdziwa $Swiatto$¢” (2, 8b).
Aby pozostawaé w prawdziwe] $wiattoSci, nalezy mitowaé innych i wyzby¢
si¢ nienawisci: ,,Kto mituje swego brata, ten trwa w $wiatto$ci 1 nie moze sie
potknaé. Kto za$ swojego brata nienawidzi, zyje w ciemnosci” (2, 10-11a).
Widoczny jest tu zauwazony wczes$niej zwiazek poznania (Swiatta) z mitoScia,
bedacych przeciwieristwem braku poznania (ciemnoS$ci), ,,§lepoty” ogarniajace;]
cztowieka w stanie nienawiSci wobec innych.

Mitos¢ Boza moze ogarnac serce czlowieka, gdy jest ono wolne od pozad-
liwosci, dlatego tez Sw. Jan wzywa do tego, by nie mitlowa¢ §wiata rozumia-
nego jako styl zycia zdominowany pozadliwoScia ciala, oczu 1 pycha zywota
(2, 16). Nie chodzi tu o przekre§lanie pozytywnej wartosci stworzenia, ale
o uczynienie przestrzeni dla mitosci Bozej.

Za fundament rozeznania duchowego w czasie kryzysu uznaje Laplace to,
co $§w. Jan méwi w tym konteks$cie §wiatta dwukrotnie o namaszczeniu®:
a),,wy natomiast macie namaszczenie od Swigtego 1 wszyscy jesteScie napel-
nieni wiedzg [...]; b) to namaszczenie trwa w was 1 nie potrzebujecie poucze-
nia, poniewaz Jego namaszczenie poucza was o wszystkim. Ono jest prawdzi-
we 1 nie jest klamstwem” (2, 20. 27). ,,Namaszczenie od Swi¢tego” to we-
wnetrzne pouczenie pochodzace od Ducha Swietego, ktére Sw. Augustyn
w tym miejscu okreslit , wewnetrznym Nauczycielem™!! Mozna méwié
o jego wplywie na duchowg postawe cztowieka wierzacego wtedy, gdy stowo
bedzie glebiej przyswojone, gdy dosiggnie ono jego serca i stanie si¢ dla
niego ,.zasada Swiatla i zycia” ,,Oredzie, na ktérym opiera si¢ doSwiadczenie
duchowe (i zwiazane z nim rozeznanie) — pisze Mollat — nie jest [...] rzeczy-
wisto$cig zakrzepta 1 martwa. Ono zyje w kazdym chrze$cijaninie i wprowa-

* Por. Sw. Augustyn, dz. cyt,s. 392.
WLaplace, dz. cyt, s 82.
YWSw. Augustyn, dz cyl,s. 419,
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dza go osobiscie w komuni¢ z Bogiem”*> Owa zdolno$¢ duchowa, ktéra
tradycja okre$la sensus fidelium, mozna uznaé za wewnetrzne kryterium roze-
znawania duchowego®® Stopien jego skutecznosci bedzie zalezat zawsze od
uleglosci chrzescijanina Duchowi Swietemu, od glebi uczestnictwa w jego
darach. Nalezy dodaé, ze wymaga ono obiektywizacji przez konfrontowanie
go z innymi wymienionymi kryteriami, jak réwniez z rozeznawaniem, jakiego
dokonuje Nauczycielski Urzad KoSciota.

3. Bdg jest sprawiedliwy — kryteria bycia , dzieckiem BoZym”

Droga o ksztalcie ,,spirali wstgpujacej”, rozpoczeta cyklem Swiattosci,
wkracza obecnie w drugi cykl — sprawiedliwo$ci jako znaku przezywane;j
komunii z Bogiem, a §ciSlej rzecz ujmujac jako znaku bycia ,dzieckiem
Boga”** Podobnie jak na poprzednim etapie, tak i tutaj wystepuja dwa
kryteria: niepopeinianie grzechu (3, 4-10) i prawda dziet mitosci (3, 11-19a),
ktére w postawie chrze$cijanina moga by¢ rozpatrywane jedynie w Zrddlo-
wym odniesieniu do Boga sprawiedliwego (2, 29). Owocem zycia w sprawie-
dliwosci jest pokd) (3, 19-24) bedacy warunkiem rozeznania duchowego
(4, 1-6)* Tak przedstawia si¢ w zarysie drugi etap drogi wstepujacej ku
glebi tajemnicy mitosci Bozej.

Sw. Jan wychodzi od istotnego stwierdzenia, ktére stanowi drugie podsta-
wowe kryterium teologiczne: ,Jezeli wiecie, ze [B6g] jest sprawiedliwy, to
uznajcie réwniez, ze kazdy, kto postgpuje sprawiedliwie, pochodzi od Nie-
go”(2, 29). Bég jest sprawiedliwy, Swigty (3, 3). Jest sama sprawiedliwoscia
1 SwigtoScia, cztowiek za§ moze o tyle staé si¢ sprawiedliwy, §wiety, o ile
bedzie uczestniczyl w zyciu Bozym. Ludzka sprawiedliwo$¢ okreslana jako
powinnoS$¢ oddania kazdemu tego, co mu si¢ nalezy, nie jest w stanie od-
zwierciedli¢ sprawiedliwo$ci Bozej. Wiasciwa natura tej ostatniej ujawnia sig
w Scistym zwiazku z miloScia Boza, ktérej wielkim darem jest obiecane
w Chrystusie wszystkim ludziom przybrane synostwo Boze, i dlatego moze
by¢ okreslona jako ,,rozpigto$¢ Jego mitosci” Tak pojeta sprawiedliwosé
Boga w stosunku do czlowieka jest darem Jego mitoSci pozwalajacym mu

2 Dz. eyt., s. 166.

BT Beck, G DellaCroce, I discernimento dono dello Spirito (Non so vedere
39), Bologna 1986, s. 62.

MLa place, dz. cyt., s. 89.

3 Tamze.
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sta¢ si¢ ,,dzieckiem Bozym™® Podarowana czlowiekowi sprawiedliwo$é,
przyjeta przez niego wiara, nie zwalnia go od wysitku moralnego doskonale-
nia si¢ w sprawiedliwo$ci we wspoldziataniu z taska Boza. ,,Dzieci, nie dajcie
sie¢ zwodzi¢ nikomu; kto postepuje sprawiedliwie, jest sprawiedliwy, tak jak
On jest sprawiedliwy” (3, 7). Choé ludzki wysitek, w porédwnaniu z taska
Boza, ma poSrednie znaczenie w stawaniu si¢ sprawiedliwym na podobien-
stwo Boga, jest konieczny. Praktykowanie sprawiedliwo$ci jest konieczne
i jest znakiem przynalezno$ci do Boga: ,,Kazdy, kto postgpuje niesprawiedli-
wie, nie jest z Boga” (3, 10b). W czym ma si¢ wyrazaé konkretniej praktyka
sprawiedliwoSct Bozej 1 jak mozna ja rozeznaé w postawie chrzeScijanina?

Pierwszym kryterium, negatywnym, po ktérym poznajemy mieszkajacy
w cztowieku sprawiedliwo$¢ Boza, jest niepopelnianie grzechu: ,,Kazdy, kto
grzeszy, dopuszcza si¢ bezprawia, poniewaz grzech jest bezprawiem” (3, 4).
Od razu moga zrodzié si¢ tu pytania: czy czlowiek moze w ogdle nie grze-
szy¢? Czy to stwierdzenie Autora nie pozostaje w jakiej§ sprzecznosci
z wczesniej przytoczonym stwierdzeniem uznajacym grzeszno$¢ cztowieka za
wyraz prawdy o jego egzystencji?

Chcac lepiej zrozumieé sens tego stwierdzenia nalezy uwzglednié dalsze
wersety niniejszego fragmentu Listu: ,,Kazdy, kto trwa w Nim, nie grzeszy
[...] Kazdy, kto narodzit si¢ z Boga, nie grzeszy, gdyz trwa w nim nasienie
Boze; taki nie moze grzeszy¢é, bo si¢ narodzit z Boga” (3, 6a. 9). Wydaje sig,
1Z wazne sa tu dwie sprawy: istota grzechu 1 jego rodzaje wedlug teologii
Janowej. Grzech jest bezprawiem (iniquitas), czyli postawg zamknigcia si¢ na
Swiatlo Boze, odrzucenia Bozego prawa, a wigc postawa diametralnie prze-
ciwstawna Bogu®’ Taka postawe nalezy wykluczyé u chrzescijanina jako
u tego, ktory przez wiarg 1 chrzest ,narodzit sie¢ z Boga” (3, 9). Taki stan
grzechu nie jest do pogodzenia w jednej postawie ze stanem bycia ,,dziec-
kiem Bozym” W Epilogu autor wspomni o dwu rodzajach grzechu: o takim,
ktéry pociaga za soba S$mieré i takim, ktéry jej nie sprowadza (5, 16).
W omawianym kontek$cie sprawiedliwos$ci chodzi o wykluczenie pierwszego
rodzaju grzechu.

Sw. Augustyn interpretuje ten fragment w §cistym zwiazku z miloscia
i pisze: ,Jest pewien grzech, ktérego nie moze si¢ dopuscic ten, kto narodzit
si¢ z Boga; je$li go uniknie, odpuszczaja mu si¢ inne, jeSli go popetnia,
utwierdza sie w innych. Cé6z to za grzech? Dziatanie przeciw przykazaniu

6 Tamze.

7 por,.Schnackenburg, dz cyt,s. 303.
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Chrystusowemu, przeciw Testamentowi Nowemu. Jakie jest to nowe przyka-
zanie? «Przykazanie nowe daje wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali». Kto
dziata przeciw mitosci, przeciw mitosci braterskiej, niech si¢ nie chlubi, ani
méwi, ze narodzil sie z Boga, kto za$ strzeze pilnie braterskie] mitosci, nie
moze dopuécié si¢ pewnych grzechéw, a zwlaszcza nienawisci brata”®
,Narodzony z Boga” winien zachowa¢ w sobie fundamentalna postawe milos-
ci wzgledem innych i nie ulec nienawisci. Tak rozumiany stan bezgrzesznosci
jest mozliwy dzigki temu, ze B6g w Jezusie Chrystusie, objawiajacym sig
w celu zgladzenia grzechéw (3, 5), uzdalnia do tego czlowieka swoja taska.
Udziela mu swego ,nasienia” (3, 9), tj. trwalej mocy zyciowej uzdalniajace;j
go do bezgrzesznego postepowania®’

Przeciwiefistwem fundamentalnej postawy bezgrzesznosci, nie oznaczajgce]
bezgrzesznosci w ogdle, jest grzech jako trwaty stan cztowieka: ,Kto grzeszy,
jest dzieckiem diabta, poniewaz diabet trwa w grzechu od poczatku” (3, 8a).
Trwanie w grzechu na podobieristwo tego, ktdry ,trwa w grzechu od poczat-
ku” jest powodem, dla ktérego Autor Listu nazywa cztowieka ,,dzieckiem
diabta” Ujawnia sie tu szatariska natura grzechu®® czlowieka lekcewazace-
go Boza sprawiedliwo$¢. O takim czlowieku czytamy, iz ,,nie widzial Boga,
ani go nie poznal” (3, 6b), czyli, ze nie nawigzal rzeczywiste] facznosci
z Bogiem.

,Dzigki temu mozna rozpoznaé dzieci Boga 1 dzieci diabta: kazdy, kto
postepuje niesprawiedliwie, nie jest z Boga, jak i ten, kto nie miluje swego
brata” (3, 10). Wskazuje si¢ tu drugie kryterium, pozytywne, po ktérym
mozna rozeznac tego, kto pochodzi od diabla, a kto od Boga — mito$¢ brater-
ska, jako uczestnictwo w zyciu Bozym udzielane w wierze w Jezusa Chrystu-
sa®! Widoczny jest tu rozwéj mysli: o ile na pierwszym etapie ten. kto
mitowal brata, przebywal w S§wiatlo$ci (2, 10), to na drugim owa mitos¢,
zamieszkujaca jego serce, pozwala mu czu¢ si¢ ,,dzieckiem Bozym” I prze-
ciwnie, kto na pierwszym etapie nienawidzil swego brata i trwal w ciemnosci,
to na drugim etapie owa nienawi$é skazuje go na bycie ,,dzieckiem diabta”
Sw. Jan przypomina najwazniejsze przykazanie, przykazanie mitosci (3, 11).
jako stala wole Boza i rozwija dalej swa mysl: ,,My wiemy, ze przeszliSmy
ze Smierci do zycia, bo mitujemy braci, kto za$ nie mituje, trwa w $mierci”

® Dz cyt., s. 432 n.
»Schnackenburg, dz cyt,s. 305.
“ Tamze, s. 303.

'Laplace, dz cyt,s. 105.
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(3, 14). Wskazuje na Kaina, ktérego zazdro$¢ i nienawi§¢ doprowadzity do
zabdjstwa brata. Pojawiaja sie tu dwie nowe kategorie do§wiadczenia: zycie
i $§mier¢. Mito§¢ braci prowadzi do zycia, nienawi$§¢ braci prowadzi do
$mierci. W tym wyraza sie¢ eschatologiczny charakter owych dwéch przezy<¢.
Dualistyczne przeciwstawienie: mito$ci prowadzacej przybranego syna Bozego
do zycia i1 nienawisci wiodacej cztowieka do §mierci, wykorzystuje Autor do
tego, by sktonié swych adresatéw do bardziej radykalnego péjscia za Chrystu-
sem, droga wskazanej przez Niego milosci: ,,Po tym poznaliSmy mitos¢, ze
On oddat za nas zycie swoje. My takze winniSmy odda¢ zycie za braci”
(3, 16). Z drugiej strony zaostrza ton swej wypowiedzi kierowanej do tych,
ktérzy trwaja w nienawisci: ,,Kazdy, kto nienawidzi swego brata, jest zabdjca,
a wiecie, ze zaden zabdjca nie nosi w sobie zycia wiecznego” (3, 15). Spet-
nienie si¢ cztowieka w Bogu mozliwe jest jedynie na drodze mitosci przezy-
wanej na sposéb daru dla innych. Najdoskonalsza mito$¢ ma ten, kto na po-
dobieristwo Chrystusa gotdw jest odda¢ swoje zycie za braci. Nie kazdy jed-
nak jest wezwany do az tak heroicznej mitos$ci. Zwyczajna forma mitosci
jest zdolno§¢ dzielenia si¢ posiadanymi dobrami materialnymi z potrzebu-
jacymi bra¢mi (3, 17). Istotne jest by milo§¢ nie pozostata tylko na ptasz-
czyznie uczu€ 1 stownych deklaracji, ale by wyrazata sie w ,,prawdzie dziet
mitosci” (3, 18).

Kto spetnia powyzsze dwa kryteria, ten moze cieszy¢ si¢ pokojem we-
wnetrznym. Jest on jednym z owocéw wytrwania w stanie bezgrzesznosci,
dzigki mocy czerpanej z Boga i1 czynnego mitowania braci na podobienstwo
Chrystusa. Zaktadajac te warunki §w. Jan pisze: ,.,Po tym poznamy, ze jestes-
my z prawdy 1 uspokoimy nasze serce” (3, 19). Miejscem pokoju jest serce
cztowieka. Prawdziwym pokojem cieszy si¢ ten, kogo serce nie oskarza
(3, 20) o niewypelnienie przykazania wiary w Jezusa Chrystusa 1 nieprakty-
kowanie mitodci wzajemnej (3, 23), bedacych warunkiem trwania w Bogu
1 przebywania Boga w czlowieku, udziatu w darach Ducha Swietego (3, 24).
Rozeznanie prawdziwego daru pokoju wymaga stuchania ,,gtosu” wtasnego
serca, sumienia i badania motywéw wlasnego postgpowania, ktére winny
mieé¢ na wzgledzie mito§¢ Boga i rzeczywiste dobro braci. ,,Oskarzenie”
pochodzace z serca sygnalizuje konieczno$¢ skorygowania wilasnej postawy

Pokdj serca uznaje sig¢ za wlasciwa dyspozycje do rozeznania duchdéw.
Autor, kierujac swéj List do chrzescijan bedacych w kryzysie, pisze: ,.Umito-
wani, nie dowierzajcie kazdemu duchowi, ale badajcie duchy, czy sa z Boga,
gdyz wielu fatlszywych prorokdw pojawito si¢ na Swiecie” (4, 1). Jak chrze-
cijanie tamtego czasu, tak 1 c1 kazdego czasu zyjacy w Swiecie 1 doswiad-
czajacy na sobie réznych czynnikéw, Scierania si¢ dobra i zla, negatywnych
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skutkéw podziatu we wspélnocie Kosciota, winni umie¢ rozezna¢ pomigdzy
tym, co pochodzi od zlego, a tym, co jest inspiracja niewidzialnego Ducha
Bozego i pozostaé wierni Bogu.

Chcac utatwié to rozeznanie, podaje §w. Jan fundamentalne kryterium
dogmatyczne: ,,Po tym poznacie Ducha Bozego: kazdy duch, ktéry uznaje,
ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele, jest z Boga. Kazdy za$ duch, kféry nie
uznaje Jezusa, nie jest z Boga i to jest duch Antychrysta” (4, 2-3a). Owczes-
ni falszywi prorocy nie przyjmowali, iz ,,Stowo stato si¢ cialem i mieszkato
miedzy nami, i [ze] ogladali§my jego chwatg” (J 1, 14). Nie chcieli uzna¢
w Chrystusie jednosci Stowa i czlowieczernistwa, chwaly ujawniajacej si¢
w ponizonym ciele Zbawiciela na krzyzu*?, ale kierujac si¢ najprawdopodo-
bniej gnostyckim przekonaniem sadzili, ze ciato ludzkie jest niegodne Syna
Bozego, czy tez nie ma znaczenia dla Jego misji zbawczej*® Ich postawa
ujawniata nie tylko btad poznawczy, ale przejawiata brak mitoSci. ,,Bogiem
byl — pisze §w. Augustyn — a przyszedt w ciele, bo Bég nie mégt umrzeé,
ciato za$§ moglo umrzeé. Co Go sktonito, by umrze¢ za nas? «Nikt nie ma
wiekszej mitosci nad tg, aby kto zycie swe oddat za przyjaciét swoich» (J 15.
13). Mito$¢ zatem wprowadzita Go do ciata. Dlatego przeczy przyjSciu Chry-
stusa w ciele, kto nie ma mitosci”** Widzialnym dowodem braku mitosci
u falszywych prorokéw byl wywolany przez nich podzial we wspdlnotach
Janowych, podzial w mistycznym Ciele Chrystusa. Winni ,,rozrywania” mi-
stycznego Ciata Chrystusowego nazwani s3 Antychrystami. Kryteria podane
przez Autora Pierwszego Listu pomagaja rozeznaé, kto jest ,,z Boga” a kto
,»Z Boga nie jest”, kto jest ,,dzieckiem Boga” a kto jest ,,dzieckiem diabta”
Troska $w. Jana bylo, aby kryzys duchowy zostat przezwyci¢zony i by chrze-
Scijanie nabyli statej zdolnosci rozeznania odkrywajac w sobie aktywna obec-
noéé¢ Ducha Swigtego®

4. Bog jest mitosciq — ,,agape” najwyziszym kryterium rozeznania
Watek mitosci Bozej, jakby ukryty w pierwszym cyklu ,.spirali wstgpuja-

cej)”’, gdzie jest on przejawem wspélnego kroczenia uczniéw Chrystusa
w Swietle Bozym (1, 7), a nastgpnie ujawniajacy si¢ w drugim cyklu jako

42 Tamze, s. 120.

¥ Braun, dz cyt,s. 117.

“Sw. Augustyn, dz cyt s. 454

B Laplace, dz. cyt,s. 119.



ROZEZNANIE AUTENTYCZNEGO DOSWIADCZENIA CHRZESCIJANSKIEGO 107

,dar Bozy” (3, 1), jako przyktad Jezusa Chrystusa ofiarujacego si¢ za braci
(3, 16), staje si¢ zasadniczym tematem trzeciego cyklu chrzescijanskiego
do$wiadczenia duchowego. Rzeczywisto§¢ milosci obja$niona jest w Pierw-
szym LiScie przez wprowadzenie nastgpujacych elementow: stwierdzenie:
,.Kazdy, kto mituje, narodzit si¢ z Boga i1 zna Boga” (4, 7-8); sposdb, w jaki
ta milo§¢ objawia si¢ w Jezusie Chrystusie (4, 9-10) 1 w mitoSci, jakg da-
rzymy jedni drugich (4, 11-12); jak to objawienie pozwala nam wej$¢ w ta-
jemnice Boga (4, 13-21), 1 wreszcie, jak miloS¢ zakorzenia sig 1 wzrasta
w wierze w Syna Bozego (5, 1-12)* Na tym etapie nie znajdujemy zad-
nych szczegétowych kryteriéw rozeznania duchowego. Nie wydaje si¢ jednak,
aby rozeznanie duchowe jako takie si¢ zakonczyto, ale ze to sama mito§¢
przejmuje obecnie te funkcije.

,~Umitowani, mituymy si¢ wzajemnie, poniewaz mito$¢ jest z Boga, a kaz-
dy, kto mituje, narodzit si¢ z Boga 1 zna Boga. Kto nie miluje, nie zna Boga,
bo Bég jest mitoscia” (4, 7-8). Wyrazona jest tu zacheta do mitoSci wzajem-
nej (agape) na sposéb mitosci Chrystusa do ludzi, ktérej najwyzsza postacig
jest pelne samodarowanie. Taki sposéb mitowania jest mozliwy dla ,,zrodzo-
nego z Boga”, tzn. dla tego, komu Bég juz udzielit obficie swego zycia®’
Stan ,,zrodzenia z Boga” to co§ wigcej niz stan ,,bycia z Boga”, jemu wtasci-
we poznanie to co$ wigcej niz poznanie posiadane na wczesSniejszym etapie
doSwiadczenia duchowego. Kto nie jest zdolny tak mitowaé, nie doszedt
jeszcze do tego wzniostego poznania opartego na wierze w Jezusa Chrystusa
i gleboko osobistej z Nim wigzi. Nie zna Boga, ktéry jest mitoscia (4, 8),
Tego, ktérego cata aktywno§¢ w stosunku do ludzt jest inspirowana mito-
Scia*® Prawdziwe poznanie Boga ma nie ten, kto dysponuje o Nim abstrak-
cyjna wiedza, lecz ten, ktéry zostat ,,z Niego zrodzony” 1 pozostaje z Nim
osobowo zjednoczony we wzajemnej mitoSci.

Po wzmiance, iz ,,mito$¢ jest z Boga” (4, 7a), §w. Jan uwydatnia histo-
ryczne objawienie si¢ tej mitoSci w Jezusie Chrystusie. Misja Stowa wcie-
lonego bylo objawienie w $wiecie uprzedzajacej miloSci Bozej (4, 7), co
najpeiniej dokonato si¢ na krzyzu. ,,W tym przejawia si¢ milo$¢, ze nie my
umitowaliémy Boga, ale ze On sam nas umifowatl i1 postal Syna swego jako
ofiare przebtagalna za nasze grzechy” (4, 10). Fakt stania si¢ Chrystusa ofia-
ra przebtagalna za nasze grzechy jest sposobem powiedzenia ludziom, ze

* Tamze, s. 130.

T Por. Chmiel, dz. cyt,s. 162

¥ Por. A. Fecuillet, Lemystére de I’'amour divin dans la theologie johanique. Paris
1972, s. 193. Wedtug Fcuilleta formuta: ,,Bég jest mitoscia™ nie jest definicja Boga. lecz ma
charakter dynamiczny, wyrazajacy dziatanic Boze wzgledem ludzkosci, tamze, s. 194.
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Bé6g jest mitoscia, a nawet wiecej, jest on absolutnym objawieniem mitosci
dajacej zycie®

Takie Objawienie si¢ mitosci Bozej winno pobudzaé ,,dzieci Boga” do
glebokiego nasladowania Jezusa Chrystusa w mitosci braterskiej (4, 11).
Falszywi prorocy nie dostrzegali najprawdopodobniej tej potrzeby, lecz dazyli
do zjednoczenia z Bogiem ,,ponad” cztowiekiem. Dlatego Autor Pierwszego
Listu akcentuje realizm agape: ,,Nikt nigdy Boga nie ogladat. JeSli mitujemy
sie wzajemnie, Bég trwa w nas i mito§¢ ku Niemu jest w nas doskonata”
(4, 12). Realizm tej milosci (najbardziej widoczny w jednoSci Osoby Jezusa
Chrystusa i Jego postawy wzgledem Ojca 1 braci) wyraza si¢ w tym, ze nie
mozna zjednoczy¢ si¢ z Bogiem pomijajac braci®®, oddzielajac milos¢ do
Boga od mitosci do innych. Nie mozna tez traktowaé innych jako ,,0kazj¢”
§rodek do wtasnego doskonalenia si¢ w mitoSci do Boga.

Jeszcze bardziej wystepuje Autor przeciw tym, ktérzy byl gotowi przy-
ja¢ wznioste objawienie, a zapominali o moralnym wymiarze zycia chrze-
Scijanskiego. W zwiazku z tym stwierdza: ,JeSliby kto§ moéwil: ,Mituje
Boga” a brata swego nienawidzil, jest klamca, albowiem, kto nie mituje
brata swego, ktérego widzi, nie moze mitlowaé Boga, ktérego nie widzi”
(4, 20). ,,Ktamca” staje si¢ ten, kto oddziela mito§é do Boga od mitosci
blizniego, nie dostrzegajac istniejacego migdzy nimi powigzania, a nawet
wspélnej ich natury®! Podstawa do méwienia o ich wspélnej naturze jest
Duch Swiety dziatajacy w czlowieku ,,zrodzonym z Boga” ,Poznajemy, ze
my trwamy w Nim, a On w nas, bo udzielit nam ze swego Ducha” (4, 13).
To Duch Swigty wzbudza w sercach chrzescijan §wiadomo$¢ 1 poczucie ko-
munii, moca ktérej poprzez wiar¢ i mito$¢ trwaja oni w Bogu, a Bog trwa
w nich’? Uprzedzajaca cztowieka mito$¢ Boza (4, 19), ogarniajaca jego ser-
ce, winna w Swiadomej 1 wolnej postawie czlowieka ogarnaé zarazem braci

YL a place, dz.cyt,s. 143,

0 Tamze, s. 148.

31 J. Chmiel analizujac relacje istniejaca pomigdzy mitoscia do Boga a mitosciag wzajemnay
we wspdlnocie, w §wictle teologii Janowej, dochodzi do nastepujacych wnioskéw: 1. Sw Jan
»uwydatnit warto$¢ objawienia mito$ci Bozej; w tym sensie mitos¢ Boza jest pierwsza w slo-
sunku do mitosci braterskiej” (4, 7-12); 2. ,,Mitos¢ braterska jest, w konsekwencji, organicznic
polaczona z mitosciag Boza do tego stopnia, iz mitos$¢ braterska i mitos¢ Boza sy tej samej
natury. Te dwie mitosci sa tak wewnetrznic potaczone, ze Jan je przedstawia jako tworzgce
jedng istolg; juz nie sa dwiema mito$ciami, ale jedna mifoscia objawiong™ (4, 21); 3. , Mitosé¢
braterska jest nie tylko nicodigczna od mitosci Bozej, ale ma ona nawet pewne pierwszenstwo
praktyczne. Tylko mitujac innych, mozemy mitowa¢ Boga (Na potwierdzenic tego Autor
powotuje si¢ tu na §w. Augustyna i sw. Tomasza), dz. cyt, s. 153-154.

Y Congar, Jecrois en I’Esprit Saint, Paris 1995, s. 86.
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— na podobieristwo mitos$ci Bozej objawionej w Chrystusie — 1 stac si¢ droga
do rzeczywistego zjednoczenia z Bogiem poprzez Jezusa Chrystusa w Duchu
Swietym. Inna droga do zjednoczenia z Bogiem jest droga btedna, iluzorycz-
ng. Autor Pierwszego Listu mocno to podkresla 1 wzywa do rozeznania pet-
nego ksztattu zycia chrze$cijanskiego ujawniajacego si¢ w mitosci. ,MySmy
poznali 1 uwierzyli mitosci, jakag Bég ma ku nam. Bég jest mitoscia: kto trwa
w mitosci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim” (4, 16). Wiara w Jezusa Chry-
stusa i przyjety dar Ducha Swietego umozliwiaja chrzescijanom na tym eta-
pie ,,trwa¢ w Bogu” 1 mie¢ ufno$¢, iz ,,Bég trwa w nich” Owe w mocy
Ducha Swigtego trwanie w Bogu pozwala na wyzszy stopien rozeznania. Nie
jest ono tylko chwilowym zdaniem si¢ na tegoz Ducha, ale trwalym ,,stucha-
niem” Jego wewnetrznego pouczenia pozwalajacym jak najlepiej zrozumiel
wymagania pochodzace od Stowa Bozego w kazdej sytuacji i dajacym pew-
no$¢ podjecia trafnego rozeznania duchowego. To do tego etapu chrzeécijan-
skiego doSwiadczenia duchowego stosuja si¢ stowa §w. Augustyna: ,,Niechaj
tkwi w sercu korzefi mitoSci; wyro$nie z niego dobro [...] Dlatego polecamy
ci jedno krétkie zdanie: Miluj i czyn co chcesz! Gdy milczysz, milcz z mi-
loscia; gdy méwisz, méw z mitoscia; gdy karcisz, karé z mitoscia; gdy prze-
baczasz, przebaczaj z mitoscia”>® Trwale zakorzenienie wiasnej woli w mi-
loSct Bozej pozwala na najwyzsza form¢ rozeznania — rozeznania poprzez
agape, na zasadzie swoistego instynktu nadprzyrodzonego umozliwiajgcego
chrzedcijaninowi w sposéb spontaniczny w kazdej sytuacji odczytaé wole
Boza 1 zaangazowac sig¢ w jej realizacj¢ dla dobra braci. Trwanie w Bogu —
mitosci 1 trwanie w milowaniu braci jest szczytem chrze$cijanstwa. ,,Poprzez
to mito§¢ osigga w nas kres doskonatodéci, ze mamy peilna ufno$¢ na dzien
sadu, poniewaz tak jak On jest [w niebie] i my jesteSmy na tym Swiecie”
(4, 17). Mitosne zjednoczenie z Bogiem na ziemi antycypuje w jaki$ sposob
komunig¢ z Nim w wieczno$ci, gdzie ,,ujrzymy Go takim, jakim jest” (3, 2b).
Czesciowe uczestnictwo w zyciu Bozym daje chrze$cijaninowi ,,ufno$¢ na
dzien sadu” 1 nadziej¢ na wieczne zjednoczenie z Bogiem 1 zbawionymi
(5, 13). Taki stan ,trwania w Bogu”, peten tgsknoty i nadziei na uzyskanie
dziedzictwa w krélestwie Ojca, oczyszcza cztowieka z wszelkich niedoskona-
tosci: ,,Doskonata milo§¢ usuwa lek, poniewaz Igk kojarzy si¢ z kara. Ten
zas$, kto si¢ leka, nie wydoskonalit si¢ w mitosci” (4, 18). Im bardziej wzras-
ta w cztowieku agape — doskonata milosé, tym bardzie; maleje w nim lgk

S Sw. Augustyn, dz. cyt,s. 461.
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przed kara Boza, zwany takze ,niedoskonala bojaznia” Nie oznacza to, ze
zanika w nim bojazn przed utrata Boga. Ta ,,czysta bojazri” trwa na wieki™?

Chrzescijanskie do§wiadczenie duchowe opisane pod koniec Pierwszego
Listu mozna okre$lié mistycznym, wskazuje ono bowiem na glebi¢ zycia
w Bogu dla innych. Trwanie chrzescijanina w Bogu i Boga w nim wiedzie
go do ostatecznej przemiany. Z tej perspektywy w jeszcze glgbszy sposob
ujawnia si¢ warto§¢ dwu zasadniczych postaw: nadprzyrodzonej wiary 1 mi-
loéci. Ta pierwsza, jako stala fundamentalna postawa warunkujgca droge do
zjednoczenia z Bogiem w Chrystusie okazuje si¢ teraz postawa zwycigska nad
§wiatem naznaczonym przez zlto (5, 4). Bedac postawa wiary w mitosc, jaka
Bdg ma ku nam (5, 16), taczy si¢ z ta ostatnia, a nawet jakby w nig przecho-
dzii przejawia si¢ w latwiejszym petnieniu przykazan w mocy Ducha Swiete-
go (5. 3). Mitos¢ potrzebuje wiary jako jedynej drogi chrzescijanina do zycia,
a rozwijajac sie na niej umozliwia mu uczestnictwo w nim, owocujace daro-
waniem siebie innym.

Syntetyzujac myS$l o sposobie rozeznania autentycznego do$wiadczenia
chrzescijanskiego w Swietle Pierwszego Listu §w. Jana, nasuwaja si¢ nastgpu-
jace wnioski:

— Niewidzialna rzeczywisto$¢ wigzi chrzescijanina z Bogiem daje si¢ blizej
okresli¢ poprzez oSwietlenie jej kryteriami rozeznania duchowego zaczerpnig-
tymi z objawienia Bozego. Rozeznanie duchowe na podstawie Wielkiego
Listu dokonuje si¢ poprzez odniesienie do§wiadczenia konkretnego chrzescija-
nina do Boga $wiattos$ci, Boga sprawiedliwosci 1 Boga mitosci przy zastoso-
waniu szczegétowych kryteriéw dogmatycznych 1 moralnych.

— Podstawowym warunkiem rozeznania duchowego jest wiara w Stowo
wcielone przychodzace poprzez wodg 1 krew — symbol chrztu §w. i Eucha-
rystii (5, 6). Ontyczne zjednoczenie z Bogiem, zapoczatkowane na chrzcie
Sw. udzielajacym cztowiekowi §wiatla Bozego, ma potwierdzac si¢ poprzez
moralne kryteria jego statej przynalezno$ci do Boga: chodzenie w $§wiattoSci
1 wierne zachowywanie przykazan Bozych, zwlaszcza mitoSci Boga i braci.

— Podarowana czlowiekowi sprawiedliwo$é Boza, czyniaca go ,,dzieckiem
Bozym”, zobowiazuje go do kroczenia droga sprawiedliwosci i praktykowania
mitosci braci na podobieristwo Chrystusa, ktéry umitowat ,.do korca”

M Tamze. s. 483-485.
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Pochodzaca od Ducha Swietego agape — doskonata mito$¢, uzdalnia chrze-
$cijanina do ,trwania w Bogu” niewidzialnym i przynagla go do milowania
braci 1 siostr. W niej dokonuje si¢ najwyzsze rozeznanie we wspoéldziataniu
z tymze Duchem Bozym, Duchem prawdy i pokoju, ,,wewnetrznym Nauczy-
cielem” Dzigki niej poglebia sie jedno§¢ pomiedzy uczniami Chrystusa w je-
go mistycznym Ciele, zdolna przeciwstawié si¢ ,,duchowi §wiata”

Istotnym warunkiem trwania w komunii z Bogiem w Jezusie Chrystusie,
moca Ducha Swigtego, jest trwanie w jednosci z Kosciotem przechowujacym
autentyczne Swiadectwo apostolskie o komunii ze ,,Stowem zycia”
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IL MODO DI DISCERNERE UN’AUTENTICA ESPERIENZA CRISTIANA
NELLA LUCE DELLA PRIMA LETTERA DI GIOVANNI

Sommario

Il vero discernimento spirituale si ispira alla rivelazione divina, in cuil troviamo trasmessi
da Dio stesso, i diversi criteri di un’autentica esperienza cristiana. La Prima Lettera di Giovan-
ni, scritta nel tempo della crisi spirituale nelle communita giovannee verso 1l fine del I secolo,
¢ particolarmente ricca in tali criteri. L’invisibile realta dell’unione di un cristiano con Dio.
puo essere chiarita in relazione al Dio — luce, al Dio — giusto e al Dio — carita, e con applica-
zione di piu particolari criteri dogmatici, morali e spirituali.

L’unione ontica con Dio iniziata nel battesimo, che concede all’uomo credente la luce
divina. si deve verificare nella sua fede e condotta morale che esegue due criteri: nel suo
camminare nella luce della verita divina e nel compimento dei commandamenti, particolarmen-
te dell'amore di Dio e quello dei fratelli.

Concessa all’uomo giustizia divina, che fa di lui un figlio di Dio. lo obbliga al camminare
sulla via della giustizia e alla pratica della carita, a somiglianza di Cristo, che ci amo ..fino
alla fine”

Proveniente dallo Spirito Santo agape — carita perfetta permette al cristiano di ,rimanere
in Dio” invisibile e lo spinge ad amare fratelli. In essa si compie il supremo discernimento
spirituale, che viene fatto nella cooperazione con lo Spirito Santo.

Una condizione importante per rimanere in communione con Dio in Gesu Cristo ¢ nella
potenza dello Spirito Santo, & la communione con la Chiesa, che conserva un’autentica testi-
monianza apostolica di communione con ,,il Verbo della vita”

Riassunto da p. Stanistaw T Zarzycki SAC

Stowa kluczowe: Swiatlosé, sprawiedliwosé, mitosé.

Key words: light, justice, love.



