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PLURALIZM RELIGIJNY I DIALOG
WE WSPOLCZESNYM ISLAMIE

Z okazji VI Dnia Islamu w Kosciele katolickim w Polsce zostaliSmy
zaproszeni na spotkanie, ktorego przedmiotem sa wybrane zagadnienia
pluralizmu religijnego i1 dialogu w islamie. Gdyby na moim miejscu
byt muzulmanin, swoje wystapienie najprawdopodobniej rozpoczatby od
basmali, tzn. formuly modlitewnej, ktéra brzmi: Bi-smi Llahi r-rahmani
r-rahim' [W imi¢ Boga milosiernego i litosciwego]. Poniewaz jestem ka-
tolickim ksigdzem, wypowiem na wstegpie formul¢ znaku krzyza w taki
sposob, jak brzmi ona wsrdd arabskich chrzescijan. Bi-smi [-Abi {a-l-Ibni
fa-r-Ruhi I-Kuddus. Al-Illahi I-ahid. Amin. [W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego, Boga Jedynego. Amen]. Na uwage zastuguje fakt, ze chrzesci-
janie méwiacy po arabsku do tradycyjnej formuly znaku krzyza dodaja
okreslenie ,,.Boga Jedynego”. Ma ono ogromne znaczenie, poniewaz —
bedac potwierdzeniem wiary w Tréjjedynego Boga — zawiera odpowiedz
na ewentualne pytanie muzulmanéw o istot¢ chrzescijanskiego monote-
izmu. W tym waznym dopowiedzeniu mozna dopatrze¢ si¢ takze zapro-
szenia do wejScia w przestrzen dialogu. Otwarcie si¢ na ,,innego”, ktory
staje si¢ potencjalnym partnerem dialogu, moze pomoc mu w zrozumie-
niu naszej tradycji, a nam uswiadomi koniecznos¢ podejmowania wysil-

! Stosowanie doktadnego sposobu zapisywania arabskiego tekstu polskimi znakami — za-
rowno na zasadzie scistej odpowiedniosci glosek i liter, tzn. jedna gloska odpowiada jednemu
znakowi literowemu (transkrypcja), jak rowniez na zasadzie odpowiedniosci literowej, tj.
kazdej literze odpowiada jeden znak literowy (transliteracja) — jest technicznie mozliwe, ale
skomplikowane. Arabistyka wyrdznia kilka sposobéw transkrypc;ji 1 transliteracji, ktére peine
s3 dodatkowych zmaczkéw i ,,dziwnych” liter. Bez dhugich i szczegétowych wyjasnien nie-
wiele one jednak méwia czytelnikowi niepostugujacemu si¢ jezykiem arabskim — a gléwnie
do takiego przeznaczona jest niniejsze opracowanie. Dlatego w artykule zastosowano tran-
skrypcj¢ i transliteracj¢ uproszczona, ktora tylko w przyblizeniu oddaje rzeczywista wymowe.
W przypadku nazwisk zachowano transkrypcje, ktora wystepuje w obcojezycznej literaturze
arabistyczne;j.
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koéw zmierzajacych do poznania jego rzeczywistosci. W ten dialogiczny
proces wpisuje si¢ nasze dzisiejsze spotkanie.

Niniejszy artykut jest proba ukazania wybranych zagadnien, dotycza-
cych pluralizmu religijnego i dialogu, obecnych we wspolczesnej mysli
muzulmanskiej®. Pierwsza cze¢$¢ zawiera koraniczno-teologiczne podsta-
wy idei pluralistycznej, ze szczegélnym podkresleniem stworzenia i ob-
jawienia oraz wybranych elementéw charakteryzujacych stosunek islamu
do innowiercéw. W drugiej czeéci zaprezentowani beda trzej przedstawi-
ciele muzulmanskich koncepcji pluralistycznych: Isma’il Raji Al-Faruqi,
Mohamed Talbi i Mahmoud Ayoub, ktérzy zajmuja wazne miejsce
w ksztattowaniu wspoélczesnych idei religiologicznych.

KORANICZNO-TEOLOGICZNE PODSTAWY
IDEI PLURALISTYCZNE]J

W islamie trudno jednoznacznie wyr6zni¢ dyscypliny lub kierunki
badan, ktore szczegétowo zajelyby si¢ zagadnieniem pluralizmu religij-
nego. Wynika to z tradycji i historycznego kontekstu ksztaltowania sig
mys$li muzulmanskiej. Problematyka pluralizmu religijnego nie byla bo-
wiem nigdy przedmiotem teologii, lecz wchodzila w zakres prawa mu-
zulmanskiego. Okreslenie statusu os6b Zyjacych na terenach zdomino-
wanych przez islam nie dotyczylo teoretycznych (teologicznych) rozwa-
zan, lecz bylo sprawa praktyczna. Chodzilo o podporzadkowanie oséb
i grup spotecznych nowym strukturom administracyjnym. Analiza za-
gadniefr w klasycznych dyscyplinach islamskich, tj. kalam (teologia),
figh (jurysprudencja), fafsir (egzegeza) i hadis (tradycja), dowodzi, ze
pluralizm religijny nie wyst¢puje jako samodzielny przedmiot badan’

2 Na temat pluralizmu religijnego i dialogu oraz tychze we wspélczesnym islamie zob.:
A. Bronk, Pluralizm religijny i prawdziwos¢ religii, [w:] H. Zim o1, Religia w swiecie
wspolczesnym, Lublin 2000, s. 605-631; A. W a s, Pluralizm religijny, [w:] Leksykon teologii
Jfundamentalnej, red. M. Rusecki, Lublin 2002, s. 920-923; tenze, Islam und religicser
Pluralismus heute, [w:] Das Verstdndnis von Religion und Religionen weltweit. Aktuelle Ten-
denzen in verschiedenen Kontexten, hrsg. von H. Bettscheider, Nettetal 2003, s. 23—42;
Y. Y. Haddad, Islamist Depictions of Christianity in the Twentieth Century: the pluralism
debete and the depiction of the other, ,Islam and Christian-Muslim Relations” 7:1996, nr 1,
s. 75-93; J. I. Smi th, Some Contemporary Protestant Theological Reflections on Pluralism:
implications for Christian-Muslim understanding, ,Jslam and Christian-Muslim Relations”,
8:1997, or 1, s. 67-83; G. Scattolin, Islam e dialogo, Bologna 2004; Der Islam am Wen-
depunkt. Liberale und konservative Reformer einer Weltreligion, hrsg. von K. Amirpur,
L. A mm ann, Freiburg 2006.

3A. Aslan, Religious Pluralism in Christian and Islamic Philosophy. The T hought of
John Hick and Seyyed Hossein Nasr, Richmond 1998, s. 186.
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Nie oznacza to, ze zjawisko pluralizmu i zwiazane z nim zagadnienia
sq islamowi obce. Zasady funkcjonowania zréznicowanego pod wzgle-
dem etnicznym i religijnym spoteczenstwa uwzglednia koraniczne prze-
stanie. Ttem owych zasad s uwarunkowania historyczne i kontekst po-
wstawania Koranu oraz wyplywajace z niego teologiczne implikacje.
Bezposrednim adresatem objawienia koranicznego byla zebrana wokot
Mahometa wspolnota w Medynie i Mekce. Rozumiala ona islam nie tyl-
ko jako zespot prawd wiary, lecz jako zawarty w Swietej Ksiedze pro-
gram odnoszacy si¢ zaro6wno do $wieckiego, jak i duchowego wymiaru
ludzkiej egzystencji. Objawienie i ksztaltowanie si¢ Koranu dokonywato
sic w okreslonych warunkach. Obok licznej grupy politeistow wystgpo-
wali w 0wczesnym spoteczenstwie takze zydzi i chrzescijanie, natomiast
powstajaca wspdlnota muzulmanska stanowila zdecydowana mniejszos¢.
Problematyka istniejacego zréznicowania religijnego pojawia si¢ w Ko-
ranie w kilku miejscach. W dwudziestej drugiej surze Pielgrzymka czy-
tamy:

Zaprawdg, ci, ktérzy uwierzyli, jak i ci, ktorzy sa wyznania zydowskiego, sabej-
czycy, chrzescijanie i zoroastryjczycy, oraz ci, ktérzy dodaja wspoéttowarzyszy — za-
prawde¢, Bog uczyni rozroznienie migdzy nimi — zaprawde, Bog jest Swiadkiem kaz-
dej rzeczy! (22, 17)*.

W piatej surze Stéf zastawiony 1 w jedenastej — Hud wystepuja frag-
menty $wiadczace o tym, ze zréznicowanie rodzaju ludzkiego bylo za-
mierzeniem Stworcy:

A jesliby twdj Pan chcial, to uczynilby ludzi jednym narodem. (11, 118). [...]
Dla kazdego z was uczyniliSmy norme i drogg¢ otwarta. A gdyby Bég zechcial, to
uczynitby was jednym narodem, lecz... zeby was doswiadczy¢é w tym, co wam dat.
Starajcie si¢ wigc pilnie czyni¢ dobre dzieta. Do Boga powrécicie wszyscy razem.
On obwieéci wam to, w czym si¢ rozniliscie. (5, 48).

Zawarte w Koranie podstawowe zasady pluralizmu religijnego sta-
nowig przedmiot rozwazan muzulmanskich teologéw. Izz El-Din El-
-Khatib El-Tameemi zalicza do nich: (1) jedno$¢ ludzkiego pochodzenia,
(2) godnosé cztowieka, (3) wolnoéé religijna, (4) religijnosé jako istotny
element ludzkiej natury, (5) niepodwazalno$¢ wartosci religijnych i (6)
powszechna sprawiedliwosé® Z nimi koresponduja takze zasady Adnana
Aslana, ktéry wymienia m. in.: (1) uniwersalny i kompleksowy charakter

4 Cytaty z Koranu wedtug: Koran, przeklad Jozef Bielawski, Warszawa 1986.
5 Zob. 1. E1-Tameemi, Pluralism and its Limits in the Holy Quran, [w:] Religious
Pluralism. Proceedings of the Muslim-Christian Consultation, Amman 1990, s. 31-53.
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Boskiego Objawienia; (2) wielos¢ ras, kultur i religii jako znak Bozej
wielkosci i Jego milosierdzia, potwierdzajacy réoznorodnos¢ stworzenia;
(3) powszechnosé islamu, ktérego mianem mozna okresli¢ kazda religie,
rozumiang jako poddanie si¢ woli Najwyzszego oraz (4) wolno$¢ religij-
na®. W kontekscie wymienionych zasad oméwione zostang dwie: stwo-
rzenie i objawienie.

Stworzenie

Zgodnie z muzulmanska kosmologia wszystkie stworzenia maja
wspolny poczatek w Bogu. W czterdziestej dziewiatej surze Komnaty

czytamy:

O ludzie! Oto stworzyliémy was z me¢zczyzny i kobiety 1 uczyniliSmy was lu-
dami i plemionami, abyscie si¢ wzajemnie znali. Zaprawdg, najbardziej szlachetny
sposrdd was, w obliczu Boga, to najbardziej bogobojny sposrod was! Zaprawde,
Bég jest wszechwiedzacy, dobrze swiadomy! (49, 13).

Wystepujacy w wielosci 1 réznorodnosci ras, kultur i religii pluralizm
jest zjawiskiem naturalnym, ktére ma wspodlne zrodlo. Wyjatkowosé
1 szczegblny rodzaj tego pochodzenia tworzy solidny fundament dla ludz-
kiej koegzystencji, ktorej pragnie Boég. Wobec Niego wszyscy ludzie sa
rowni. Zgodnie z wola Stwoércy stworzenia powinny odkrywaé bogactwo
réoznorodnosci i nim siebie nawzajem ubogacaé. Islam dazy przede
wszystkim do urzeczywistniania procesu zjednoczenia owej réznorodno-
sci poprzez eliminowanie wszelkich objawow dyskryminacji, ktora miata
miejsce w historii’ Partykularnym celem islamu jest takze stworzenie
braterskiej wspolnoty muzulmanskiej zjednoczonej w jednej wierze, tzw.
ummy.

Ze wspoOlnym poczatkiem wszystkich ludzi wiaza si¢ istotne elementy
ludzkiej egzystencji, takie jak: godnosé, wolnos¢ i sprawiedliwosé. God-
no$¢ cztowieka, ktéra wyrdznia go od innych stworzen, zostala dana
przez Boga jako fundamentalne prawo i nie moze by¢ odebrana przez
kogokolwiek. Wolnos¢ religijna ma swoje oparcie w koranicznym prze-
staniu o tym, ze nikt nie powinien byé¢ przymuszany do przyjmowania
jakiejkolwiek religii®. W surze zatytulowanej Krowa przestanie Koranu
jest jednoznaczne:

6 Zob. A. A slan, Religious Pluralism..., s. 187-197.

7 Tamze, s. 189.
81.E1- Tame emi, Pluralism and its Limits in the Holy Quran..., s. 38.
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Nie ma przymusu w religii! Prawo$¢ wyrdznita si¢ od nieprawosci. I ten, kto od-
rzuca falszywe bostwa, a wierzy w Boga, chwycil za najpewniejszy uchwyt, nie ma-
jacy zadnego peknigcia. Bog jest styszacy, wszechwiedzacy! (2, 256).

Tradycja muzulmanska zalicza ten werset do najwazniejszych w is-
lamie 1 uznaje go za koraniczny fundament wolnosci religijnej. Zacho-
wanie tej wolnosci nie oznacza jednak, ze np. zydzi i chrzescijanie znaj-
duja si¢ na tym samym co muzulmanie poziomie odkrycia prawdy. Wy-
znawcy islamu uznaja siebie w tym wzgledzie wyzej, co wynika z ich ro-
zumienia objawienia i jego historycznosci’

Objawienie

Dla muzulmanéw islam jest ostatnia i ostateczng religia, ktora prze-
kazuje ludzkosci w sposéb niezafalszowany petni¢ Bozego Objawienia.
Aby to zrozumie¢, nalezy dokona¢ rozrdznienia miedzy ,,islamem natu-
ralnym”, w sensie calkowitego oddania si¢ czlowieka Bogu, a ,,islamem
historycznym”, tzn. konkretnej religii. Muzulmanie pojmuja islam jako
religio naturalis (din al-fitra), ktora stanowi istotny element ludzkiej
natury'®. Bog, stwarzajac czlowieka, uposazyl go w sensus numinosus
(fitra), dzigki ktéremu czlowiek jest w stanie rozpozna¢ Boga i uznaé
w nim transcendentnego Stworce¢ oraz ostateczne zrodlo istnienia. Fitra
jest istotnym elementem ludzkiej §wiadomosci, prowadzacym ku praw-
dziwej wolnosci czlowieka, ktérego wspomaga w ciaglej walce z ludz-
kimi instynktami''. W osiagnieciu tych celé6w pomaga mu religia. Czto-
wiek jest wiec istota religijng, ale nie tylko w sensie homo religiosus,
lecz jako homo islamicus'>. W surze Bizantyjczycy czytamy:

Przeto zwr6¢ swoje oblicze ku religii jak cztowiek gorliwie pobozny, zgodnie
z natura, jaka Bog obdarzy! ludzi przy stworzeniu. — Nie ma Zzadnej odmiany w stwo-
rzeniu Boga! — To jest religia prawdziwa, lecz wigkszo$§¢ ludzi nie wie (30, 30).

Monoteizm wpisany jest w ludzka nature, dlatego celem czlowieka
jest powrdt do gloszacej go pierwotnej formy religii. O jedynosci i jedno-

A.Aslan, Religious Pluralism..., s. 191,

Ch.Le Gai Eaton, Man, [w:] S. H. Nasr, Islamic Spirituality. Foundations,
New York 1991, s. 370-372.

"1 P. Heine, Terror in Allahs Namen. Extremistische Kridfte im Islam, Freiburg 2001,
s. 106.

12Zob. L. R. Al-Faruqi, On the Nature of Islamic Da‘wah, [w:] Christian Mission and
Islamic Da ‘wah. Proceedings of the Chambesy Dialogue Consultation, London 1982, s. 37—
-38.
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sci Boga Koran mowi wielokrotnie. Najbardziej jednoznaczne przestanie
zawiera sura Szczeros¢ wiary: ,,On — Bog Jeden, Bog Wiekuisty! Nie
zrodzil i nie zostat zrodzony. Nikt Jemu nie jest rowny!” (112, 1-4). Pel-
ni¢ swej natury czlowiek jest w stanie odkry¢ tylko w kontakcie z Bo-
giem.

Historia religijna sklada si¢ z ciaglego odwracania si¢ czlowieka od
monoteistycznego praobjawienia. Milosierny i litosciwy Boég posyla
swych prorokéw do wszystkich narodéw, aby to przymierze z ludzmi ak-
tualizowaé i oczyszczaé"’. Islamska historia religii jest z jednej strony hi-
storig prareligii, ktora zostata objawiona ludzkosci od Adama do Maho-
meta, a z drugiej — historiag odpowiedzi wspdlnot religijnych na otrzyma-
ne proroctwa i zwiazane z nimi Ksiegi Swiete'?. Islam pozostaje wpraw-
dzie religia ,,naturalng”, ale — ze wzgledu na ludzka stabos¢ i sklonnosé
do grzechu — nieprzyjeta przez wszystkich. Uniwersalny charakter Boze-
go Objawienia dowodzi, ze Bég Koranu nie jest tylko Bogiem muzulma-
now, lecz jest Bogiem wszystkich ludzi. Podstawa tej tezy jest fragment
sury pt. Krowa: ,,Do Boga nalezy Wschdd i Zachéd! I gdziekolwiek si¢
obrdcicie, tam jest oblicze Boga! Zaprawde Bdg jest wszechobejmujacy,
wszechwiedzacy!” (2, 115).

STOSUNEK DO NIEMUZUELMANOW

Istotng czgs¢ islamskiego pluralizmu stanowi stosunek do niemuzul-
manow. Od samego poczatku muzulmanie wiedzieli o istnieniu innych
tradycji religijnych. Rozszerzanie si¢ cywilizacji islamskiej przyczyniato
si¢ do wzrostu tej wiedzy, stajac si¢ jednocze$nie powaznym wyzwa-

. 15 . . .. . .. - . .
niem” Relacj¢ do innych tradycji religijnych okreslajg w islamie ele-
menty o charakterze teologicznym i historycznym. Do teologicznych

13 Muzutmanska historia religii kiadzie nacisk na dzieje prorokéw, w odréznieniu od hi-
storiozbawczego charakteru koncepcji judeo-chrzescijanskie;.

'* Koran wymienia liczna grupe prorokéw od Adama przez wybranych prorokéw biblij-
nych do Mahometa. Najwyzej ustawieni sa Abraham i Mojzesz, nizej Jezus. Ponad nimi
wszystkimi umieszcza si¢ Mahometa, ktérego misja roznila si¢ od pozostatych prorokéw tym,
ze miala charakter uniwersalny — skierowana byla do calej ludzkosci. Nie polegala ona na
gloszeniu nowego objawienia, lecz byla potwierdzeniem wczesniejszych objawien. Poprzed-
nicy Mahometa byli postani do partykulamnej grupy etnicznej lub jezykowej. Koran wyréznia
dwa rodzaje boskich wystannikéw: postaniec (rasul) i prorok (nabi). Niektorzy z prorokéw
otrzymali misj¢ przekazania ludzkosci $wigtej ksiggi. Zob. A. J. Wensinck, Rasul, [w:]
Encyclopaedia of Islam, CD-ROM Edition v.1.0, Koninklijke Brill NV, Leiden 1999.

15 Szczegétowa analiz¢ stosunku islamu do innych religii w ciagu dziejow zob.: J.
W aardenburg, World Religions as Seen in the Light of Islam, [w:] Islam: Past Influence
and Present Challenge, eds. P. Cachia, A. Walch, Edinburgh 1979, s. 245-275.
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elementéw nalezy przekonanie, ze wspo6lnota muzutmanska zostata po-
wolana przez Boga jako model dla catej ludzkosci'®. Podstawa tego prze-
konania s3 liczne wersety Koranu, m.in. fragmenty sury Rodzina Imrana:
WY jestescie najlepszym narodem, jaki zostal utworzony dla ludzi: wy
nakazujecie to, co jest uznane, a zakazujecie tego, co jest naganne; i wie-
rzycie w Boga” (3, 110).

Powolanie muzulmandéw laczy si¢ z zadaniem, aby przekonaé cala
ludzkos¢ o istnieniu jednego i jedynego Boga oraz prawdy o przyszitym
zyciu. Z tym sensu stricte teologicznym elementem laczy si¢ takze prze-
konanie, ze Bog wynagradza wladza i pomys$lnoscig wszystkich, ktorzy
okazuja Mu czes¢ i poshuszenstwo. Blyskawiczne rozprzestrzenianie si¢
islamu w poczatkowej fazie jego ksztaltowania si¢ wzmacnialo to prze-
konanie (nie tylko w aspekcie religijnym, ale takze politycznym). Przed-
stawiciele tego stanowiska postrzegaja poczatkowe sukcesy polityczne
muzulmandw jako nagrod¢ za wypelianie Bozych nakazow. Zaniedba-
nie obowiazkéw wzgledem Boga przez pozniejsze pokolenia przyczynito
si¢ do ostabienia politycznej sily muzulmanéw w konfrontacji z inno-
wiercami. Takie postawy zostaly przez Boga ukarane'’

Silne przekonanie o wyjatkowosci 1 szczegdlnym rodzaju powotania
spotecznosci muzulmanskiej oraz wydarzenia towarzyszace poczatkom
islamu ksztaltuja postawe¢ muzulmanéw wobec innych. Nie bez znacze-
nia jest tu fakt, czy muzulmanie w okreslonym srodowisku stanowili
wigkszos¢, czy zyli w mniejszosci. Bedac wigkszoscia, kierowali sie ja-
sno okreslonymi zasadami prawa muzulmanskiego. Wyznawcy religii,
ktérzy — wedlug islamskiej koncepcji objawienia — posiadali Swieta
Ksigge i z tej racji nazywano ich ,,ludzmi Ksiegi” (ahl al-Kitab), otrzy-
mywali status dhimmi, tzn. status ludzi chronionych'®. Prawo muzulman-
skie (szarijaf) gwarantuje ludom Ksiegi ochrong w sferze zycia prywat-
nego oraz swobod¢ praktykowania przekonan religijnych. Warunkiem
bylo uznanie zwierzchnosci islamu 1 ptacenie podatku, zwanego dzizjq.
Zasada dhimmi przypisuje ludom Ksiegi nizsza pozycj¢ spoleczna, ale
jednocze$nie zobowiazuje wladcow i panstwo muzulmanskie do ochrony
i opieki nad poddanymi niemuzulmanskimi. Sredniowieczne kategorie
nie daja si¢ pogodzi¢ z wspotczesnymi koncepcjami panstwowosci. We-

16 Zob. Th. A. Khoury, Der Islam. Sein Glaube, seine Lebensordnung, sein Anspruch,
Freiburg 1995, s. 167-174.

17 Zob. Kh. Duran, Die Muslime und die Andersgliubigen, [w:] P. Antes u.a., Der
Islam, Stuttgart 1991, s. 136-139.

'8 Obszernie na temat stosunku muzutmanéw do innowiercéw zob.: The Royal Academy
for Islamic Civilization Research (AL Albait Foundation), Treatment of Non-Muslims in
Islamm, Amman 1992.
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dlug obowiazujacego w wielu krajach prawa cywilnego wszyscy obywa-
tele sa rowni. Prawo muzutmanskie podkresla jednak znaczenie systemu
dhimmi, ktéory w $wiadomosci wielu muzulmanéw jest ciggle zywy. Po-
wstale na tym gruncie napiecie wykorzystuja w niektorych krajach rady-
kalowie islamscy do usprawiedliwienia swoich fundamentalistycznych
poczynan. Shizy temu takze ambiwalentna postawa wladz oraz ich za-
chowawcza postawa w urzeczywistnieniu idei pluralistycznych. Mniej-
szosci religijne Zyjace w tego typu panstwach znajduja si¢ w trudne;j sy-
tuacji. Na szczegélne problemy napotykaja np. szyici w Arabii Sau-
dyjskiej, alewici w Turcji, buddysci w Bangladeszu oraz chrzescijanie
w niektorych krajach muzutmanskich'®

Stosunek do niemuzulmanoéw zmienia si¢, jesli wyznawcy islamu zyja
w mniejszoSci. W przesztosci obowiazywala w islamie zasada podziatu
$wiata na dwa regiony: $wiat islamu (dar al-islam) i $wiat wojny (dar al-
-harb). Wspotczesnie coraz wigcej muzulmandw Zzyje w pluralistycznych
spoteczenstwach, ponoszac tego konsekwencje. Z jednej strony uzyskuja
prawa, ktére dotycza wszystkich obywateli, a z drugiej stoja przed wy-
zwaniami, ktére charakteryzuja zsekularyzowane spoleczenstwa zachod-
nie. Istotny problem stanowi dla wspdélczesnych muzulmandéw swiecki
charakter wielu dziedzin zycia spotecznego. W procesach sekularyzacyj-
nych muzulmanie nie sa w stanie dopatrzy¢ sie elementéw pozytywnych.
Zasada rozdzialu sfery politycznej od religijnej jest w islamie nie do
przyj¢cia. Islam jako religia i panstwo (al-islam din wa daula) to jednosé¢
wynikajaca z muzulmanskiej zasady, ktéra znajduje swe uprawomocnie-
nie w stworzonym przez Boga porzadku swiata. Wigkszo$¢ muzulmanow
jest zgodna, ze sekularyzacja jest produktem cywilizacji chrzescijansko-
-zachodniej i jako taka nie ma miejsca w islamie®’.

WYBRANE WSPOLCZESNE STANOWISKA
WOBEC PLURALIZMU RELIGIINEGO I DIALOGU

Na podstawie normatywnych zrodel oraz przeslanek religijno-praw-
nych zwolennicy idei pluralistycznej znajduja stale miejsce w ramach in-
telektualnej tradycji islamskiej. Kontakty z zachodnig cywilizacja zain-

19 Zob. M. A. Muhibbu-Din, 4kl Al-Kitab and Religious Minorities in the Islamic
State: Historical Context and Contemporary Challenges, ,Journal of Muslim Minority Af-
fairs” 20:2000, nr 1, s. 111-127.

20 Zob. A. Th. Khoury, Der Islam und die westliche Welt, Darmstadt 2001, s. 144—1 51;
Kh. Duran, Die Muslime und die Andersgldubigen..., s. 135 n.; G. Scattoli n, L’Islam
nella globalizzazione, Bologna 2004; Islam and Modernity. Muslim Intellectuals Respond,
eds.J.Cooper,R. L. Nettler, M.Mahmoud, London 1998.
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spirowaty ich do zajecia konstruktywno-krytycznego stanowiska wobec
zagadnien pluralizmu religijnego i zwiazanego z nim dialogu migdzyreli-
gijnego. Nie reprezentuja oni jednak licznych srodowisk, dlatego nie na-
lezy przecenia¢ ich znaczenia. Pluralistyczne stanowiska i poglady sa
wprawdzie podzielane przez wielu wspélczesnych muzulmanéw, ale nie-
akceptowane przez wigkszos¢ islamskiego establishmentu.

Przyjrzyjmy si¢ pokrotce stanowisku trzech muzulmanskich teolo-
goéw, ktorzy odgrywaja wazna role w ksztaltowaniu pluralistycznej swia-
domosci muzulmanskiego spoleczenstwa. Wymienieni uczeni reprezen-
tuja trzy kierunki we wspolczesnym islamie, ktére uksztaltowaly sig
w kontekscie intelektualnej konfrontacji z problematyka pluralistyczng.
Sa to nastgpujace nurty: konserwatywny, modermistyczny i humanistycz-
ny. Odpowiednio reprezentujg je: Al-Faruqi, Talbi i Ayoub.

Isma’il Raji Al-Faruqi (1921-1986)* urodzil si¢ w Palesty-
nie. Po wojnie arabsko-izraelskiej (1948 r.) wyemigrowal do Ameryki.
Studiowal na uniwersytetach Indiana i Harvard. W 1952 roku doktory-
zowatl si¢ z filozofii. W latach 1954-1958 studiowal na uniwersytecie
Al-Azhar w Egipcie. Przyjmujac zaproszenie C. Smitha, studiowal juda-
izm i chrzescijanstwo na uniwersytecie McGill w Montrealu, gdzie wy-
dal ksiazke ,Etyka chrzescijanska”. Na poczatku lat szesédziesiatych
powrdcit do USA. Najpierw wykladal na uniwersytecie w Chicago, a na-
stepnie — od 1968 roku do smierci w 1986 roku — na Temple-University,
gdzie zalozyt katedre islamologii®>.

Al-Faruqi nalezy do najwazniejszych myslicieli wspolczesnego reli-
gioznawstwa islamskiego. Przedmiotem jego rozwazan jest stosunek is-
lamu do innych religii, przy czym centralne miejsce zajmuje problematy-
ka islamsko-chrzescijanska. Al-Faruqi rozumie islam w kategoriach kla-
sycznego islamu jako pemli¢ wszystkich dotychczasowych objawien
i jako religi¢ begdaca wyrazem Bozej woli. Zgodnie z koncepcjg Al-
-Faruqgiego islam jako religia ,,naturalna” stanowi kryterium, wedtug kto-
rego nalezy krytycznie oceniaé istniejace religie”>. W swoich wywodach
uczony cze¢sto przywohuje stynny hadis, w ktérym jest mowa o tym, ze
kazdy czlowiek rodzi si¢ muzulmaninem. O tym, ze 6w muzulmanin

%1 Na temat osoby i mysli teologicznej Al-Farugiego zob.: I. R. A1-F aruqi, Islam and
Other Faiths, Leicester 1998, tenze, On the Nature of Islamic Da‘wah..., s. 37-38; A. Sid-
diqui, Christian-Muslim Dialogue in the Twentieth Century, New York 1997, s. 85-96;
K. Zebiri, Relations Between Muslims and Non-Muslims in the Thought of Western-
-Educated Muslim intellectuals, ,Islam and Christian-Muslim Relations”, 6:1995, nr 2,
s. 258-262;

2 70b.A.Siddi qui, Christian-Muslim Dialogue, s. 85 n.

23 W wypracowanych przez siebie zasadach religioznawczych I. R. Al1-Faruqi glosi
tezg o tzw. ,,meta-religii”’, zob. A. A sl an, Religious Pluralism..., s. 88 n.
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staje si¢ zydem, chrzescijaninem lub wyznawca inne;j religii, a co gorsza
nawet czlowiekiem bezreligijnym, decyduja rodzice, ktérzy wychowuja
swoje dziecko w okreslonej tradycji lub systemie. Podstawe koncepcji
statusu niemuzulmanéw stanowi dla Al-Farugiego przekonanie, ze islam
od samego poczatku byt religia tolerancyjng, zwracajaca si¢ ku innowier-
com, bez ich odrzucenia i deprecjonowania. Przekonanie o — majacej swe
zrédlo w Bogu — wyzszosci islamu i jego panowaniu umieszcza Al-
-Farugi w okreslonym porzadku §wiata, ktory dla palestynskiego uczone-
go przyjmuje forme Pax Islamica. Wszyscy ludzie sa zaproszeni do
uczestniczenia w tym porzadku i urzeczywistniania pokojowego wspoét-
istnienia. Powstale w ten sposdb panstwo mialoby charakter unii, ktora
obejmowataby cala ludzkos$¢. Wobec kwestii statusu innowiercow w spo-
leczenstwie muzulmanskim Al-Faruqi reprezentuje rozszerzong interpre-
tacj¢ klasycznej kategorii ahl al-Kitab. Jego zdaniem, kategoria ta po-
winna obejmowacé nie tylko wyznawcow religii wymienionych w Ko-
ranie, lecz takze wszystkich wierzacych w Boga. W tradycyjny sposdb
interpretuje Al-Faruqi klasyczne zasady dhimmi 1 dzizji. We wszystkich
swoich pismach podkresla tolerancj¢ islamu i ogromny potencjal —
W znacznej mierze jeszcze nie odkryty — ktéry umozliwia wierzacym
muzulmanom formulowanie odpowiedzi na wspdiczesne pytania i wy-
zwania. Al-Faruqi opowiada si¢ za dialogiem migdzyreligijnym, ktorego
przedmiotem powinny by¢ kwestie etyczne, a nie teologiczne.

Mohamed Talbi** urodzit sic w roku 1921 w Tunisie. Pochodzi
z tradycyjnej] muzulmanskiej rodziny. W latach 1947-1966 studiowat
w Paryzu i wykladal w Tunisie. W roku 1966 obronit doktorat na Sorbo-
nie. Po powrocie do Tunezji wykladat histori¢ islamu na uniwersytecie
w Tunisie. Aktywnie zaangazowany w GRIC (Groupe de Recherche Is-
lamo-Chretien) w Tunisie?®> W swoich pismach podkresla znaczenie toz-
samosci w pluralistycznym $wiecie, w ktérym prawo do odmiennosci na-
lezy do istotnych elementéw ludzkiej godnosci. Ksztaltowanie tozsamo-
$ci znajduje si¢ w nieustannym procesie stawania sig, a jej komplekso-
wos$¢ zwigzana jest z dokonujacymi si¢ przemianami kulturowymi. Kul-
tura i religia nie s3 rzeczywistosciami zamknigtymi i niezaleznymi.

24 Na temat osoby, dziatalnosci i prezentowanych pogladéw zob.: M. T al bi, Kulturelle
Identitit und das Problem einer Weltkultur, [w:] Eine Welt fiir alle. Grundlagen eines gesell-
schaftlichen und kulturellen Pluralismus in christlicher und islamischer Perspektive, hrsg.
von A. B steh, Mdadling 1999, s. 321-352; Ch. Troll, Islamische Stimmen zur Zukunft, [w:]
Die Weltreligionen zur Zukunfistendenzen und Entwiirfe, hrsg. von B. Mense n, Nettetal
2000, s. 82-86; A. Siddiqui, Christian-Muslim Dialogue..., s. 136-148; K. Zebiri, Rela-
tions Between Muslims and Non-Muslims..., s. 267-270.

% Zob. A. Siddiqui, Christian-Muslim Dialogue..., s. 137 n.
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W rozumieniu islamu wyréznia Talbi dwie podstawowe kategorie:
,islam—cywilizacja” oraz ,,islam—wiara”. Pierwsza shuzy muzulmaninowi
jako kryterium przynaleznosci spolecznej i Zrodlo ksztaltowania tozsa-
moscl. ,,Islam—wiara” dotyczy spraw ducha i pojmowany jest jako odda-
nie siebie w perspektywie transcendentnej. Indywidualna wiara nalezy do
istotnych elementéw islamskiej tozsamosci. Przekracza jednak granice
islanzl(}l, jednoczac wszystkich wierzacych: muzulmanéw i niemuzulma-
now

Centralnymi pojeciami w koncepcji Talbiego — oprécz dialogu i wiary
— s czlowiek i jego wolnosé (szczegdlnie wolnos¢ sumienia). Przez od-
nowiong egzegez¢ Koranu Talbi podejmuje probg stworzenia wspoicze-
snych podstaw zasad wolnosci religijnej. Zgodnie z przestaniem kora-
nicznym — jesli tylko zostanie ono wlasciwie wyjasnione — wolnos¢ sta-
nowi istot¢ ludzkiej natury. W zwiazku z takim pojmowaniem wolnosci
tunezyjski uczony proponuje catkowite wykreslenie zasad dhimmi z pra-
wa muzulmanskiego®’.

Bardzo krytycznie odnosi si¢ Talbi do sytuacji kulturowej wspotcze-
snego islamu. Tak dlugo, jak islam byl otwarty na bogactwo innych kul-
tur przez swoisty rodzaj akulturacji (VIII-XII wiek), wchlanial nie tylko
cenne elementy tych kultur, z ktérymi wchodzit w kontakt, 1cze takze je
ubogacal. Izolacja 1 zamknigcie doprowadzily do stagnacji, dlatego mu-
zulmanie powinni angazowac si¢ w ksztaltowanie dziejow, aby przezwy-
cigzy¢ powstala luke miedzy nimi a wspdlczesna cywilizacjag Zachodu.
Talbi glosi zasade ponownego otwarcia granic mys$li w duchu integracji
i pluralizmu®® Cywilizacja Zachodu powinna jednak uznaé wktad kultu-
ry islamsko-arabskiej w dziejach ludzkos$ci. Aby moglo dos¢ do swoiste;j
synchronizacji kultur, nalezy stworzy¢ odpowiedni klimat wzajemnego
doceniania reprezentowanych przez nie wartosci. Wszystkie religie mo-
noteistyczne sa powolane do tego, aby stworzyé podstawy judeo-chrzes-
cijansko-islamskiego humanizmu. Mimo istniejacych napi¢é 1 nasilaja-
cych si¢ tendencji fundamentalistycznych Talbi wierzy, ze ludzkos¢ jest
w stanie wypracowaé solidarny $wiat, w ktérym towarzyszace plurali-
zmowi dialog i zdolno$¢é do zawierania kompromiséw stuzy¢ beda intere-
som pokoju dla catej ludzkosci.

Mahmoud Ayoub? urodzil sie w 1935 roku w Libanie. Jego po-
stawe ksztaltowalo chrzescijansko-muzulmanskie srodowisko. Ze wzgle-

2670b. K. Zebir 1, Relations Between Muslims and Non-Muslims..., s. 267.

27 Zob. Ch. T ro 1), Islamische Stimmen zur Zukunfi..., s. 85.

28 M. T al b i, Kulturelle Identitét und das Problem einer Weltkultur..., s. 342.

%% Na temat osoby Ayouba i jego mysli teologicznej zob.: M. A y oub. Islam and Chris-
tianity between Tolerance and Acceptance, ,Islam and Christian-Muslim Relations” 2:1991,
no. 2, s. 171-181; A. Siddiqui, Christian-Muslim Dialogue...,s. 97-109; K. Zebiri, Re-
lations Between Muslims and Non-Muslims..., s. 264-267.
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du na wyksztalcenie, jakie otrzymatl w protestanckiej szkole prezbiterian-
skiej, przeszed! na chrzescijaiistwo. W 1964 roku rozpoczat studia teolo-
giczne na uniwersytecie w Pensylwanii, ktére kontynuowal w 1966 na
Harvardzie. Jego profesor i promotor W. C. Smith zachecit go do po-
wtornego przejécia na islam. Po obronie doktoratu Ayoub wykladal
na uniwersytecie w Toronto. Jako profesor islamologii zwiazany jest
z Temple-University w Filadelfii*°.

Ayoub glosi teze, ze Koran zawiera pluralistyczna wizj¢ religijne;
harmonii. Teologowie, prawnicy i egzegeci zafalszowali pluralistyczne
przestanie Swigtej Ksiegi i rozwineli ekskluzywistyczny system. W kon-
sekwencji islam stal si¢ zamknieta i dla wielu niezrozumiala religia®'. Na
podstawie koranicznego przestania Ayoub wyroznia dwa rodzaje islam-
skiej tozsamosci. Pierwszy dotyczy prawnego, kulturowego i spoteczne-
go wymiaru okreslonej strukturami religii w sensie instytucji. Ten rodzaj
tozsamosci wyraza si¢ przez przynaleznos¢ do wspdlnoty muzulmanskiej
1 wypeinianie zwiazanych z nia przepisow. Drugi typ dotyczy wymiaru
duchowego, zwigzanego z wiarg czlowieka. Ten wymiar znany jest
w pehi tylko Bogu. Posiada jednak uniwersalny charakter i obejmuje nie
tylko muzulmanoéw, lecz wszystkich wierzacych w Boga. Ten rodzaj wia-
ry posiada uniwersalny charakter i nie jest uzalezniony od objawienia
w formie ksiggi. Na uniwersalnej, otrzymanej od Boga wierze, bazuje
jednos$¢ religii monoteistycznych, uznajacych Abrahama za ojca wiary.
Pojecie ahl al-Kitab Ayoub interpretuje jako termin opisujacy przynalez-
nos$¢ okreslonej grupy wierzacych, ktorego nie nalezy rozumieé jako
okreslenie statusu prawnego. W konsekwencji traci racje bytu klasyczne
rozumienie dhimmi’>. Ayoub proponuje interesujaca interpretacje styn-
nego wersetu ,,Nie ma przymusu w religii”. Tradycyjnemu rozumieniu
tego wersetu Ayoub nadaje nowy, szerszy wymiar. Zdaniem libijskiego
uczonego, wersetu tego nie powinno si¢ odczytywac¢ w negatywnym, lecz
w pozytywnym znaczeniu. Nie chodzi tylko o nieprzymuszenie do kon-
wersji na islam ,,Judéw Ksiggi”, ale przede wszystkim o wolno$é dla mu-
zulmanéw, pragnacych zmieni¢ wyznawana religie¢. Skoro — zdaniem
Ayouba — ,,nie ma przymusu w religii”, to zasada ta powinna obowiazy-
waé ,,w obie strony™** Nie jest to jednak takie proste, poniewaz szarijat
przewiduje w tym konkretnym przypadku kare $mierci. Odwazna kon-
cepcja libanskiego uczonego jest wigc wyzwaniem nie tylko dla muzut-
mafiskiej teologii, ale takze — a moze przede wszystkim — dla muzulmas-

%0 Zob. A. Sid diqui, Christian-Muslim Dialogue..., s. 97 n.
>! Zob. K. Z e biri, Relations Between Muslims and Non-Muslims...., s. 265.
2; Zob. A. Siddiqui, Christian-Muslim Dialogue. .., s. 105 n.

Zob. K. Zebiri, Relations Between Muslims and Non-Muslims ..., s. 266.
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skiego prawa. Wydarzenia z historii islamu, jak np. wizyta delegacji
chrzescijanskiej z Nadzranu, ktorej umozliwiono modlitw¢ w meczecie
medynskim, dowodza — zdaniem Ayouba — o tolerancyjnym i pokojo-
wym charakterze islamu. Fakt, ze w egzegezie Koranu i interpretacji
pozniejszej tradycji Ayoub idzie dalej niz wspodlczesni mysliciele mu-
zutmanscy, swiadczy o istniejacym w islamie potencjale mysli i inter-
pretacji.

Stanowisko fundamentalistyczne

W kontekscie pluralizmu religijnego nalezy wskaza¢ réwniez na
wspolczesne tendencje w islamie, ktore daza do wyeliminowania innych
religii i nieislamskich systemow spotecznych. Chodzi o pozycje radykal-
ne 1 fundamentalistyczne. Klasycznym ideologiem tego typu myslenia
jest Sajjid Kutb, do ktorego odwotuja si¢ wszystkie bez wyjatku grupy
fundamentalistyczne, z ktorymi z kolei wspoélpracuja organizacje terrory-
styczne. Sajjid Kutb zyl w latach 19001966 w Egipcie. W swoich pi-
smach proponuje uproszczona analiz¢ zachodniej cywilizacji i neguje
kazda forme pluralizmu religijnego®*.

Islam wedlug Kutba zna tylko dwie kategorie spoteczenstw: islamskie
i poganskie. Spoteczenstwo islamskie (al-mudztama’ al-islami) jest spo-
leczenstwem, w ktéorym islam jest praktykowany wedlug zasad prawa
muzulmanskiego we wszystkich wymiarach 1 dziedzinach ludzkiego zy-
cia. Spoleczenstwo, ktore odrzuca to prawo, jest poganskie (al-mudz-
tama’ al-dzahilija), nawet jesli uznaje istnienie Boga. Ekstremalne po-
glady Kutba neguja pluralizm i uniemozliwiaja prowadzenie jakiegokol-
wiek dialogu. Stwarzaja natomiast ideologiczne podstawy manipulowa-
nia przestaniem religijnym do osiagniecia celow politycznych®.

* * *

** Do najwazniejszych dziel Kutba naleza: komentarz do Koranu pt. Fi zilal al-Kur‘an
[W cieniu Koranu] i Ma‘alim fi at-Tarik [Drogowskazy]. Na jezyk polski przettumaczono
dwie pozycje, ktore ukazaly si¢ pod nastgpujacymi tytutami: Islam religiq przyszlosci, Riyadh
1995; Islam, Riyadh 1995.

35 Na temat zycia i dzialalnoéci Kutba zob.: Y. Y. Hadd ad, Sajjid Kutb: Ideologue of
Islamic Revival, [w:] Voices of Resurgent Islam,ed. J. L. Esposito, New York 1983 s. 67—
-98; A. S. Moussalli, Radical Islamic Fundamentalism: The Ideological and Political
Discourse of Sayyid Qutb, Beirut 1992, s. 19—68; W. E. Shepard, Sayyid Qutb and Islamic
Activism. A Translation and Critical Analysis of Social Justice in Islam, Leiden 1996, s. XI—
—-LV; Ch. Tripp. Sayyid Quth: The Political Vision, [w:] Pioneers of Islamic Revival, ed. A.
Rahnema, London 1994, s. 154-183.
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Pluralizm religijny w islamie jest zjawiskiem kompleksowym. Rozu-
miany jako $wiadome przyjgcie istnienia réznych systemow religijnych
i wynikajacych z tego faktu praktyk, jest obecny w tradycji muzuiman-
skiej. Od samego poczatku wyznawcy islamu byli konfrontowani z od-
miennoscia 1 réznorodnoscia. Odpowiedzi na nurtujace pytania znajdo-
wali w Koranie. W ciagu dziejow pojawialy si¢ nowe problemy, a sytu-
acje stawaly sig¢ bardziej skomplikowane. Tak na przyklad jest z dialo-
giem, ktéry nie wystgpuje w Koranie. Pod wptywem rozwoju idei dialo-
gu i stworzenia okreslonego klimatu dialogowego w minionym stuleciu
pojawiaja si¢ nowe wyzwania stojace przed uczonymi muzutmanskimi,
Od nich zalezy okreslenie wspdlczesnych granic pluralizmu i poszuki-
wania sposobow ich przekroczenia. Wielka pomoca w tym zakresie byt-
by rozwdj islamskiej teologii religii oraz religiologii 1 islamologii — tym
bardziej, ze systematyczne studium nad zagadnieniem relacji muzul-
manéw do wyznawcow innych religii wydaje si¢ by¢ na poczatkowym
etapie.

Jednym z najwazniejszych kryteriow w kompleksowosci islamskiego
pluralizmu i dialogu mi¢dzyreligijnego jest fakt, z jakim islamem mamy
do czynienia i jaki islam dominuje w okreslonym spoleczenstwie. Jesli na
kompleksowe zjawisko islamskiego pluralizmu spojrzymy z tej perspek-
tywy, dostrzec mozna ambiwalencj¢ interpretacji i réznorodno$é form.
Utwierdza to rowniez w przekonaniu, ze islam — wbrew powszechnym
opiniom — nie tworzy monolitu, a jego wyznawcy zyja w zroznicowa-
nych i pluralistycznych wspoélnotach muzutmanskich.

Konserwatywne srodowiska muzulmanskie probuja nadaé plurali-
zmowi charakter marginalny, mimo Ze od samego poczatku jest on wpi-
sany w charakter islamu. Istotg tego pojgcia i zjawiska nie jest jednak
jego historia, lecz fakt, ze zawiera w sobie formy wyrazu okreslonych re-
lacji ,,do innych” i bycia ,,z innymi”. Te relacje — tak stare jak swiat —
pozostajg i powinny w konstruktywny sposéb nabiera¢ nowego oblicza.

RELIGIOSER PLURALISMUS UND DIALOG IM GEGENWARTIGEN ISLAM

Zusammenfassung

r — ein katholischer Priester und Islamwissenschaft-
dene Idee des Dialogs aus der islami-
drei komplexe Bereiche:

In diesem Beitrag versucht der Autor — ¢
ler, den religiosen Pluralismus und die damit verbtlm
schen Perspektive zu zeigen. Die Themenstellung beinhaltet
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1. Die koranisch-theologischen Grundlagen der pluralistischen und dialogischen Prinzi-
pien.

2. Das Verhiiltnis von Muslimen zu den Andersgldubigen.

3. Eine kurze Darstellung von zeitgenossischen, islamischen Stimmen zum Thema des
religiésen Pluralismus und Dialogs.

Eine Untersuchung der Themen in den klassischen islamischen Disziplinen zeigt eindeu-
tig, dass der religiése Pluralismus und der Dialog als selbstindige Bereiche nicht vorhanden
sind. Andererseits finden in der Botschaft des Korans die Grundprinzipien einer pluralis-
tischen Gesellschaft allgemeine Unterstiitzung. Die im Koran festgelegten pluralistischen
Grundprinzipien werden von muslimischen Theologen zusammengefasst. Basierend auf den
Grundlagen von El-Tameemi und Adnan Aslan werden zwei Bereiche des religisen Plura-
lismus formuliert: Der eine hat die Schépfung zum Thema, fiir den anderen ist die Offenba-
rung die Basis der Ausfiihrungen.

Einen wesentlichen Teil des islamischen Pluralismus bildet das Verhiltnis von Muslimen
zu den Andersgldubigen. Hinsichtlich des Auskommens mit anderen Religionsgemeinschaf-
ten enthilt der Islam verschieden Elemente. Diese haben einen theologischen und einen histo-
rischen Charakter und bilden als solche integrale Bestandteile des normativen Islams.

Im letzten Teile beschrinkt sich der Beitrag auf eine kurze Darstellung von drei zeitge-
nossischen, islamischen Vertretern des religiosen Pluralismus: Isma’il Raji Al-Faruqi, Mo-
hamed Talbi und Mahmoud Ayoub. Zu Wort kommt auch Sayyid Qutb, eine Stimme, die je-
der Form der pluralistischen Ideen und Lebensformen sehr kritisch gegeniibersteht.

Die moderme Welt stellt neue Herausforderungen an die islamische Konzeption des Plu-
ralismus und zeigt seine Grenzen. Ein systematisches Studium im Bereich der Theologie, der
Religions- wie auch der Islamwissenschaft wire wiinschenswert; umso mehr, weil die Frage
des islamischen Pluralismus und die damit verbundene Erforschung des islamischen Dialogs
immer noch am Anfang stehen.



