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ONTYCZNE ASPEKTY MORALNOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Wydaje sie, ze na moralnos¢ mozna patrze¢ nie tylko jako na zesp6l norm
irelacji do nich zachowan ludzkich, ale takze, zwlaszcza jesli idzie o chrzesci-
janskie rozumienie moralnosci, jako na specyficzny rodzaj rzeczywistosci
religijnej. Ten charakter ontyczny wystepuje najwyrazniej w moralnosci jako
rzeczywistosci w jakikolwiek sposéb zaistniatej. Mozemy wiec traktowac
o niej takze z punktu widzenia teologii dogmatycznej. Dotychczasowe rozwa-
zania teologiczne nad moralnoscia chrzescijanska zdawaly sie zapoznawac
jej ontyczne aspekty. Najczesciej za ,,byt” uwazano jedynie zewnetrzne
wykonanie czynu, ktére z kolei przez tomistow nie bylo traktowane jako
element skltadowy moralnosci tego czynu. Wprawdzie skotysci uwazali ze-
wnetrzne wykonanie czynu za wchodzgce we wlasciwg moralnosé tego czynu,
ale i oni nie dopatrywali sie ontycznych aspektow w moralnosci jako takiej.
Zatem w naszym rozwazaniu bedziemy sie starali uchwyci¢ takie ewentualne
aspekty, oczywiscie tylko podstawowe, i kréotko je ukaza¢. W argumentacji
biblijnej przy tym ograniczymy sie wylacznie do Corpus Joanneum, czyli
Ewangelii sw. Jana i trzech listow jemu przypisywanych (nie zajmujac sie
sprawa tozsamosci autora).

PRAWO I WOLA

W chrzescijafistwie nie jest bynajmniej pominiete ujmowanie moralnosci
jako w pewnym sensie bytu intencjonalnego. Pod tym wzgledem zgodnie
z tradycjg religii mozaistycznej oraz specyfikg kultury grecko-rzymskiej
moralnosé wyraza sie w stosunku aktéw ludzkich do prawa i woli przetozone-
go, w aspekcie religijnym — do prawa Bozego, czyli woli Bozej. O ile jakis$ czyn
jest zgodny z normg prawa czy woli, to jestreligijnie dobry, o ile natomiast jest
niezgodny, na tyle jest religijnie zly. Nie musialo to oznacza¢ pozytywizmu
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moralnego, gdyz prawo i wola nie muszg oznacza¢ niczyjej ,, dowolnosci’’,
nawet Boga, lecz moga by¢ one wyrazem natury Boga i istoty cztowieka,
zaréwno indywidualnego jak i spotecznego. Chodzi nam po prostu o to, ze
i w chrzescijanskim rozumieniu moralnosci wystepuje na pierwszym planie
aspekt jurydyczno-woluntarystyczny, ktéry zapewne jest nieodlaczny od
kazdej moralnosci. W tym duchu czytamy w Corpus Joanneum, ze ,,grzech jest
bezprawiem' (anomia, 1 J 3, 4), a dobro moralne plynie ,z zachowania
przykazan Ojca' (J 15, 10). Przy tym wiecej jest podkreslony motyw woli
Bozej, woli Ojca Niebieskiego. Taka norma moralna stawiana jest przez
Jezusa Chrystusa: ,,Moim pokarmem jest wypelni¢ wole Tego, ktéry mnie
postal’” (J 4, 34). Chodzi o catkowite poddanie woli wlasnej woli Boga: ,,z
nieba zstgpilem nie po to, aby peini¢ swojag wole, ale wole Tego, ktéry mnie
postal” (J 6, 38); ,,[...] bo ja zawsze czynig to, co sie Ojcu podoba” (J 8, 29).

Prawo, przykazanie, wola niewatpliwie sa elementem bardzo konkretnym
dla moralnosci, ale opierajg sie na bardzo starym schemacie religijnym: Bég
jako patriarcha rodu i ludzie jako bezposrednio poddani czlonkowie danego
rodu. Ostatecznie mozna powiedzie¢, ze moralnos¢ nalezy do poprawnosci
lub niepoprawnosci ukladania sie stosunkow miedzy dzieckiem a ojcem.
Prawdziwy wiec aspekt ontyczny lezy nie tyle wewnagtrz czynéw dziecka, co
raczej w skutkach tych czynéw. Sama moralnos¢ wyznawcy religii jest jakas
relacja subiektywng, ale osigga ona stan obiektywny dopiero w postaci
spowodowania specjalnego dziatania Bozego, ktore realnie nagradza lub
karze juz w zyciu doczesnym. Takie ujecie moralnosci prawno-woluntarysty-
czne nie jest zatem wystarczajace.

FAKTY CHARYTOLOGICZNE

Chrzescijanstwo nie poprzestaje na czysto intencjonalnej relacji woli
ludzkiej do woli Bozej, lecz wiezi tej nadaje szczegolny charakter, ktory
mozna uwaza¢ pod pewnym wzgledem za ontyczny. Mam na mysli wiez
charytologicznag w szerokim znaczeniu, do ktérej nalezg: taska uswiecajgca,
wiara, nadzieja, mitos¢, charyzmaty itp. W kazdym razie, moralnos$¢ w rozu-
mieniu chrzescijanskim nie jest mozliwa w pelni bez tej bazy charytologicz-
nej, stwarzanej przez Boga. Wiele aspektow tej prawdy wystepuje usw. Jana.
Miedzy innymi trzeba zauwazy¢, ze wedlug Jana doskonato$é¢ moralna nie
jest tylko kwestig wykonania aktu ludzkiego, ale takze realizacji w cztowieku
daru wiary lub daru dobra Bozego: ,Kto wierzy w niego, nie podlega
potepieniu, a kto nie wierzy, juz zostal potepiony’ (J 3, 18). Mozna powie-
dzie¢, ze mimo najwznioslejszej szlachetnosci moralnej nie ma dobroci
moralnej bez tej wiary: , Kto wierzy w Syna, ma zycie wieczne; kto zas nie
wierzy Synowi, nie ujrzy zycia, lecz grozi mu gniew Bozy" (J 3, 36). Brak
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realizdcji tej wiary w sobie stanowi nowego rodzaju grzech: ,,Grzech —bo nie
wierzg we mnie” (J 16, 9; por. 6, 65). W innym aspekcie — sama poprawnos¢
moralna nie zbawia, czyli moralnosé nie jest zbawieniem dla siebie samej —
potrzebny jest akt charytologiczny ze strony Boga: ,,Pomrzecie w grzechach
waszych. Tak, jesli nie uwierzycie, ze ja jestem, pomrzecie w grzechach
swoich” (J 8, 24; por. 1J 4, 2); ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli" (J 8,
32). Tak wiec dobro¢ moralna jestnie tylko rezultatem poprawnego czynu, ale
takze jakims tajemniczym darem od Boga. Jest to poglad raczej nie znany
innym religiom.

Element laski jako Zrédta dobroci moralnej wychodzi jeszcze wyrazniej
w nauce o mitosci. W pewnym sensie dobro¢ moralna, doskonatos¢ chrzescija-
nina zalezy od jednego czynnika, ktdry jest jakims$ wspélnym mianownikiem
wszelkich kategorii moralnych — milosci. Zdaje sie ona by¢ jedna i ta sama
w Bogu i na swiecie, a takze redukowaé¢ wszystkie zjawiska moralne lub
niemoralne do swojej kwestii. Przy tym milosc nie tylko doskonali moralnie,
ale i realnie zbawia, czyli jest zarazem zjawiskiem moralnym jak i soteriologi-
cznym: ,, My wiemy, ze przeszliSmy ze Smierci do zycia, bo milujemy braci, kto
za$ nie miluje, trwa w Smierci'' (1J 3, 14; por.J 14, 20; 15,5.10.23;1J 2, 10-11;
3, 15-23; 4, 7-8). Mozna powiedzie¢, ze u Jana jest szukanie jakiegos
wewnetrznego przejscia miedzy doskonaloscig moralng a milosciag. Tym
samym moralnos¢ nalezy nie do bytow intencjonalnych, lecz do osobowych
zjawisk milosci.

ZBAWCZA EKONOMIA MORALNOSCI

W ujeciu chrzescijaniskim moralnos¢ jest jakas czescig boskiej ekonomii
zbawienia. Czlowiek posiada udzial w tej ekonomii. Jest ona objeta Bozym
zamystem i planem, osadzona na woli Bozej i realizowana na bazie dzialan
Bozych. Czyny moralne zatem nie sg izolowane od tej ekonomii, lecz stanowig
jej elementy najbardziej wewnetrzne. W potocznym jezyku Jana ekonomia ta
jest nazywana ,,dzietami Bozymi'’, ,,wolg Bozga"', ,,misterium objawienia" itp.
Chrzescijanie wiec na przyklad stawiaja sobie pytanie takie samo, jak
uczniowie Jana Chrzciciela: ,,C6z mamy czyni¢, abysSmy wykonywali dziela
Boze?'" (J 6, 28). Chrystus odpowiadal: , Potrzeba nam pelni¢ dzieta Tego,
ktéry mnie postal, dopoki jest dzien” (J 9, 4; por. J 5, 36; 17, 4, 26; 1 J 4, 2).

W tym aspekcie moralnos¢ chrzescijanska jest szczegélnym sposobem
realizowania ekonomii zbawienia. Zewnetrznie biorac, dobro polega na
postepowaniu zgodnym z planem zbawienia, poznanym z objawienia chrzes-
cijanskiego, a zlo na wystgpowaniu przeciwko ekonomii zbawczej. Ale
bardziej wewnetrznie, moralnos¢ pozytywna to realizowanie i tworzenie
dziejow zbawienia, wspoéltworzenie ich razem z Bogiem; moralnos¢ zas
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ujemna to niszczenie dziela Bozego. Miedzy tymi dwoma plaszczyznami
ekonomii Bozej, nie ma przechodniosci ani posredniosci: ,,Syn Bozy objawil
sie po to, aby zniszczy¢ dziela diabla” (1 J 2, 8; por. J 8, 44). W rezultacie
moralnos¢ jest wewnetrznym elementem boskiej ekonomii zbawienia,
a grzech jest gtéwnag kategorig religijng na oznaczenie historii niezbawienia,
dziejéw odrzucenia.

MORALNOSC , SAKRAMENTALNA'"

Chrzescijanstwo traktuje moralnosc nie tylko jako pewien punkt na siatce
planéw boskiej ekonomii, ale takze jako znak realnejobecnosci Boga w §wie-
cie, jako element wcielenia Jezusa Chrystusa, jako jedng z podstawowych
struktur Kosciola, Ciala Chrystusa i ludu Bozego. W rezultacie moralnos¢,
oczywiscie pozytywna, jest pewnegoe rodzaju znakiem sakramentalnym, ktory
okresla istote i istnienie czlowieka. Jan ewangelista cddaje te prawde przez
wigzanie doskonalosci moralnej czlowieka z ré6znymi wartosciami zbaw-
czymi:

a) Wartos¢ zycia — zycie oznacza takze laske uswiecajgcg, ale i wtedy jest
ono rzeczywistoscig wypelniajgcg doskonatego czlowieka, a wiec wartos¢
moralna utozsamia sie tu z wartoscig zbawczq: , PrzeszliSmy ze smierci do
zycia, bo mitujemy braci, kto zas nie miluje, trwa w Smierci” (1J 3, 14; por.J 5,
24-26; 6, 35.48; 10,10.28;1J 1, 2; 5, 1. 13).

b) Idea $wiatta —$wiatlo jest symbolem doskonalo$ci moralnej, a ciemnos-
ci symbolem z}la moralnego. Dobro¢ moralna jest wiec ,,chodzeniem w Swiat-
tosci” (1J 1, 7)iprzechodzeniem egzystencjiludzkiejz ciemnosci w swiatlosc:
..Clemnosci ustepujg, a Swieci juz prawdziwa swiattos¢’ (1J 2, 8). , Kto miluje
swego brata, ten trwa w SwiatlosSci. Kto zas swojego brata nienawidzi, zyje
w ciemnosci i dziala w ciemnosci, 1 nie wie, dokad dazy"’ (1J2,10-11; por.J3,
19-21; 8, 12).

c) Warto$¢ Zrédla i genezy — dobro moralne to pelna realizacja ,,dzieciec-
twa Bozego' (1 J 3, 2) i ,,rodzenie sie z Boga” (J 1, 12-13), natomiast zlo
moralne to jakies pochodzenie od szatana: ,,Wy macie diabla za ojcaichcecie
spelnia¢ pozadania waszego ojca’’ (J 8, 44). Mamy wiele wyraznych wypowie-
dzi, wedlug ktérych dobro moralne jest objawieniem Boga, obrazem Boga,
pochodzeniem od Boga, uczestnictwem w zyciu Bozym: ,, Kazdy, kto mituje,
narodzil sie z Boga. Kto nie miluje, nie zna Boga" (1 J 4, 7-8); , Kazdy, kto
narodzil sie z Boga, nie grzeszy, gdyz trwa w nim nasienie Boze; taki nie moze
grzeszy¢, bo sie narodzit z Boga” (1 J 3, 9); ,,Wiemy, ze jesteSmy z Boga, caly
zas Swiatlezy wmocy Ztego” (1J 5, 19); ,, Ten, kto czyni dobrze, jestzBoga; ten
zas, kto czyni Zle, Boga nie widzial” (3 J 11).

d) Egzystencja ducha — moralnos¢ chrzescijanska jest znakiem szczegdl-
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nego bytowania duchowego, tak jak ,cielesno$¢’ jest znakiem ujemnym
moralnosci. Dobro moralne jest jakim$ wyzszym sposobem bytowania, niz
zycie doczesne: ,, To, co sie z ciata narodzilo, jest ciatem, a to, co sie z Ducha
narodzilo, jest duchem” (J 3, 6); ,,Duch daje zycie" (J 6, 63; por. 1 J 4, 2). Duch
ten przenika cale zycie doczesne: ,,Poznajemy, ze my trwamy w nim, a on
w nas, bo udzielil nam ze swego Ducha' (1 J 4, 13).

e) Idea chwaly — dobro¢ moralna wigze sie $cisle z chwalg Bozg i ludzka
jako pewna suwerenng wzniosioscig, uznaniem miedzyosobowym, blaskiem
istnienia; zto$¢ moralna utozsamia sie z brakiem chwaly, niechwalebnoscig
1 niegodnoscig. Najwyzsze dobro moralne jest najwyzsza i najprawdziwsza
chwalg: ,,Syn Czlowieczy zostal teraz otoczony chwala, a w nim Bég zostat
chwalg otoczony. Jezeli B6g zostal w nim otoczony chwals, to i B4g go otoczy
chwalg w sobie samym, i to zaraz go chwalg otoczy'’ (J 13, 31-32; por. J 17,
1-10).

W historii chrzescijanstwa pojawialy sie pod tym wzgledeni tendencje
przeciwstawne: albo sprowadzanie zycia religijnego do samego sakramentu
(niektére nurty gnozy chrzescijanskiej), albo do samej moralnosci czyndw
ludzkich (np. pelagianizm). Ale pelne stanowisko chrzescijanskie pozostaje
zawsze gleboko syntetyczne, na wzér Scistego zwigzania béstwa ze znakiem
ciala w Jezusie Chrystusie. A zatem sacramentumi exemplum, sacramentum
1 moralitas, esse i agere — wzajemnie sie warunkujg, dopelniajg i doskonalg.
Mozna nawet powiedzie¢, ze miedzy nimi zachodzi do pewnego stopnia
przechodnios$¢: sakrament przechodzi w moralnos¢, a moralnos¢ przechodzi
w sakrament. Gdy sie jednak zestawioba te aspekty chrzescijanskiej egzyste-
ncji, to pierwszenstwo formalne trzeba przyznac¢ sakramentowi, ktéry symbo-
lizuje dar Boga stwércy i zbawcy. Moralnos¢ aktywna jest raczej warunkiem
realizacji sakramentu, wspolpraca z sakramentem, niekiedy konsekwencja
sakramentu, a takze przyczynag rozwoju daru Bozego w swiecie i historii.
W kazdym razie moralnos¢ chrzescijaniska jest jednym z podstawowych
sposobdw wcielania sie sakramentu w historig i1 zycie doczesne.

MORALNOSC W OSOBIE

Ontyczny charakter moralnosci chrzescijanskiej jest najlepiej widoczny
na tle bytu osobowego. W osobie ludzkiej dokonuje sig¢ przede wszystkim owa
przechodnio$¢ miedzy sakramentem a dobrocig moralng, laska i §wietoscia,
zbawieniem i czynem. Moralnos¢ nie jest czyms odrebnym od czlowieka,
wspotksztaltuje ona zar6wno podstawowe struktury czlowieka, jak i jego
egzystencje, a w konsekwencji to, co jest istotne dla personalnosci czlowieka.
Jeden z waznych aspektow tego stwierdzenia wystepuje u Jana w sformuto-
waniach, gdzie czyn moralny zdaje sig utozsamiac z osobowoscig w rozumie-
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niu religijnym. Totez z racji czynu dobrego lub zlego méwimy, ze dany
czlowiek jest przez to , dobry” (J7, 12) albo ,jest grzesznikiem" (J 9, 24).
Cecha moralna czynu przechodzi wprost w cechg bytowania osoby: , Kto
postepuje sprawiedliwie, jest sprawiedliwy’ (1 J 3, 7), jest , narodzony z Bo-
ga'’, jak Chrystus (1 J 5, 18).

W ten spos6b moralno$¢ ma charakter wylacznie personalistyczny. Nie
polega wiec ona na jakims tworzywie przedmiotowym, na czynach rozumia-
nych jako reifikacja, na jakims wspéluczestnictwie w tej samej rzeczywistosci
nieosobowej, ani na tozsamosci dzialan. W istocie swej moralnosc¢ jest
ujmowalna tylko w kategoriach osobowych. Stad tez moralnos¢ w czlowieku
polega niejako na odbiciu w sobie, w pewnym sensie odtworczym i autonomi-
cznym, obrazu Boga. Obraz taki odbija sie najpelniej w Jezusie Chrystusie:
»Syn nie méglby niczego czyni¢ sam w sobie, gdyby nie widzial Ojca
czynigcego. Albowiem to samo, co on czyni, podobnie i Syn czyni. Ojciec
bowiem miluje Syna i ukazuje mu to wszystko, co on sam czyni” (J 5, 19-20;
por. J 5, 17). Chrzescijanin odbija w sobie pierwowzor osoby Jezusa Chrystu-
sa: , Kto twierdzi, ze w nim trwa, powinien rowniez sam postepowac tak, jak
on postepowal’ (1J2,6; por.1J2,29; 3, 6).Jesli wkrada sie jakie$ zlo, to dzieje
sie ono z winy samego czlowieka, nie prototypu.

Na mocy istotnego zwigzania z osoba dobro staje sie najbardziej ludzkie,
a nawet antropogenetyczne, w sensie indywidualnym i spolecznym. Przede
wszystkim dobro ksztaltuje stiuktury religijne czlowieka —duchowe, spolecz-
ne, tworcze. Zto moralne zwraca sie przeciwko tym strukturom, niszczgc
rozumnos¢ czlowieka, wolnosé¢, ducha spolecznego, ukierunkowanie ku Bogu
jako celowi. Podobnie jest z ksztaltowaniem egzystencji ludzkiej. Dobro
tworzy wlasciwe tresci zycia, zlo niweczy te tresci. Miedzy innymi dobro
moralne daje bytowanie trwate: ,,Swiat przemija, kto zas wypelnia wole Boza,
ten trwa na wieki” (1 J 2, 17; por. 3, 24). W kazdym razie chrzescijanstwo
zaklada, ze jego nauka moralna i praktyka moralna majg charakter wprost
antropogenetyczny w sensie religijnym zarowno w aspekcie strukturalnym,
jak i egzystencjalnym.

Wielu teologéw uwaza, ze w pelni osobowa wyktadnia moralnosci przyj-
mie moralny charakter jedynie poszczegolnych aktow cztowieka, swiado-
mych i wolnych, a wyklucza istnienie problemu moralnosci réznego rodzaju
stanow osobowych. Wydaje sie wszakze, iz wartos¢ moralng, i to we wiasci-
wym znaczeniu, posiada nie tylko akt moralny, lecz takze i ta rzeczywistos¢
nalezgca do zycia osobowego, ktérg nazwiemy umownie ,,stanem’ W Biblii
wystepuje, miedzy innymi, idea, ze cala ludzkos¢ jest w grzechu (,,grzech
swiata” - J 1, 29); ,,Wiemy, ze caly swiat lezy w mocy zlego' (1J 5, 19; por. 2,
13-14; 3, 12). Wspdlczesne nauki odkrywaja glebokie sprzezenie miedzy
stanem osobowym czlowieka a jego poszczegllnymi aktami moralnymi.
Klasyczne okreslanie dobroci lub zlosci jakiego$ czynu nie traci nic na
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stusznosci i znaczeniu, ale trzeba szybko wypracowywa¢ kwalifikacje moral-
nosci stanu, ktoéry wyraza osobe ludzkg, badz to w caloksztalcie jej zycia, badz
to w jej zwigzaniu ze zbiorowosciag ludzka. Nie negujemy odpowiedzialnosci
za kazdy najmniejszy czyn, ktory faktycznie moze radykalnie odmieni¢ stan
moralny osoby, dobry na zly, a takze odwrotnie, ale uwazamy, ze peilna
kwalifikacja moralna wymaga uwzglednienia calej osoby, w ktérej te czyny
tkwig, z ktérej wyrastajg i do ktérej sie odnoszg. Takie specjalne zakorzenie-
nie czynu moralnego ma rowniez miejsce na bazie spotecznosci ludzkiej.
A zatem zwigzek moralnosci z bytem osoby ludzkiej otwiera jej szeroko droge
do historii jednostkowej, do zycia spolecznego, do tworczosci kulturowej
i technicznej. Slowem, mozemy moéwi¢ o pewnej moralnosci zbiorowej,
kolektywnej, przy tym koekstensywnej w stosunku do calej rzeczywistosci
ludzkiej.

W rezultacie moralnos¢, wedhug teologii chrzescijanskiej, nie ogranicza
sie tylko do bytu intencjonalnego, lecz wiaze sie bardzo Scisle z ekonomig
zbawienia, charytologig, sakramentami i religijna antropogeneza. Ostatecz-
nie wydaje sie, Zze moralnos¢ nie jest rzeczg lub cechg, lecz bytem personal-
nym, a nawet pewnego rodzaju uosobieniem w czlowieku.

ONTIC ASPECTS OF CHRISTIAN MORALITY
Summary

The author considers the Christian morality in the ontic aspects. It exceeds the intentional,
mental, volitive and jurisdictive being. It is rooted deeply in charitological facts, in sacraments,
with the Incarnation of Christ at the head, in the whole salvation economy, and finally in the
personal structure of Christianity. Indeed, morality cannot be viewed only as a thing, but as
a special shape of the man's personalization. It is possible only so far, as it becomes the basic
structure of the person. In the personal aspect it is most a being and it is most real.



