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KS. JAN SZLAGA

IDEA POKUTY I NAWROCENIA W STARYM TESTAMENCIE!

Wszystko, o czym moéwi Biblia, koncentruje sie na sledzeniu wielkosci
Boga i malosci czlowieka. Czytajgc pod tym katem teksty natchnione, nie
popelni sie bledu uproszczenia stwierdzajac, ze historia ludzko$ci ukazana
w Biblii jest dialektykg czlowieczych niewiernosci i Bozej wielkodusznosci.
Pismo sw. moéwi, ze doswiadczenie wielkodusznosci Boga jest jednym
z pierwszych, jakich doznal czlowiek juz na poczatku swych dziejéw. Bylo to
najpierw doswiadczenie niczym nie zashizonej bliskosci i przyjazni Boga,
potem bliskosci i kary Bozej, by znow stac¢ sie doswiadczeniem tej samej
bliskosci i przyjazni. Ta prawidlowosé¢ jest nieodlgcznym i charakterystycz-
nym rysem calej filozofii dziejow, jaka kresli Stary i Nowy Testament.

Przypatrzmy si¢ nieco dokladniej tej natchnionej filozofii dziejow, ktéra
jest nie tylko ludzka madroscia, lecz teologiq historii.

1. BIBLIJNA TERMINOLOGIA NAWROCENIA

Niniejsze opracowanie pominie analizy filologiczne, a ukaze jedynie
rozwo0j idei pokuty, nawrécenia i pojednania wedlug Starego Testamentu.
Tam gdzie bedzie to nieodzowne, pojawia si¢ zasadnicze wyjasnienia filolo-
giczne. Ten niedobdér dokumentaciji filologicznej moze wyréwnac —chocby po
krétce —naszkicowany klucz semantyczny. Przedtem jednak zdac¢ sobie trzeba

' Ze starszych badz ogélniejszych opracowan na uwage zashuguja: E. K. Dietrich. Die
Umkehr (Bekehrung und Busse) im Alten Testament und im Judentum. Stuttgart 1936; E.
Sjéberg Gott und die Stinder im paldstinensischen Judentum. Stuttgart 1938;J. J. Stamm.
Erlosen und Vergeben im Alten Testament. Bern 1940; A.Kirchgassner Erlosungund Stinde
im Alten Testament. Freiburg im Br. 1950; A. Hulsbosch. De Bijbel over bekering. Roermond
1963; R.J. Thompson. Penitence and Sacrifice in Early Israel Outside the Levitical Law. Leiden
1963.
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sprawe z tego, ze w omawianym tu temacie trudno wydzieli¢ poszczegdlne
watki teologiczne, gdyz z koniecznosci sa one z sobg Scisle powigzane —
zaréwno zal, jak pokuta, nawrécenie i pojednanie. Takze Biblia rozumie te
poszczegdlne etapy przemiany czlowieka jako jedno wielkie dzieto powrotu
czlowieka do Jahwe. Kiedy chodzi o nawrdcenie, Biblia hebrajska uzywa
terminu $ib (powrdci¢, zawrécic¢ z drogi). Na przeszto 1000 wystepowan tego
stowa okolo 120 razy ma ono znaczenie wylacznie teologiczne — powrotu do
Jahwe, przy -czym wyraza zaréwno idee odwrdcenia sie od drogi zla, jak
i zwrocenia sie na droge dobra® Septuaginta hebrajski rdzen $ib oddaje
wyrazem epistrefo (takze powrécié), nigdy zas — w przeciwienstwie do tego,
co uczynig potem hagiografowie Nowego Testamentu — terminem metanoeo.
Tlumaczom Septuaginty terminy metanoeo (lub metanoia) 1 metamelomai
stuzyly do wyrazenia tresci hebrajskiego naham (w koniugacji hifil idea zalu,
ubolewania, ulitowania sig). Zatrzymajmy sie chwile przy terminie metanoeo
(odpowiednik rzeczownikowy: metanoia). Ten wyraz, bardzo rzadki w klasy-
cznej literaturze greckiej, w jezyku greckim hellenistycznym oznaczal zmia-
ne mysli, zmiane zapatrywan (w identycznej funkcji wystepowal tezrzeczow-
nik metanoia). Septuaginta konsekwentnie wyraza tym terminem tylko idee
zalu, ubolewania, przypisujac je zar6wno Bogu (1 Sm 15, 29; Jr 18, 8 itd.), jak
i czlowiekowi (Jr 8, 6; 31, 19 itd.), natomiast hebrajskie sib ttumaczy zawsze
przez epistrefo. Nowotestamentalna zas metanoia (lub czasownik metano-
eo).jest zawsze odpowiednikiem sib. Takie zastosowanie greckiego terminu
metanoia przygotowaly inné (poza Septuagintg) przeklady Starego Testa-
mentu 1 literatura judaistyczno-hellenistyczna.

Okres judaizmu, ktéry rozwingl prorockg koncepcje nawrdcenia jako
powrotu do Jahwe, wzbogacil ja ideg metanoi, czyli zwrécenia ku Bogu catego
zycia. Dla wyrazenia tej idei, zamiast hebrajskiego terminu $ib (i greckiego
odpowiednika epistrefo), chetniej zaczeto uzywac terminéw metanoeo lub
metanoia. Cho¢ terminologia Septuaginty, bedacej wyrazem wszystkich
teologicznych pogladéw epoki hellenistyczno-judaistycznej, wykrystalizo-
wala sie¢ w srodowisku, na ktdre oddzialywalo stownictwo i filozofia grecka,
trudno znalez¢ w niej odpowiednik pojecia biblijnej metanor®. Religijno-ety-
czne rozumienie metanoiw Biblii greckiej Starego Testamentu jest specyficz-
ne tylko dla niej, a nie dla literatury greckiej w ogéle. Analogiczne rozumie-
nie metanoi jako wewnetrznej przemiany znalez¢ mozna tylko w tej literatu-
rze hellenistycznej, ktéra powstata pod wyraznym wpltywem koncepcji biblij-
nych (Filon, J6zef Flawiusz czy apokryfy).

’E. Haag. Umkehr und Versbhnung im Zeugnis der Propheten. TThZ 31:1974 s. 11.
Specjalng monografie rdzeniowi $iib poswieci! W. L. Holladay w pozycji The Root$ibh in the Old
Testament (Leiden 1958).

!J.Behm. Metanoeo. TWNT IV 976.
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2. GRZECH A SWIADOMOSC WINY I KONIECZNOSC NAPRAWY

Z wyjatkiem kilku wierszy, w jakich jahwista ukazatl szczescie czlowieka
w Edenie, cala Biblia jednomyslnie stoi na stanowisku, ze czlowiek jest istotg
stabg i grzesznag. Czasem stanowisko to wypowiada w stowach tak drastycz-
nych, jak wypowiedz o ludzkosci sprzed potopu: ,, Wtedy Bdg rzekl: Nie moze
pozostawac¢ duch moj w czlowieku na zawsze, gdyz czlowiek jest ciatem.
Niechaj wiec zyje tylko sto dwadziescia lat” (Rdz 6, 3). Biblia stoi wiec na
stanowisku, ze ,,cielesnos¢’’ czlowieka i zagubienie ducha, jakiego otrzymat
od Stworcy, jest przyczyng wszystkich niewiernosci, poczgwszy od tej pierw-
szej, kiedy nagos¢ ciala zaczela by¢ przeszkoda w nieksrepowanym przedtem
ogladaniu Stworcy (Rdz 3, 10), az po apokaliptyczny okrzyk: ,, I mowia do gor
1 do skal: Padnijcie na nas i zakryjcie nas od oblicza Siedzacego na tronie i od
gniewu Baranka" (Ap 6, 16).

Biblia dlugo nie bedzie nazywac¢ swiadomosci cztowieka, ktéry popelnit
zlo, sumieniem, raczej chetniej korzysta z obrazow serca, ktére upomina, lub
nerek, ktére niepokojq. Jednakze — i tu spotykamy sie znéw z jednomysl-
nym stanowiskiem wszystkich hagiografow — Biblia od poczgtku zna zjawisko
poczucia winy i podyktowanej nim koniecznosci jej naprawy. Wprawdzie
jahwista jeszcze z trudem sobie radzi z systematyzacjq i brak mu tej wywazo-
nej diagnozy teologicznej, jaka charakteryzuje sig tradycja kaptanska, ale juz
on stwierdza, ze czlowiek po pierwszym przekroczeniu zakazu Stworcy
odczuwat stres moralny, pod wplywem ktérego zaczal sie wstydzi¢. Biblianie
moéwi wyraznie o tym, co zawazylo na cofnieciu grozby Jahwe ,,na pewno
umrzesz'' Z opowiadania jahwisty wynika, ze oboje winowajcy podali racje
usprawiedliwiajgce, ale nie one, lecz zados¢uczynienie, ktére miato trwaé
dlugo po wypedzeniu z raju, niewatpliwie zostalo poczytane na usprawiedli-
wienie. Dalsze dzieje ludzkosci m6wig o coraz liczniejszych dziataniach
podejmowanych z mysla o zyskaniu przychylnosci Boga (ofiara Abla i Kaina),
badz tez ogdlnie o tym, ze B6g czekal na poprawe ludzi (por. Rdz 6, 5:
,usposobienie ich jest wcigz [podkr. J. S.] zle"”).

3. PRAKTYKI I OBRZEDY POKUTNE W STARYM TESTAMENCIE
DZIEN POJEDNANIA

W miare jak poglebiatlo sie pojecie grzechu i precyzowala sig terminologia
okreslajgca pokute i nawrdcenie, powstawala liturgia pokuty. Pamigtac
jednak trzeba o tym, ze Stary Testament nie zna jeszcze terminu,,pokuta’ ani
,.czyni¢ pokute'’, cho¢ dobrze zna ideg pokuty rozumiang w sensie kultyczno-
-rytualnym lub jako wezwanie do nawrdcenia’.

Poglad, ze instytucja pokuty zaczeta si¢ dopiero pod wplywem idei
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przymierza czy dzieki dzialalnosci prorokéw, zastuguje w swietle biblijnej
lektury prehistorii czlowieka na miano co najmniej pochopnego. Prawdg jest,
ze dopiero czasy pierwszych prorokéw utrwalily si¢ w Biblii bogatym materia-
lem Zr6dlowym dotyczgcym pokuty, ale fakt ofiar, w tym takze ofiar przebta-
galnych, czyli sktadanych ze sSwiadomoscia przebtagania bostwa za wszystkie
uchybienia, siega zamierzchtych czaséw nie tylko prehistorii biblijnej, ale
prehistorii ludzkosci w ogoéle®. Przechodzac do czaséw, o ktérych Biblia ma
nieco wiecej danych historycznych, trzeba zauwazyé¢, ze np. w epoce Mojze-
sza zwyczaj skladania ofiar, i to ofiar przeblagalnych, byl juz bardzo znany,
skoro postuzyl izraelskiemu przywo6dcy za koronny argument na rzecz uwol-
nienia z Egiptu: , Pozwdl nam odby¢ droge trzech dni poprzez pustynie,
abysmy mogli ofiarowa¢ Bogu naszemu, Jahwe' (Wj 3, 18).

Trudno w sposéb absolutnie pewny wskaza¢ ramy czasu, w ktérym
pojawily sie okreslone ryty pokutne. Biblia w pewnym okreslonym momencie
historii po prostu je rejestruje jako juz znane i obowigzujace. Swiadomosé, iz
obok ofiar przeblagalnych konieczne sg jeszcze inne praktyki, poraz pierwszy
odnotowuje Ksiega Sedziow. Stwierdza ona, iz Izraelici przed decydujaca
walka z Beniaminitami udali sie¢ do sanktuarium w Betel, gdzie ,placzac
trwali przed Jahwe i tego dnia poscili az do wieczora” (Sdz 20, 26). Potem
wzmianki o poscie sa w Biblii czestsze (1Sm7,6;2Sm 1, 12; 12, 16. 21; 1 Krl 21,
27), przy czym 1 Sm 31, 13 zna juz post siedmiodniowy, a Est 4, 16 mowi
o poscie przez trzy dni i trzy noce. W czasy sedziéw przenosi Biblia poczatki
ustalonej juz liturgii pokutnej, na ktérg skladat sie post, wyznanie grzechéw,
modlitwa i ofiara (1 Sm 7, 6; Ne 9, 1-3; 1z 63, 7-64, 12; Jr 3, 21-4, 2). Z czasami
krélewskimi Biblia taczy takze obrzedy pokutne, jak przywdziewanie woréw
pokutnych (1 Krl 21, 27), posypywanie sie popiolem (2 Sm 13, 19; por. Job 16,
15; 42, 6) lub rozdzieranie szat (np.2Sm 1, 11; por. Lb 14, 6; Joz 7, 6). Dobardzo
starych obrzedéw nalezy takze Spiewanie piesni pokutnych, tzw. psalméw
pokutnych (jak Ps 74 czy 79 lub 83), wsréd ktérych poczesne miejsce zajmuje
Ps 51 (Miserere), bez wigkszych oporéw uznawany za dzieto samego Dawida®.

Gleboko w poczatki historii Izraela siega idea najuroczystszej liturgii
pokutnej, jakg sprawowano w Dzien Pojednania (Jom Kippur), obchodzony
10 tiszri (wrzesieh-pazdziernik). Wielu Izraelitéw przygotowywato sie na ten
dzien postem, modlitwa, liczniejszymi obmywaniami, a nawet oddaleniem sie
W samotne zacisze’. Post byl jednym z najbardziej charakterystycznych
wymogow tego swieta, stad tez, przynajmniej bylo tak w czasach Chrystusa,

., hazywano je po prostu postem (por. Dz 27, 9; FlavAnt 3, 10, 3).

“Haag,jw.s.9.
*S.Lach. Rozwdj ofiar w religii starotestamentowej. Poznan 1970 s. 7 i passim.

*K.Marklowski. Ksiega Psalméw (1-100). W: Pismo $w. Starego i Nowego Testamentu.
Pod red. M. Petera, M. Wolniewicza. T. 2. Poznar 1975 s. 186.

"D. Rops. Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa. Poznan 1965 s. 505.
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Rytual Dnia Pojednania, przekazany w Ksiedze Kaplariskiej(16), zawiera
bardzo wiele starych elementéw kultycznych®. Poniewaz jednak milczy o nim
kodeks przymierza i kodeks deuternomiczny, nalezy przyjaé, iz swa ostatecz-
ng forme otrzymal on po niewoli babiloniskiej (czyli okoto V w. przed Ch.),
kiedy bardzo wzrosla pozycja arcykaptana — co w obchodach swieta znalazlo
swéj wymowny wyraz’.

W Dniu Pojednania skladano ofiary, z ktérymi wigzalo sie przeblaganie
Jahwe i nadzieja na odpuszczenie grzechéw, sprawowanie za$ tej liturgii
zastrzezone bylo samemu arcykaplanowi. Prawodawca izraelski ustalit po-
nadto, ze skutecznos¢ calego obrzedu Dnia Pojednania uzalezniona jest od
bezwarunkowego spelnienia wszystkich szczegétowych postanowien rytual-
nych!®, Wigzala sie zatem nie z godnoscig osobista arcykaplana, lecz wynikata
ze sprawowanego przezen urzedu. Ani Aaronowi, ani jego synom, ani naste-
pnym pokoleniom arcykaplanéw nie wolno bylo, w mysl zasad Tory, zblizac
si¢ do miejsca najswietszego w zadnym innym czasie. Jakkolwiek przepisy
o Dniu Pojednania przekazane w Kpt 16 nie zawierajg apodyktycznego
sformutowania, ze tylko arcykaplan moze wchodzi¢ do miejsca najswietsze-
go. Ograniczenie to wynika z samego kontekstu rytualu, a szczegoélnie z Kpt
16, 17: ,i nie bedzie nikogo w namiocie spotkania, gdy arcykaptan bedzie
wchodzil dla dokonania obrzedu oczyszczenia w miejscu najswietszym az do
jego wyjscia.”

Prawodawca izraelski bardzo skrupulatnie okreslit zertwy ofiarne, jakie
mialy by¢é w tym dniu zlozone. Arcykaplan, jako jedyny liturg tego dnia,
odbieral od ludu dwa kozly i barana, sam za$ w imieniu stanu kaplanskiego
przynosil na ofiare wolu. Z dwoch kozléw jednego losowano na ofiare
krwawg, drugiego zas po nalozeniu nan przez rece arcykaptana grzechéw
calej spoltecznosci izraelskiej wypedzano do Azazela, demona pustyni (w
poéZniejszych czasach koziot byl stragcany ze skaly). Migso wszystkich ofiar
bylo spalane, przy czym tluszcz spalano na ottarzu catopalenia, pozostale zas
czesci poza przybytkiem. Istotng role w liturgii Dnia Pojedniania odgrywala
krew, z ktérg arcykaptan wchodzil do miejsa najswietszego.

Wejscie do miejsca najSwietszego mozna wprawdzie nazwac¢ czynnoscia
jednorazowa, faktycznie jednak arcykaplan w tym dniu wchodzil tam trzy
razy. Najpierw napelnial zlotg kadzielnice zarzgcym si¢ ogniem, pobranym
z oltarza calopalenia, a nastepnie w miejscu najswietszym nasypywal na ten
ogienn pelna gar$¢ wonnego kadzidla. Wonny oblok zakrywal woéwczas

’S.Lach. Ksiega Kaplaniska. Poznan 1970 s. 210. PSTII 1.

® Por. E. Auerbach. Neujahr und Verséhnungsfest in den biblischen Quellen. VT 8:1959 s.
333-343.

YE.Zawiszewski. Dzien Pojednania wedlug przekazow biblijnych. RTK 12:1965 z. 1 s.
15; J. Szlaga. Obrzedy Starego Przymierza wedlug Hbr 9, 6-7. RBL 29:1976 s. 279-284; M.
Golebiowski. Pokuta w Starym Testamencie. AK 70:1977 t. 89 s. 3-15.
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przebtagalnie, nad ktérg wedlug przekonania Izraelitéw zwykl byt ukazywac
sie Jahwe. Z drugim wejsciem laczylo sie pokropienie miejsca najswietszego
i samej przeblagalni krwig wolu, z trzecim zas wejsciem — pokropienie krwia
koztall,

Ksiega Kaptariska w rozdziale 16 nie moéwi wprawdzie o ofierze z krwi,
lecz jedynie o jej wniesieniu do miejsca najéwietszego i pokropieniu nig arki
i samego miejsca najswietszego; faktycznie jednak czasownik gédrab ma
funkcje terminu technicznego na oznaczenie rytu ofiarniczego'>. W formie
hifil (hiqrib) oznacza on pierwszy akt obrzedu ofiarniczego, badz w ogole
zlozenie ofiary. To drugie znaczenie nieobce jest takze Kpt 7, 8, gdzie hiqrib
jest pars pro toto calego obrzedu ofiary calopalnej, skladanej przez zwyktego
Izraelite. Krew jako zertwa byla istotg wszystkich ofiar krwawych (por.
Hbr 9, 22), ale jej aplikacja miala w poréwnaniu z liturgia Dnia Pojednania
zawsze skormniejszg oprawe obrzedowa. O ile w zwyklych ofiarach ograni-
czano sie do jej wylania przy oltarzu calopalenia badz do pomazania rogow
oltarza, kadzenia lub pokropienia nig zastony przed miejscem najswietszym,
o tyle w Dniu Pojednania mial miejsce najwyzszy stopien aplikacji krwi
ofiarnej — wniesienie jej do miejsca najSwietszego i pokropienie nig przebla-
galni arki przymierza.

Cel zas ofiary Dnia Pojednania byl podwoéjny. Arcykaptan bowiem skladatl
ja za siebie i za grzechy popelnione przez lud z nieswiadomosci. Chociaz
szczeg6ly przepiséw o rytuale ofiar za tego rodzaju grzechy réznia sie miedzy
soba w poszczegolnych warstwach Piecioksiegu, zgodne sg one jednak co do
tego, Ze grzechy te sg odpuszczalne, poniewaz zostaly popelnione nieswiado-
mie (biSgagah), w przeciwienstwie do grzechéw popelnionych z peilna swia-
domoscia (b°jad ramah)?. Pézniejsza tradycja zydowska utrzymywala, ze
kazdy uczestnik liturgii Dnia Pojednania zyskuje odpuszczenie wszystkich
grzechéw!, co z biegiem czasu doprowadzito do wytworzenia sie u ludzi
postawy dufnosci, wprost sktaniajgcej do popelniania grzechéw!®. Dlatego
rabbi Ismael'® uczyl, ze Dzien Pojednania nie przyniesie odpuszczenia grze-
chéw Sciagajacych na czlowieka Smier¢ przez wyrok trybunatu lub dotycza-
cych profanacji imienia Bozego. W Swietle Hbr 9, 7-13 za grzechy popelnione
z nieswiadomosci nalezaloby uznac tylko wykroczenia rytualne, czyli grzechy
czysto zewnetrzne, sprowadzajgce tzw. nieczystos¢ kultyczng. Jednak nie

"E.Moraldi. Espiazione sacrificale e riti espiatori nell’ ambiente biblico e nell’AT. Roma
1956 s. 258-261; Lach. Ksiega Kaplanskas. 212-213.

2 Fach. Rozwdj ofiars. 70-71.

P"R.Bultmann. Agnoeé. TWNT I 117. Podobne znaczenie por. Diodor Siculus 1, 71, 3. Por.
tezH. Strathmann. Der Brief an die Hebrder. Géttingen 1968 s. 120. NTD 9.

“J.Bonsirven. Le judaisme palestinien au temps de Jésus-Christ. T. 2. Paris 1935 s. 108.

' Joma 8, 9: ,,jesli ktos powie: zgrzesze, ale Dzieni Pojednania mnie oczysci, wtedy wilasnie
Dzien Pojednania nie oczysci”

*Bonsirven, jw.s. 92-93.



IDEA POKUTY I NAWROCENIA W STARYM TESTAMENCIE 125

zanieczyszczenia kultyczne byly zmorg ludzi zyjacych za pierwszego przy-
mierza, lecz grzechy i wystepki, za ktore w pelni byl w stanie zados¢uczynic
dopiero Chrystus.

Mimo oczywistych — w swietle NT — brakéw liturgia Dnia Pojednania byla
czyms wyjatkowym w Starym Testamencie. Jej uroczysty charakter usprawie-
dliwiony byt przede wszystkim tym, ze sprawowano jg raz wroku, a Wquczny
udzial arcykaptana jako jedynego uprawnionego liturga nadawal swietu
oprawe wyjatkowej powagi!’ Filon'® uwazal Dzien Pojednania za najprzed-
niejsze swieto, a wedlug traktatu Joma' tylko to swieto, cho¢ wiele jest dni
w roku, zastugiwato na miano dnia par excellence. Syrach (50, 19) w opisie
Dnia Pojednania odprawianym przez arcykaplana Szymona II, syna Oniasza
II, stwierdza, iz byly to wspaniale obrzedy.

Tak wiec obrzedy pokutne znane byly w kazdej epoce historii narodu
wybranego, a Biblia twierdzi, ze rowniez nieobce byly ludzkosci w jej
prehistorii. Obrzedy pokutne, cho¢ wymagajg sporo wysilku ze strony czlo-
wieka, ktory sie na nie decyduje, mogg mimo wszystko sprowadzi¢ niebezpie-
czenstwo rytualizmu i powierzchownosci. Cho¢ rozw6j praktyk pokutnych
przypada gléwnie na okres po niewoli babiloriskiej?, to jednak niebezpiecze-
nstwo mechanicznego traktowania liturgii stalo sie realne juz w epoce
prorockiej?!. Naréd wybrany byt swiadomy tego, ze Jahwe wszed? z nim we
wspolnote, stajgc sie dla niego oblubienicaizong, ale wiez ta ze strony narodu
nie byta nigdy wystarczajgco silna. Bég przewidzial stabos¢ swoich partneréw
(Pwt 4, 25-30), nawet ich odstepstwa i zdrady, nigdy jednak nie wyrzek! sie
swego ludu, jak nie moze matka zapomniec¢ o swoim dziecieciu (por. Iz 49,
14-15). Nawiedzanie narodu przez Jahwe, czasem bardzo ciezkimi, karami
sprowadzalo oczekiwane opamietanie, gdyz Izraelici zdobywali sie wéwczas
na ,szukanie Jahwe calym sercem i calg duszg'' (por. Pwt 4, 29-30) jako
warunku, by okres kary mégl ustapic okresowiblogostawienstwaizbawienia.

4. TEOLOGIA POKUTY U PROROKOW

Mysl o szukaniu Boga jako drodze autentycznej pokuty prowadzacej ku
nawroceniu narodu jest charakterystyczng cechg nauczania prorockiego?.

7"E.Dagbrowski. Nowy Testament na tle epoki. Wyd. 2. Poznan 1965 . 354; E. Lipinski.
La liturgie pénitentielle dans la Bible. Paris 1969 s. 27-41 (mowi takze o innych obrzedach
pokutnych odprawianych poza Dniem Pojednania). Bogatg oprawe obrzedewg mialy podobne
uroczystosci na catym starozytnym Bliskim Wschodzie, zwlaszcza zas w Mezopotamii. Por. E. O.
James. Starozytni bogowie. Warszawa 1970 s. 135-140.

'* De septenario 23.

' Joma 8, 9; por. Menahoth 93b; Zebachim 6a. StrBill 111 742.

® Por.J. Giblet, P. Grelot Pokuta — nawrécenie. STB 707.

21,Stachowiak. Ogélna charakterystyka prorokow. Poznan 1973 s. 423. WPS 1L
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O szukaniu Boga méwig juz prorocy Amos (5,4.6)iOzeasz (10, 12); ten ostatni
nawotluje takze do szukania oblicza Boga (Oz 5, 15; por. Ps 24, 6; 27, 8) i do
powrotu do tej wiernosci, jakg okazywal Izrael, kiedy zaczynal by¢ ludem
Jahwe. Nawolywania te nabieraja znamion jeszcze wiekszej ekspresywnosci,
gdy taczy sie z nimi wezwanie, by narod zawrocil (sib) z tej drogi, ktora
odwodzi od Jahwe i azeby wrdcit do niego. Porzucenie nieprawosci i zaprzes-
tanie ,,uganiania sie’' za obcymi bogami przynies¢ moze — przekonywat Amos
— ulitowanie sie Boga nad ,,resztg’’ pokolenia Jozefa (5, 15).

Prokokiem autentycznej pokuty jest takze Izajasz. Trzezwo oceniajgc
sytuacje w kroélestwie judzkim, stwierdzil, ze i ono podzieli los panstwa
péinocnego, gdyz zlekcewazylo opieke Jahwe. Synowie Izraela sami pogrze-
bali swoje szczescie, laczgc sie w balwochwalczych kultach z wrogami
prawdziwego Boga, ktoéry bedzie musial odplaci¢ spustoszeniem réwnym
zagladzie Sodomy (Iz 1, 7; 7, 9). Jedynym ratunkiem przed zagrazajgcym
1 druzgocacym biczem (Iz 8, 8; 28, 2) jest powr6t do Jal_llwe, zaufanie i wiara
w niego, czyli budowanie na mocnym fundamencie osadzonym na Syjonie®.
Nawet w sytuacji najbardziej skomplikowanej (Iz 28, 22) jest jeszcze czas
powrotu do mocnych fundamentéw, by trwale na nich budowa¢ w wierze,
prawie, sprawiedliwosci. Jezeli nar6d wréci do Jahwe, nie bedzie On liczyl
jego grzechow, cho¢by wedlug ludzkiego osgdu wydawaly sie niewybaczal-
ne: ,Jezeli wasze grzechy bedg jak szkarlat, jak $nieg wybielajg, jezeli
czerwone jak purpura, stang sie jak welna” (Iz 1, 18). Warunkiem tego jest
jednak rzeczywiste zawrécenie z drogi zla i niesprawiedliwosci (Iz 1, 16-17):
.Obmyijcie sie, czysci badZcie! Usurnicie zlo uczynkéw waszych sprzed moich
oczu! Przestancie czynic¢ zlo!" Warunkiem budowania przyszlosci narodu
winno by¢ prawo i sprawiedliwos¢, jak miara i pion potrzebne sa do kazdego
porzadnego budowania (Iz 28, 17ab). Pionem i miarg wszelkiego budowania
przysztosci narodu winno by¢ prawo i sprawiedliwos$é. W okresleniach tych
zawar! prorok synteze¢ obowigzkow czlowieka wobec Boga; ich rzctelne
spelnienie jest znakiem prawdziwego nawrécenia narodu, za$ wytamywanie
sie¢ z nich przynosi nieuchronng kleske w obliczu kazdej powazniejszej
proby?. Takze Micheasz (6, 6) i Sofoniasz (2, 3; 3, 12-14) domagali sie
odwrdcenia si¢ od zla, a zawrécenia na droge Jahwe przez praktykowanie
sprawiedliwosci, poboznosci i szczerosci.

Szczegoélnie jednak niewdzieczna rola w przywolywaniu narodu do

*H. W. Wolff. Das Thema, Umkehr" in der alttestamentlichen Prophetie. ZThK 48:1951 s.
144. Przedruk calego artykutu zamieszczony zostal w Gesammelte Studien zum Alten Testament
(2. Aufl. Miinchen 1973 s. 129-148); Haag, jw. s. 12.

®J.Szlaga. Symbolika kamienia i fundamentu w Iz 28, 16-17. SPelp 2:1971 s. 156.

#J.Schreiner Sion-Jerusalem Jahwes Konigssitz. Theologie der heiligen Stadt im Alten
Testament. Miinchen 1963 s. 173.
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wspoélnoty z Jahwe przypadta Jeremiaszowi®, ktory za wszystkie odstepstwa
swych wspolziomkoéw zapowiedzial zburzenie $wigtyni i odrzucenie ludu (Jr
7, 14). Obraz zburzonej swiatyni budzil refleksje, ze nie na niej, materialnej
budowie, lecz na Jahwe i wierze w niego trzeba budowac zycie religijne.
Wszczepiajgc swoje prawa w serce czlowieka — dowodzil Jeremiasz — Bog
sprawi, ze ich promulgacja bedzie jak najbardziej osobista, a dzieki wierze
nawiaze sie€ gleboki, interpersonalny kontakt Stwoércy ze swoim stworzeniem.
Jezeli to zespolenie ludu z Jahwe dotychczas nie urzeczywistnialo sie, to
dlatego tylko, ze prawo Boze pozostalo czyms$ zewnetrznym, dokumentem
spisanym na kamiennych tablicach, ktére cho¢ pieczolowicie przechowywa-
ne, nie staly sie wewnetrzng trescig zycia ludu Bozego. Podejmujgc ten sam
temat wewnetrznej przemiany, Ezechiel dolgczy! jeszcze postulat narodzenia
sie nowego ludu, ktory bedzie mial ducha nowego i obrzezane serce. Znak
przynaleznosci do narodu wybranego mogt bowiem — i faktycznie stwarzat —
niejedng pokuse mniemania, ze jest ona na tyle wystarczajgca, by zapewnic¢
zbawienie.

Prorocy przypominali jednak, ze Jahwe nie jest takim Bogiem, z ktérym
przymierze mogtoby stanowi¢ magiczna bariere chronigca przed doczesnymi
mi nieszczesciami, lecz Bogiem sprawiedliwym, ktéry nienawidzi grzechu.
Ku tej przemianie prowadzila droga, pozornie stanowigca paradoks: zni-
szczenie, by powstalo nowe stworzenie, jak podczas owych 40 lat wedrowki
przez pustynie, kiedy wyrosto pokolenie ludzi swiadomych tego, ze sg ludem
powolanym przez Boga. Naréd miat sie przekonac, ze we wspdlnocie z nim
mogga zy¢ tylko ci, ktorzy dalecy sq od zla, jak ,reszta Izraela” ktéra na
wygnaniu w Babilonii przeszla oczyszczajgce rekolekcje, a w ktérej widziano
zaczatek nowej wspolnoty ludu Bozego. Wtedy to wlasnie, w tej nowej,
oczekiwanej wspdlnocie, kiedy juz Jahwe wszczepi swoje prawo w mysli
ludzi i na ich sercach je wypisze, i kiedy bedzie dla nich Bogiem, a oni bedg
mu ludem (Jr 31, 31-34), wszyscy poznaja Pana, od malego az do wielkiego.
Dla Semitow tak sprecyzowany warunek oznaczal sprawe daleko wykraczaja-
cg poza granice wiary abstrakcyjnej, gdyz wyrazal relacje egzystencjalng.
Poznanie bowiem wedlug mentalnosci semickiej to przede wszystkim do-
Swiadczenie kogos. Poznanie Boga, ukazywane pod obrazem wigzi oblubien-
czej lub malzenskiej, jest takim doswiadczeniem Boga, ktére pozwala zrozu-
mieé¢ wlasny cel zycia, jakim jest przeznaczenie do wspélnoty rodzinnej
i wspélnoty milosci stworzenia ze swoim Stwoércg. Prawdziwe poznanie Boga
to wypadkowa zrozumienia jego woli i pozytywnej odpowiedzi na jego
wezwanie. Jezeli zatem stosunek do Boga jest tylko zewnetrzny i formalisty-

*K. Koch Siihne und Siindenvergebung um die Wende von der exilischen zu der
nachexilischen Zeit. EvK 26:1966s. 217-239; H. Gross. Umkehrim Alten Testament. In der Sicht
der Propheten Jeremias und Ezechiel. W: Zeichen des Glaubens. Festschrift B. Fischer. Ziirich
1972s. 19-28; Stachowiak, jw.s. 423.
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czny, przekonanie o tym, zZe sie go zna, nalezy uzna¢ za jeszcze jedno
zhudzenie (Jr 7; Iz 29, 13-14; Oz 8, 2)®. Prorocy, chociaz doceniali warto$é¢
zewnetrznych praktyk pokutnych — jalmuzny (Dn 4, 24), postéw (Jr 36, 6.9; J1
2, 15; Za 7, 3. 5; 8, 19) — za naczelne zadanie swej misji uznali budzenie
wewnetrznego usposobienia pokuty (Oz 7, 14; J1 2, 13; Za 1, 3-6; Ma 3, 7).

W nauczaniu prorockim o pokucie i nawréceniu jeszcze jeden watek jest
godny szczego6lnego podkreslenia. Chodzi mianowicie o watek mesjanistycz-
no-eschatologiczny, ktéry teologia czaséw Starego Testamentu zawdziecza
przede wszystkim Deutero- i Trito-Izajaszowi, Ezechielowi, a takze Joelowi,
Sofoniaszowi i Zachariaszowi. Na wzbogacenie refleksji teologicznej Starego
Testamentu wplynely — jesli pominiemy, jako oczywista, sprawe rozwoju ob-
jawienia Bozego — idee uniwersalizmu zbawienia. Mysl teologiczna, zwla-
szcza okresu po niewoli babiloniskiej, bardziej powiekszala grono adresatéw
wezwania do pokuty i nawrécenia. Jezeli nawrdci sie Izrael, péjda za nim
takze inne narody, uznajgc tylko Jahwe za prawdziwego i zywego Boga
(1z45,14-17.20-25).Dziejowa ,reszta Izraela”, ktdra przetrwala wszystkie
préby i nawrdcila sie do Jahwe, stanowi zapowiedz przyszlego, powszechne-
go nawrécenia i powstania narodu swietego, dziedzica obietnic odlozonych
na czasy ostateczne (por.Mi4,7;Ez37,12-14;Za8,11-13)¥ Ksiega Jonasza
ukazuje proroka, ktérego oredzie skierowane zostato wprost do pogan, mie-
szkancow grzesznejNiniwy i znalazlopozytywnyoddziwiek:, Iuwierzyli
mieszkancy Niniwy Bogu, oglosili post i oblekli sie w wory od najwiekszego
donajmniejszego.Doszlatasprawadokrola Niniwy. Wstalwiecztronu, zdjat
z siebie plaszcz, obl6kl sie w worisiadina popiele” (Jon 3, 5-6). Post zrozkazu
krola mial obowigzywac nie tylko ludzi, lecz réwniez zwierzeta(Jon3, 7).
Wazniejsza jednakodtychzewnetrznych praktykpokutnychbylawewnetrz-
na odmiana calego miasta: ,Niech kazdy odwréci sie od swojego zlego po-
stepowania i odnieprawosci, ktérapopelnia wlasnymirekami.Ktowie, moze
sie odwrdci i ulituje Bég, odstapi od zapalczywosci swego gniewu, a nie zgi-
niemy’’ (Jon 3, 8b-9). Rezultat pokuty przeszed! oczekiwania samego Jonasza,
ktory znajgc zlo mieszkancéw Niniwy, niespodziewat sie, iz zdolajg przebla-
ga¢ Jahwe.Intencja autora ksiegi jest zatem bardzo przejrzysta—ukazanie
mitosierdzia Jahwe wszystkim pokutujacyminawracajacym sie. Wten sposéb
Ksigga Jonasza, nawigzujac do wczesniejszych wizji powszechnego wyba-
wienia(lz55-66;Ag2,7-9;Za8,20-23; Mal, 11), przygotowala odpowiedni
grunt do gloszenia prawdy, ze milosierdzie Boga obejmuje wszystkich ludzi
bez wyjatku, choc¢by ich grzechy byly bardzo ciezkie, jak w wypadku stolicy
Asyrii, bedacej symbolem i uosobieniem zla?,

*J.Szlaga. Ku wspdlnocie przez wiare. Refleksje teologiczno-biblijne. ,,Znak" 29:1977 s.
403-416.

” A. Jankowski. Mesjanizm. PEB II 83.
® S.Potocki. KsiegaJonasza. W: Ksiegi prorokéw mniejszych. Poznan 1968s.306. PSTXII 1.
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5. KU POGLEBIONEJ REFLEKSJI NOWEGO TESTAMENTU

W epoce miedzytestamentalnej prymat wewnetrznej przemiany i wewne-
trznej ascezy osiggngl swoj punkt kulminacyjny w zrzeszeniu qumranskim,
ktore cho¢ nie wyzbylo sie zupelnie legalizmu judaistycznego, akcentowato
umilowanie dobra, sprawiedliwosci i prawa: , Kocha¢ wszystko, co wybrat
[Jahwe] oraz by nienawidzie¢ wszystko, co odrzucit, oraz by by¢ daleko od
wszelkiego zia i przylgnac do wszystkich uczynkéw dobrych, czyni¢ prawde,
sprawiedliwosc i prawo na ziemi, i nie postepowac juz wiecej w zatwardzia-
losci przewrotnego serca i nierzgdnych oczu” (1 QS 1, 3-6)® Zrzeszenie
qumranskie chetnie okresla sie mianem ,,przymierza nawrdcenia’ (CD 19,
16), ktore wymaga zwrocenia sie calym sercem do prawdy (1 QH 16, 17); nie
wystarczaja zatem obrzedy pokutne i zewnetrzne obmycia (1 QS 5, 13-14).
Zrzeszenie qumranskie reprezentuje zatem bardzo wysoki poziom mysli
teologiczno-ascetycznej, byloby jednak przesada stawia¢ gonaréwniz nowo-
testamentalng nauka o pokucie. Nie mozna bowiem poming¢ faktu, ze
zrzeszenie qumranskie widzi ideal sumiennosci i obowigzkowosci w prze-
strzeganiu prawa Mojzeszowego, przy czym reprezentuje skrajny separa-
tyzm, wyraznie odcinajac sie od tych, ktérzy sa poza prawem i go nie znaja.
Swoista jest takze w Qumran koncepcja nawrdcenia eschatologicznego, ktére
usiluje wyméc na Bogu natychmiastowe dokonanie zbawienia ,,synéw swiat-
losci” i odrzucenia tych, ktorzy nie znaja prawa™.

Zarowno judaizm biblijny, jak i pozabiblijny stanowig dobre przygotowa-
nie do oredzia pokuty, nawrécenia i pojednania gloszonego w Nowym
Testamencie’!. Nie wszystko zostalo tam jednak powiedziane do kornca. Na
pelne zrozumienie czekala idea powszechnego zbawienia i ostatecznej na-
grody, ktoérg mialo by¢ gloszone dopiero w Nowyni Testamencie krolestwo
Boze. Rowniez i pod tym wzgledem Stary Testament okazal sie niewolnikiem
prowadzgcym swe dzieci do Chrystusowej szkoly, gdzie mialy nauczy¢ sie
prawdy o Bogu, ktéry umilowal caly swiat i dal mu swedo jednorodzonego
Syna.

» Przeklad L. Stachowiaka (Filologiczne uwagi Reguly Zrzeszenia [1 QS 1, 3-2, 10]. W:
Materialy pomocnicze do wykladow z biblistyki. Pod red. S. Lacha, M. Filipiaka. Lublin 1975 s.
169-171).

¥ Por.R. Schnackenburg. Messaggio morale del Nuovo Testamento. Ed. 2. Alba 1971 s.
28-29.

%' Obszeme studium poréwnawcze: H. Thyen. Studien zur Stindenvergebung im Neuen
Testament und seinen alttestamentlichen und jiidischen Voraussetzungen. Géttingen 1970.
FRLANT 96.
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DER BUSSEN- UND BEKEHRUNGSGEDANKE IM ALTEN TESTAMENT
Zusammenfassung

Der Artikel bespricht den biblischen Wortschatz, mit dem man die Bekehrung ausdriickt (in
der hebr. Bibel ist es $ib, in der LXX epistrepho und im NT metanoeo), das israelitische
Schuldverstandnis und die Notwendigkeit der Bekehrung, dann die von der Thora geférderte
Ubungen und Bussengebriuche (vor allem die mit dem Verséhnungstag verbundene) und
endlich die theologische Auffassung der Busse in den Schriften der Propheten. Das biblische wie
auch das ausserbiblische Judentum bildete eine gute Vorbereitung zum Kerygma iiber die Busse,
Bekehrung und Versohnung, die im NT dargestellt wird. Nicht alles wurde im AT deutlich gesagt.
Auf eine Vollendung wartete iiber alles die Idee des allgemeinen Heiles und die Versprechung
des letzten Lohnes, die erst im Neuen Bund als Reich Gottes verkiindigt werden sollten.



