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WPROWADZENIE

Wspoélczesna sytuacja religijna nie da sie naszkicowac przy uwzglednie-
niu tylko tzw. wielkich religii Swiata. Spotykamy sie bowiem obecnie z wielo-
Scig form religijnych istniejgcych poza tradycyjnymi wielkimi religiami. Tak
zwane nowe religie czy nowe ruchy religijne sg jednym z najbardziej
frapujgcychicharakterystycznych zjawisk w duchowym zycin wspolczesnego
czlowieka. Fenomenem tym zainteresowani sg nie tylko religioznawcy oraz
etnologowie, ale takze w duzej mierze misjologowie, ktorzy coraz bardziej
uznaja nowe religie za partnera dialogu z chrzescijaiistwem. Zresztg dynami-
ka i silny rozwdj tych ruchéw nie pozwala na ignorowanie tego problemu.
Badacze nowych ruchéw religijnych akcentujg coraz czesciej potrzebe pozna-
nia tego fenomenu dla zrozumienia wspélczesnego §wiata i jego przemian.

Nowe ruchy religijne powstaja w r6znych czesciach wspdélczesnego swia-
ta. Aktualnie w Japonii istnieje okoto 200 masowych i oficjalnie uznanych
przez rzad organizacji religijnych — z ktérych ponad 100 zalicza sie do
kategorii nowych ruchéw!; fakt ten sktania do powazniejszej refleksji nad tym
zjawiskiem wlasnie na terenie kraju Kwitngcej Wisni. W ciggu ostatnich
stuleci w Japonii powstalo szereg nowych religii?; zywot wielu z nich byt
bardzo krotki, natomiast juz prawie 150 lat trwa i rozwija sie Tenri-kio, ktéra
dzi§ uwazana jest za jedng z najwazniejszych i najbardziej (obok Soka
Gakkai’) dynamicznych religii Japonii. Ogélnie przyjmuje sie, iz zaréwno

'"Por. np. S. S. Arutjunow, G. Swietlow. Starzy i nowi bogowie Japonii. Tlum. M. E.
Hensel. Warszawa 1973; M. A. Bairy. Japans neue Religionen in der Nachkriegszeit. Bonn 1959;
E. Benz. Neue Religionen. Stuttgart 1971; Y. Miura. Neue Religionen in Japan. Bad Salzufeln
1963; W. Kohler. Die Lotus-Lehre und die modernen Religionen in Japan. Zurich 1962; H.
Thomsen. The New Religions of Japan. Tokyo 1963; S. N. McFarland. The Rush Hour of the.
Gods. A Study of New Religions in Japan. New York 1970.

*Por. H.Byron Earhart. The New Religions of Japan. A Bibliography of Western-Langu-
age Materials. Tokyo 1970 s. 17-22 (wykaz i proba uporzgdkowania nowych religii Japonii).

3Por.np. R. Italiaander. Sokagakkai. Japans neue Buddhisten. Erlangen 1973.
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powstanie Tenri-kié*, jak i innych nowych ruchéw religijnych w Japonii
mozna wyjasni¢ przy pomocy sformulowanej przez M. Webera kategorii
kryzysu spotecznego. Weber stwierdzil, ze nowe ruchy wystepujg zwykle
w okresach kryzysu duchowego, etycznego czy ogélnie spotecznego®. Kryzys
ten rodzi szereg potrzeb, atmosfere ,,pedu” do wartosci zapewniajacych
stabilizacje, ktérych nie sg w stanie zaspokoic religie tradycyjne. Pod presja
tej atmosfery pojawia sie charyzmatyczny zalozyciel zapewniajgcy wprowa-
dzenie spolecznosci w nowe warunki, zaprowadzenie nowego tadu. W tym
sensie jest on jakby mesjaszem, zbawicielem, a ruch przez niego wzbudzony
jest poniekad mesjanistyczny®.

Zaltozycielka Tenri-kio, Miki Nakajama (1798-1887) pochodzita z rodziny
od kilku pokolen nalezacej do Jodo Siq, jednej z wielkich sekt buddyjskich.
W trzynastym roku zycia rodzice wydali jg za Zembeia Nakajama pochodzg-
cego z Siojasiki, gdzie po §lubie zamieszkala takze Miki. W 1838 r. podczas
ceremonii uzdrawiania chorego syna, z ust Miki wydobyt! sie glos méwiacy:
..Ja jestem prawdziwym i rzeczywistym Bogiem Stworzycielem. Chce uczyni¢
Miki swoja $wiatyniag i posrednikiem miedzy mnag a ludZzmi'? Bylo to
fundamentalne wydarzenie w zyciu Miki, jak rowniez w dziejach przyszlego
ruchu Tenri. Potwierdza sie tu jednoczesnie teza, iz doswiadczenie religijne
nalezy do najbardziej typowych czynnik6w nowych religii, a objawienie jest
poczatkiem wspoélnoty®. Miki, odtad zywa swigtynia Boga Tenri-O-no-Mi-
koto, skupiala wokol siebie coraz wiekszg liczbe zwolennikéw. W latach
siedemdziesigtych XIX stulecia istnialy juz stowarzyszenia Tenri (tzw. ko)
w wielu wioskach i miastach okregu Yamato. W tym czasie corka Miki stala
sie zarliwg misjonarka. Ruch rozwijal sie coraz szerzej. W latach 1869-1882
powstal kanon pism Tenri, mianowicie Mikagura-uta (Piesni swietego tanca)
oraz Ofudesaki (To, co spisala zalozycielka). Oba zbiory stanowig podstawe

* Wyraz tenri oznacza niebianska madros¢, nauke, wiedze czy rozum. Kio natomiast doktry-
ne, religie, kosciot. H. van Straelen. The Religion of Divine Wisdom. Japans Most Powerful
Religious Movement. Kyoto 1957; D. H. Smith. Tenrikyd. Religion of Heavenly Reason. W:
A Dictionary of Comparative Religion. London 1971 s. 606-607; H. Haas. Tenri-kyo. En neues
synkretisches Religionsgebilde im Japan unserer Tage. ZMkR 1910 s. 129-145.

*H. H. Gerth, C. W. Mills. From Max Weber. Essays in Socialogy. New York 1946 s. 248.

*J. Freund. Le Charisme selon Max Weber. S Com 23:1976 s. 383-396; R. C. Tucker.
Teoria charyzmatu w naukach politycznych. ,, Tematy” 7:1968 s. 126 n.; M. Weber. Theory of
Social and Economic Organization. New York 1947 s. 358 n.

" An Introduction to Tenrikyé. Tenri-City 1970 s. 14; Straelen, jw.s. 41.

*H.Waldenfels. Moderne religiése Bewegungen in Japan als Impulse fiir eine christliche
Theologie? ,,Verbum SVD" 13:1972 s. 155-172; H. Nakamura. Une Charactéristique de la

pensée japonaise — La devotion a une personalité determinée.,,Monumenta Nipoonica" 8: 1952,
99 n.
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doktryny tenrikioistycznej, na nich bazuje etyka®. Dzi§ Tenri-kio liczy ok. 5
mln wiernych i drugie tyle tzw. sympatykéw.

Religia niebianskiej madrosci powstala w wieku XIX. Jest wiec jedng
z najstarszych nowych religii (obok Kurozumikio i Omoto-kio), w zwiazku
z czym okresla sie ja czesto jako ,,typiczny nowy ruch religijny" (W. Kohler)
lub tez jako ,,’stary’ nowy ruch religijny” (H. Thomsen). Konsekwentnie zas
Tenri-kio jest reprezentatywna dla catosci fenomenu nowych religii w Japo-
nii. Stad tez rozpatrzenie zagadnien etycznych w Tenri-kio wprowadza
w klimat doktrynalny nowych religii japonskich w ogole. Nie trzeba przy tym
podkreslac¢, iz poznanie etyki religii pozachrzescijaniskich ma donioste zna-
czenie dla misji i dialogu!®. Nowe religie stanowiag bowiem swego rodzaju
problem dla misji chrzescijanskich. Jest przeciez jakas przyczyna faktu, ze
rozszerzaja sie one na terenach, gdzie od dawna (w Japonii od czasow sw.
Franciszka Ksawerego — 1549 r.) istnieje takze chrzescijanstwo.

Jakie jest zZr6dlo powodzenia nowych religii, gdzie natomiast tkwi Zrédto
niepopularnosci’’ chrzescijanstwa? Na jakie potrzeby religijne odpowie-
dzialy nowe religie, a na jakie nie odpowiedzialy tradycyjne systemy religij-
ne, w tym chrzescijanstwo? Paradoksalny jest bowiem fakt, iz w wielunowych
religiach (w Tenri-kio takze) spotka¢ mozna idee chrzescijanskie. Powstaje
wiec pytanie, dlaczego chrzescijanstwo stalo i stoi niejako na uboczu (wystar-
czy tu poréwnac statystyki chrzescijanstwa i nowychreligii)? W tym tez sensie
nowe religie sa wyzwaniem i jednoczesnie impulsem dla chrzescijanstwa
w Japonii. Stad tez bierze sie znaczenie poznania tych religii w réznych ich
aspektach, wsréd ktérych problem etyki zdaje sie by¢ zasadniczy. Pytanie,
jakie mozna w tym zakresie postawic, brzmi: jakie zapotrzebowanie spolecz-
ne spelnia etyka proponowana przez nowe religie? Czego moze nauczy¢ sie
chrzescijaiistwo od nowych religii w zakresie przepowiadania prawd moral-
nych? W kontekscie tych pytan ukazana zostanie — jako reprezentatywna —
etyka Tenri-kio.

Ogdlnie mozna powiedzieé¢, iz etyke nowychreligii charakteryzuje akcen-
towanie powinnosci wobec drugiego czlowieka — symptomatycznie zachodzi
to w Tenri-kio. Poza tym nowe religie reprezentuja w zakresie etyki pewien
patos, ktéry nalezy ttumaczy¢ uwarunkowaniami w jakich religie te powsta-
waly, czyli biernoscia i kréotkowzrocznoscig wsrod tradycyjnych systemow
religijnych w Japonii wieku XVIII i XIX! nastepnie duchowym niepokojem
przenikajacym spoleczenstwo wskutek przemian spoteczno-gospodarczych
oraz niezaspokojeniem podstawowych potrzeb materialnych i socjalnych.

°S.Serizawa. Anlintroduction to the Tenrikyo Cannons., Tenri Journal of Religion™ 4: 1962
s. 69,

“Waldenfels, jw.s 155.

" Problematyke genezy nowych religii podal H. van Straelen w pracy The New Religions are
not New (NZM 20:1964 s. 263-270).
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Ten stan religijnego vacuum wytworzyl stan mobilnoscireligijnej, w zwigzku
z czym kazda propozycja doktrynalna powigzana z minimum wspélnotowosci
i organizacji przyjmowana byla niemal z entuzjazmem.

Jednakze nie wszystkie nowe religie rozwinety dostatecznie problematy-
ke etyczng. H. van Straelen zarzucat teologii Tenri, iz nie wypracowala scistej
tedlogii moralnej (przy znacznym dopracowaniu problematyki dogmatycz-
nej). Podczas zapoznawania sie z aktualnymi pracami teologéw stwierdzil
jednak, iz pracuja oni obecnie nad taka teologig moralna, ktéra odpowiadala-
by czasom i uwarunkowaniom wspoélczesnej Japonii. W powyzszym celu
w kwaterze glownej Tenri (miejscu urodzenia zalozycielki) uwaznie studiuje
sie doktryny moralne wielkich religii §wiata i gromadzi si¢ opracowania na
ten temat'?. W odpowiedzi na krytyczne uwagi van Straelene teolog TenriY.
Moroi stwierdzil, iz Tenri-kio posiada zasady doktrynalne zasadniczo rézne
od innych religii. Ponadto nie jest wazne, czy religia ma teologie moralna czy
nie, wazne jest to, ze pracuje nad nig. Jakkolwiek wiec prawda jest, ze Tenri
nie rozwineta szczegotowo doktryny moralnej, nie znaczy to jednak, iz nie
posiada fundamentalnych zasad moralnych. Poza tym — wnosi ten sam autor—
teologia moralna nie rozwigzuje wszystkich problemoéw, gdyz czlowiek nie
zbawia sig przez teologie!®. Trzeba przy tym pamietaé, iz ideat zycia i normy
postepowania proponowane przez Tenri-kio noszg w sobie charakterystyczne
cechy ogolniejszej koncepcji religijnej, do ktdérej etyka w pewny sposob
przynalezy. Teolog Tenri T. Uehara twierdzi, ze etyka i religia pozostajg
w relacji nierozlacznej. Tak jak etyka jest wiecznie zharmonizowana z religig,
tak tez religia manifestuje sie przez etyke!4. By jednak zrozumie¢ calosciowo
zwigzki etyki i religii w Tenri-kio, nalezy naszkicowaé¢ w zarysie ogodlng
koncepcje doktryny Tenri.

1. SWIAT, BOG I CZLOWIEK

W Tenri-kié Kioten spotykamy stwierdzenie: ,Swiat przedstawia ludzi
idgcych w ciemnosci umystu, ufajgcych tylko wlasnym myslom i sadom.
Nieszczescie to wynika z niewiedzy o Bogu-Ojcu i z niemoznosci nawigzania
z nim kontaktu. Bog zlitowal sie jednak nad ludzkoscig. Zstgpil i objawil sie
przez Miki Nakajama, czynigc z niej posredniczke i wybrang swigtynie”
Ofudesaki podajg trzy imiona Boga, ktéry objawil sie zalozycielce: Kami
(Bog), Tsuki-Hi (Ksiezyc-Stonice) oraz Ojca (Rodzic). Ogoélnie jednak na

"?Straelen. The Religion of Divine Wisolom.

¥ Critique on H. van Straelen ,, The Religion of Divine Wisdom' W: An Introductions. 273 n.

“A.N.Whitehead. Religion in the Making. New York 1930s. 16; T. Uehara. Image of
Man in Creation. W: An Introduction s. 74.
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okreslenie Boga uzywa sie imienia Tenri-O-no-Mikoto (Pan niebianskiej
madrosci), uwazajac trzy pozostale za drogi samookreslenia sie Boga podczas
objawien i za aspekty jego dzialania. Na szczegélng uwage zastuguje jednak
w tym miejscu imig Ojca, gdyz implikuje on ojcowskie wzgledy, ojcowska
mitos¢ Tenri-O-no-Mikoto w stosunku do stworzonych przez niego istot. Imie
to ukazuje zasadniczg dla kazdego wyznawcy Tenri prawde, iz cztowiek jest
dzieckiem Boga (kamino kodomo)juz przez sam faktstworzenia. Konsekwen-
cja tego dzieciectwa Bozego jest idea braterstwa i tolerancja, pielegnowana
w Tenri-kié. W pismach kanonicznych spotykamy nastepujace stwierdzenia:
»~wszystkie byty ludzkie sg moimi dzie¢mi" (Ofudesaki IV, 62), , wszystkie
istoty ludzkie sg rzeczywiscie bra¢mi i siostrami’’ (tamze XV, 53), ,,B6g Rodzic
kocha swe dzieci bez réznicy’ (tamze XV, 69). Tym samym stosunek miedzy
Bogiem a cztowiekiem nie jest relacjg do poddanych, lecz rodzica do dzieci.
Dla ludzi natomiast Bog jest Ojcem, jest to zarazem przyczyna ufnosci dzieci
do Ojca (niespotykany jak dotad aspekt w Japonii)®®,

Bog jako stworzyciel jest nie tylko dawcg, ale i opiekunem wszelkich istot,
ktdre stworzyl, jest protektorem i pierwsza przyczyna wszystkiego. Czlowiek
za$ przez fakt stworzenia zyje wsréd nieustannej obecnosci Boga, bedac
rowniez — jak powiadaja teologowie — jego manifestacjg. ,, Prawdziwym
Bogiem Ojcem calego swiata jestem Ja, Bog Rodzic. Ja bede sie opiekowat
1 prowadzil ciebie zawsze i w kazdej sprawie’ (Ofudesaki VI, 102). Bog jako
rodzic troszczy sie rOwniez o zbawienie ludzi. Do atrybutéw Boga szczegdlnie
odnoszgcych sie do ludzi naleza laskawos¢ i milosierdzie — Bég kocha
czlowieka nawet w sadzie i karaniu.

Bo6g jednak nie stworzy! czlowieka dla czlowieka: ,,Stworzylem czlowie-
ka, poniewaz pragne doprowadzi¢ go do zycia radosnego i dostatniego
[jokigurasi]” (Ofudesaki XIV, 2). W zwigzku z tym istnienie czlowieka jest
mozliwe tylko dzieki i w unii z Bogiem. Czlowiek jest bytem skladajgcym sie
z ciala i duszy, jednakze tylko dusza jest wlasnoscia cztowieka (kokoro
hitotsuga waga), natomiast cialo zostalo wypozyczone, podarowane czlowie-
kowi przez Boga (idea kasimono-karimono) i po $mierci winno zosta¢ zwréco-
ne Bogu. Dusza zas po $mierci otrzymuje od Boga nowe ciato. Taka koncepcija
ciala jako daru Boga wplywa oczywiscie na relacje Bog — czlowiek, gdyz
w zaleznosci od sposobu uzywania ciala B6g odpowiednio traktuje czlowieka.
Tu wlasnie lezy podstawa etyki tenrikioistycznej. Ciata nalezy uzywac tak, by
bylo to zgodne z wolg Boga. Prawdy te podaja Ofudesaki w nastegpujacy
sposob: ,,Dopoki bedziesz ignorowatl prawde, iz cialo twoje jest wypozyczone
od Boga, dop6ty nic nie zrozumiesz' (III, 137); ,, Ja wypozyczylem ci cialo. Czy
nie rozumiesz wszechmocy Boga Rodzica!"" (IlI, 126). Mimo wiec, ze cialo jest

*S.Nakayama. On the Idea of God in Tenrikyé Doctrine. W: An Introductions. 43-48; H.
Nakajima. Some Problems on the Idea of God in Tenrikyo., Tenri Journal of Religion’ 9: 1968
s. 1-18.
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przemijajgce, $miertelne nie mozna go ignorowac. Ciato przypomina czlowie-
kowi o jego ograniczeniach, ale z drugiej strony jest jednak Srodkiem
wprowadzajgcym czlowieka w Boga. Wyrazona tu zostala idea calkowitej
zaleznosci cztowieka od Boga. Czlowiek nie zawsze jednak uswiadamia sobie
te sprawy i sadzi, ze jest panem swego ciala. Dopiero choroba pozwala mu
uswiadomié¢ sobie strukture i ograniczenia bytu ludzkiego; jest ona szansg
odzyskania siebie, szansg powrotu do Boga.

Czlowiek powinien tak zy¢, by osiagngc jokigurasi — zycie pelne radosci
i pokoju, ktére jest ostatecznym celem zycia ludzkiego zgodnym z intencja
Boga stworzyciela. Wszystkie typy dzialalnoscii poboznosci tenrikioistycznej
maja prowadzi¢ do realizacji §wiata jokigurasijuztuna ziemi. Podstawowymi
warunkami dojscia do tego typu zycia jest sprawowanie ceremonii wokot
Kanrodai — $wieto slupa symbolizujgcego miejsce objawienia 1 centrum
$wiata oraz bezwzgledne postuszenstwo wobec boskiej nauki, tzn. wobec
Tenri-kio. Wedlug zalecen teologow czlowiek dazgcy do jokigurasiwiniensie
nawrdci¢ do uczciwosci, poboznosci, wdziecznosci, rzetelnosci i szczerosci.
Zlo i grzech (asiki) sa podstawowymi przeszkodami w realizacji jokigurasi.
Zbawienie (= osiagniecie jokigurasi) moze sie odby¢ tylko przez nawrécenie,
ktore jest Scisle zwigzane z oczyszczeniem.

2. ZrO I GRZECH (ASIKI)

Z}o0, wedlug Y. Moroi, moze oznacza¢ chorobe, nieszczescie lub niepomy-
$lnos¢ w zakresie dobr materialnych oraz zto w sensie moralnym. W Tenri-kio
nie istnieje zlo w sensie grzechu pierworodnego. Pisma kanoniczne podaja, iz
Zaden cztowiek na Swiecie nie urodzit sie¢ ztym" (Ofudesaki I, 53), a ,na
catym swiecie nie ma niczego, co mozna by nazwa¢ ztem lub nieszczesciem"
(I, 22). Asiki jest pojeciem przeciwstawnym do joki (dobro). W Tenritwierdzi
sie, ze czlowiek nie jest zly z natury, ale wrecz przeciwnie — jest z natury
dobry'®, mimo to jednak ulega asikilub stanom pokrewnym, do ktérych naleza
miedzy innymi hokori (kurz) oraz jamai (nieszczescie). Stany te wskazuja na
fakt odwrocenia sig czlowieka od swiata duchowego ku materialnemu, od
altruizmu do egocentryzmu; nie sg to jednak zjawiska uniwersalne, nie
dotyczg kazdego czlowieka w takim samym stopniu'? Istnieje wszakze
napigcie miedzy zltem a dobrem. Kierunek nagromadzania sie hokori jest
wskaznikiem wzmagania sie tego napiecia. W zwigzku z tym zlo czy grzech
(ogolnie hokori) ma réwniez co$ do powiedzenia czlowiekowi na temat Boga.
Hokori bowiem jest manifestacjg ojcowskiej milosci Boga, sktania cztowieka
do refleksiji, jest r6wniez znakiem dla czlowieka dgzgcego do jokigurasi.

*Uehara, jw.s.79n.
" T.lida. Tenrikyo and Humanism. , Tenri Journal of Religion® 4: 1962 s. 44.
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Powiedziano juz, ze w Tenrinie istnieje idea grzechu pierworodnego. Zto
i grzech pochodza z umystu splamionego przez niewtasciwe uzywanie ciata®®,
Jest to zgodne z ujeciem czlowieka w Tenri-kio. Czlowiek winien uzywaé
swego ciala przy pomocy umystu tak, jak tego wymaga Tenri-O-no-Mikoto.
Jesli natomiast cztowiek nie wykorzystuje daru ciala w odpowiedni sposéb,
woéwczas gromadzi na swej duszy pyl, kurz czyli hokori®® Hokori jest wiec
aktem odejscia od Boga Rodzica. Aktow takich moze zaistnie¢ wiele, stad tez
mozliwa jest kumulacja kurzu na duszy czlowieka. Zasadniczo jednak wyroz-
nia sie osiem rodzajow hokori. Pierwsza para jest typem kurzu najbardziej
zagrazajgcym duszy cztowieka, natomiast para ostatnia najbardziej zagraza
ludzkiej woli®. Charakterystyki poszczegolnych rodzajéw hokori dokonuje
sie czesto przy pomocy nakazow chrzescijanskich. Oto poszczegolne rodzaje:

1. Osii — skapstwo, sknerstwo wystepuje wéwczas, gdy niechetnie pozy-
czamy drugiemu czlowiekowi lub tez gdy w ogole nie pozyczamy nawet tym,
ktorzy potrzebujg bardziej niz my. JesteSmy opanowani przez osii wéwczas,
gdy zywimy nieche¢ do placenia skladek i jalmuzn, gdy nie mamy zamiaru
zwrdci¢ rzeczy pozyczonej; brak wielkodusznosci i szczodrosci nalezy réw-
niez tu zaliczy¢.

2. Hosii — pozadliwos¢. Tego rodzaju hokori oznacza m.in. pragnienie
czegos wiecej w stosunku do zaslug, pragnienie rzeczy, na ktore nas nie stac
oraz nieuporzgdkowane pragnienie tego, co majg inni. Do tej wady zalicza sie
takze che¢ posiadania pieniedzy, sily, wplywow, przywilejow, nastepnie
rozbudzanie w sobie nierozsadnej ambicji i aspiracji. Hokori tego rodzaju
najczesciej zasadza sie na duszy czlowieka bogatego i majacego wiladze.

3. Nikui — nienawis¢ jest przeciwienstwem mitosci, jest to powszechnie
znane hokori, wystepujgce w postaci antypatii wobec drugiego czlowieka,
jest ono skutkiem niespelnienia nakazu mitosci wszystkich ludzi, ktérych
stworzyl B6g. Wszyscy ludzie majg jednego Ojca i dlatego sq bracmi.

4. Kawaii — egoizm, stronniczos¢. Jest sprawa zrozumiala, powiadaja
uczuciowos$¢ nie wzbudzala rozdZzwieku w spotecznosci, w ktorej czlowiek ten
zyje. Hokori to ma wiec charakter spoleczny, zgodnie zas z tym bywa
okreslane jako wielkie zto (tsumi)*.

5. Urami- nieche¢, wrogos¢. Hokori to okreslane jest czesto jako animoz-
ja. Najczesciej objawia sie w postaci przeszkadzania komus innemu w 0sig-
gnieciu jego osobistych zamierzen.

6. Haradaci — gniew, ktory jest podstawa innych przestepstw. Jest zr6-

T, Nishijama. Body, Mind and Soul in Tenrikyo. W: An Introductions. 165-180.

*Thomsen, jw.s. 53 n.

® Ch.Palmquist. Ten Commandments and Eight Dusts in Tenriky6. W: An Introductions.
221-234.

* Tamze s. 231; Straelen. The Religion of Divine Wisdom s. 99.



60 ROMAN MALEK SVD

dtem hokori w ogole oraz wszelkich aktow przemocy i chuliganstwa, czgsto
zachodzi takze z wrogoscia.

7. Joku — chciwo$é. W tym wypadku chciwo$¢ pojeta jest jako zazdros¢
i urazona duma. Laczy sie z wyniostoscia, jest to po prostu che¢ posiadania
tego samego co druga osoba. Réwniez i ten typ hokori przeciwny jest idei
braterstwa i réwnosci wszystkich ludzi.

8. Koman — wyniostos$¢, pycha. Jest to wybujata duma cztowieka pocho-
dzaca z checi posiadania czego$ na plaszczyZnie materialnej, duchowej czy
intelektualnej. W zakres tego typu hokori wchodzg réwniez wszelkiego
rodzaju rasizm, dyskryminacja, szowinizm i skrajny etnocentryzm.

3. REALIZACJA DOBRA WEDLUG TENRI-KIO

W Tenri istnieje zasada, iz im wczes$niej usunie sie hokori, tym lepiej dla
czlowieka. Zachodzi bowiem niebezpieczenstwo nagromadzenia sig pyiu
w zbyt wielkich ilosciach. Podstawg natomiast oczyszczenia z hokori jest
sange — zal, skrucha®. Idea sange wyraza proces duchowy i zewnetrzny
zarazem, jest to akt duchowy i fizyczny. Nie jest jednak motywowany jakims
kompleksem winy — sange oznacza po prostu starcie, zdmuchniecie pytu.
Jakkolwiek hokori nie jest przyczynag winy, to jednak jest zrédltem mijo
(choroby) 1 tu jest zasadnicza oraz utylitarna przyczyna wystrzegania sie
hokori. Ofudesaki wymieniajg osiem postaci choroby, noszacych przy tym
bardzo znamienne nazwy: tebiki — boskie kierownictwo, miciose — boski
drogowskaz, jomuki — boski brak, sekikomi — boski pospiech, teiri — boska
naprawa, iken—boska rada, rippuku—boska obraza, zear ~n-rozczarowanie.
S. Serizawa pod lista chorob umieszcza nastepujacg, wazng note — jesli
rozumiemy prawdziwe znaczenie mijo, wéwczas bedziemy w stanie poja¢
fakt, iz choroba w rzeczywistosci nie istnieje, a mijo jest wyrazem milosci
Boga; stad tez pochodzg nazwy, jakie nadaje sie poszczegélnym postaciom
choroby?.

Fakt istnienia hokori sklania kazdego wyznawce do oczyszczenia, ktére
jest z kolei podstawowym warunkiem dojscia do jokigurasi. Oczyszczenie jest
jednak dzietem Boga, a nie czlowieka. B6g bowiem chce zbawi¢ caly swiat
1 dlatego zbawienie ukazuje powage i znaczenie oczyszczenia. Jest to jednak
tylko punkt wyjscia. Oczyszczenie jest bowiem w swej istocie rozjasnieniem
1 uporzgdkowaniem umystu. Jest to ponowne zrozumienie prawdy o przyna-
leznosci czlowieka do Tenri-O-no-Mikoto. Oczyszczenie nastepnie powodu-
je, iz cztowiek na nowo zaczyna rozréznia¢ miedzy tym co dobre, a tym co zle.

% Straelen. The Religion of Divine Wisdom s. 129 n.

* The Sweeping of Dust. Mental Purification. A Problem of Conveying Teachings. , Tenri
Journal of Religion" 6:1964 s. 56.
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Jest to wigc sprawa zasadnicza. Oczyszczenie oznacza takze wyzbycie sie
pragnienia osobistego zysku i bezposrednio prowadzi do joku (dobra). Przez
oczyszczenie z hokori czlowiek uzdalnia sie do ponownej stuzby Bogu,
spoteczenstwu, krajowi, swym najblizszym: , Jesli oczyscisz sie z hokori,
otrzymasz cudowne zbawienie'' (Ofudesaki III, 98).

Oczyszczenie, jako jedna z drég realizacji dobra, ujete jest w specjalne
formuly kultyczne. Obrzedu dokonuja joboku (misjonarz), okreslany w tym
wypadku jako ,,ten, ktory moze zrozumie¢ to, comoéwi Bég"' (nihon-no-mono).
Umyst poddany oczyszczeniu jest duchowo szczesliwy. Jest to umyst czysty,
a tylko taki umys! prowadzi czlowieka do jokigurasi**. Oczyszczenie czyni
czlowieka bardzo ludzkim. Jesli jednak umyst czlowieka przez dtuzszy czas
pozostanie nieoczyszczony, kurz bedzie sie gromadzil i pozostanie czyms$
prawie nieusuwalnym. Wéwczas Bog ostrzeze cztowieka przez chorobe, badz
tez przez osobiste klopoty (jijo). Teologia Tenriokresla ten proces jako innen,
czyli okazywanie czlowiekowi troski ze strony Boga: , W rzeczywistosci
choroba czy nieszczescie nie istniejg na Swiecie, sa one tylko i przede
wszystkim mocnym ostrzezeniem Boga' (Ofudesaki II, 7). Stad tez biora sie
wspomniane juz wymowne nazwy roznego rodzaju choréb. A. Okubo pisze, iz
sd one manifestacjg ojcowskiej milosci Tenri-O-no-Mikoto, wzywajgce]j czlo-
wieka dorefleksjinad sobg, sa takze laskawym przypomnieniem czlowiekowi
jego drogi do jokigurasi®.

Praktycznym sposobem realizacji dobra i jokigurasizarazem jest hinoki-
sin (Swieta praca)®. Tenrikioisci okreslajg to jako §wiadectwo czynu. W Mika-
gura-uta zalozycielka mowi, iz ,,stosowac¢ hinokisin zapominajac o wlasnym
interesie — oto zaczyn radosnego zycia {jokigurasi]”’ Hinokisin wymaga od
wiernych wyzbycia sie osobistego zysku, zapomnienia o prywatnych intere-
sach, jest to rowniez jedna z wazniejszych form oczyszczenia z hokori. Zwykle
wymienia sie dwa aspekty swietej pracy: praca fizyczna (aspekt spoteczny)
oraz aspekt duchowy, tzn. oczyszczenie motywow pracy spotecznej, wyrobie-
nie bezinteresownosci, oczyszczenie motywow przynaleznosci do Tenri-kio.
Rados¢ i pokéj w rodzinie i we wszelkiego rodzaju wspoélnotach, zgodna
milos¢ malzenska, rozszerzanie sie nauki Tenri oraz wspomniane oczyszcze-
nie z hokorisg konsekwencjami hinokisin. W ten spos6b przyczynia sie ono do
realizacji jokigurasi juz tu na ziemi?,

* Tamze s. 53.

% Counselling” in Tenrikyo. , Tenri Journal of Religion” 6:1964 s. 76.

% Por. H. Nakajima. The Fundamentality of Tenrikyo's View of the Salvation. , Tenri
Journal of Religion” 3:1961 s. 58-74.

7 Por. K. Matsumura. The Meaning of Hinokishin. W: An Introductions. 117.
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TEO TENRIKIOISTYCZNEJ NAUKI O MORALNOSCI

Etyka sintoistyczna oraz buddyjska jest ttem etyki Tenri-ki6. Jesli mowi-
my o tle, nie oznacza to jednoczesnie zaleznosci, jednakze spojrzenie na etyke
tradycyjnych religii japoriskich pozwoli niewatpliwie umiesci¢ etyke Tenri
w szerszym kontekscie. Nie mozna przy tym wyklucza¢ pewnych zaleznosci
nawet od chrzescijanstwa.

O ile mys$l Zachodu podlega koncepcji §wiata zorganizowanej wedlug
pojecia dobra i zla, ktérego sprawiedliwos¢, rownos¢ i milosierdzie sg tylko
ré6znymi aspektami, o tyle mysl orientalna, w szczegélnosci zas japonska,
stworzyla koncepcje swiata oparta na pojeciu harmonii i pigkna. Stad tez ani
w sintoizmie, ani w buddyzmie nie istnieje sprecyzowana koncepcja dobra
czy zla; swiat i czlowiek to rzeczywistos¢ z natury dobra, nie podlegajaca
jakiemus potepieniu. Zlo, zboczenia w dziedzinie moralnej, jak wszelkie
zresztg zlo, nie pochodzi od czlowieka, wywolujg je zte duchy (magatsucif®.
Biorac to za podstawe wspolczesny sintoizm nie widzi w grzechu przyczyny
rozdarcia czlowieka; ani grzech, ani zlo nie niweczy powrotu do szczescia.
Wszystko to, co naturalne, jest zgodne z wolg kami (duchéw), do swiata kto-
rych czlowiek w pewien sposob przynalezy. Jest to idea, ktéra niewatpliwie
Przewija sie takze w pewnych zagadnieniach etycznych Tenri-kié. Sintoizm
jednak nie przeczy istnieniu zla, tzn. nieszczes¢, choréb itp. (ktére w Tenri-kio
sq jakby subiektywnym odczuciem), lecz twierdzi, ze zto jest przemijajace®.
Mimo to sintoizm nie zna kodeksu etycznego ani scisle sprecyzowanych zasad
moralnych. Najczcigodniejsza cnotg jest postepowanie droga kami (kannaga-
ra-no-michi). Cnota jest patriotyzm, lojalnos¢ wobec cesarza czy postuszens-
two starszym®. Jedynym ,,guasi-kodeksem’ moralnym Japonii jest busido,
sredniowieczny rytual rycerski japonskich samurajéow, ktory jest przemiesza-
niem pierwotnych elementéw sintoizmu z moralnoscig konfucjanska; busido
okreslano nawet jako ,dusze Japoriczyka'3. W takiej sytuacji w zakresie
etyki kazda religia ,poza-sintoistyczna" musiala oczywiscie daé¢ wiecej
w zakresie moralnosci niz sintoizm, ktéry zasadniczo nie spelnial zapotrzebo-
wania spolecznego na warto$ci moralne.

Przedstawiajgc skrétowo etyczng mysl Japonii, bedgca ttem tenrikioisty-
cznej nauki o moralnosci, na pewno nie wyczerpano calosci zagadnienia, nie
wskazano tez na mozliwe zwigzki miedzy sintoizmem a ideami etycznymi
Tenri-ki6. Opierajac sie jednak na relacjach teologéw Tenri mozna za T.

®E.Rochedieu. Le shintoisme et les nouvelles religions du Japon. Paris 1969 s. 105.

®H.Becker, H. E. Barnes. Rozwdj mysli spolecznej od wiedzy spolecznej do socjologii.
Warszawa 1964 s. 132.

* A Dictionary of Comparative Religion, s. 267.

*T.Iwasaki. Contemporary Japanese Moral Philosophy. ,Philosophy of East and West'*
6:1956 s. 69-75.
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Ueharg powiedzie¢, ze Miki Nakajama przetransponowala do Tenri-kio
elementy sintoistyczne i buddyjskie w zakresie koncepcji z}a, co uwidacznia
sig przede wszystkim w samym rozumieniu pojecia asiki. Bezposrednio
niemal z sintoizmu zostala wzigta idea hokori (w sintoizmie rzeczywistosc te
okres$la sie mianem kegare, co znaczy nieczystosc)®.

H. Haas natomiast podkresla, iz zaré6wno dogmatyka jak i etyka (ta
ostatnia zas szczegOlnie w zakresie idei milosci blizniego) znajdujg sie pod
przemoznym wplywem nauki chrzescijanskiej do tego stopnia, Ze mozna
w nich wyczyta¢ echo kazan misjonarzy katolickich z XVI i XVII wieku®.
Autor twierdzi nastepnie, iz do takiego postawienia sprawy upowaznia
preferowany w Tenri-kio nakaz milosci blizniego, nie spotykany dotad
w takim wymiarze w religiach Japonii. Nalezy pamieta¢, pisze dalej Haas, iz
od czasow Franciszka Ksawerego (1549 r.) idea Boga, ktory lituje si€ nad
dobrymi i zlymi oraz idea milosci blizniego znalazly w Japonii wielu zwolen-
nikow, sam zas Franciszek Ksawery uwazany by! za przedniejszego nauczy-
ciela (sensei) obok Sionina (1133-1212)® i jego ucznia Sinrana (1173-1266).
W zwigzku z powyzszym nie mozna pomina¢ mozliwosci inspiracji chrzescija-
nskiej w nakazach etycznych Tenri-kio. Dochodzi do tego moment historycz-
ny, mianowicie buddyzm Jodo i jego koncepcja Buddy Amida podlegat takze
swego czasu wplywowi chinskiego nestorianizmu (VIII w.). Powyzsze dane
upowazniajg H. Haasa do sklasyfikowania Tenri-kio jako ,,post-chrzescijan-
skiego ruchu religijnego’” Japonii.

Nalezy jednak postawi¢ pytanie: dlaczego idea milosci bliZzniego ekspono-
wana w Tenri-kio nie wzbudzila wiekszego i tak masowego zainteresowania
wczesniej? Czy tu tkwi zrédto powodzenia nowych religii? Czy moze raczej
znikomos¢ nakazoéw moralnych i pragmatyzm tenrikioistyczny sq zasadniczg
sila przyciggania? Wydaje sie jednak, iz na pytanie o przyczyny powodzenia
nowych religii nie mozna odpowiedzie¢ biorgc pod uwage tylko etyke badz
tylko idee milosci blizniego. Konieczne byloby takze uwzglednienie szerszej
analizy socjologicznej.

* Image of Man s. 80-82.

% Idee und Ideal. Der Feindesliebe in der ausserchristlichen Welt. Ein religionsgeschichtli-
cher Forschungsbericht. Leipzig 1927 s. 26 n. ,,[...] Nachhall der Predigt der alten katholischen
Missionare des 16. und 17. Jahrhunderts”

* A.Bloom. The Life of Shinran Shonin: The Journey to Self-acceptance., Numen'' 15:1968
s. 1-62.

»S.Bando. Shinran’'sIndebtedness to T'an-Luan. Shinran's Position in Pure Land Tradition.
.,Comparative Religion" 5:1971 s. 221-234.
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ETHIK DER TENRI-KIO

Zusammenfassung

Der Verfasser zeigt das Problem der Ethik, der im Jahre 1838 gegriindeten Religion der
himmlischen Weischeit (Tenri-kyo), einer der bedeutenden neuen Religionen Japans. Ethik und
Religion bleiben nach der Theologie Tenri-kio in einer Harmonie; Religion dussert sich in der
Ethik (T. Uehara), deshalb ist das Problem der Ethik ein fundamentales Thema der ,,tenrikioisti-
scher” Theologie. Tenri-Ethik ist im Kontext der Welt-Gott-Mensch-Idee der Tenri-kio darges-
tellt.

Es besteht in Tenri-kio keine Erbsiindeidee. Siinde und Bose, den Gldubigen als ,,Staub"
(hokori) dargestellt, sind nur eine Manifestation der Liebe Gottes. Das Bose stammt aus demr
befleckten Verstand (Geist?). Leib und Seele sind von Gott Tenri-O-no-Mikoto (Herr der
himmlischen Weisheit) geschenkt (sog. Idee: kasimono-karimono) und deshalb richtig benutzt
werden sollen. Der Mensch, der jokigurasi—eine eschatologische Vollendung, erlangen will, soll
hokori iiberwinden. Uberwindung von hokori hat verschiedene kultische Formen, u.a. auch
hinokisin, d.h. heilige Arbeit.

Nach H. Haas zeigt der Verfasser am Ende Korelation zwischen Ethik der Tenri-kio und des
Christentums, besonders in der Idee der Néachstenliebe.

Uberzetzt von Roman Malek SVD



