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Pismo $w. jest oredziem Boga skierowanym do czlowieka wszystkich
czasow. Stad mozna wnosié, ze nigdy mu go nie zabraknie, bo jego tres§é
zdaje sie byé niewyczerpana. Tymczasem w Biblii pojawia sie tekst za-
powiadajacy nadejscie czasé6w, w ktorych ludzkosé odczuje ,,gl6d stucha-
nia stow Jahwe”. Wystepuje on w ksiedze proroka Amosa (8,11-12) i choé
w identycznej formie nigdzie nie jest powtoérzony, to jednak u innych,
nie tylko czasowo najblizszych Amosowi prorokéw s wypowiedzi o bar-
dzo podobnej tre$ci. Powstaje wiec problem, co one znaczg i jaki jest ich
sens. Na czym bedzie polegal 6w ,,gl6d slowa Jahwe” i jaki cel ma owa
grozna wyrocznia? W komentarzach nie pos$wieca sie temu zagadnieniu
zbyt wiele miejsca. Warto wiec zwrécié nan uwage i mozliwie jak naj-
dokladniej go wyjasnié. Oczywiscie w obecnym przypadku nie jest mo-
zliwe zajecie sie wszystkimi wypowiedziami prorokéw na ten temat,
dlatego przedmiotem naszych rozwazan bedzie tylko perykopa proroka
Amosa 8,11-12, ktéra w klasyczny sposob sygnalizuje owa interesujaca
tematyke. Pozostale wykorzystane bedg tylko w charakterze pomocni-
czym, by lepiej ukazaé nauke plynacg z tekstu Am §,11-12. W centrum
uwagi znajdzie sie wiec najpierw problem przypuszczalnego czasu poja-
wienia sie owego fragmentu oraz jego literackiej formy (I), nastepnie
jego tres¢ (II), a w koncu sens teologiczny (III).

Tekst Am 8,11-12 miesci sie miedzy czwarta a piata wizjg proroka
Amosa. Egzegeci roznie okreslaja jego kontekst najblizszy. M. Delcor?
i H. W. Wolff 2 uwazaja, iz w. 11-12 stanowig integralng czes¢ perykopy
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8,4-14, wchodzacej w sklad sekcji 8,4-9,7 z tym, ze uklad samej perykopy
okreslaja jako bardzo zlozony: w. 4-7.8-10.11-12 i 13-14. P. G. Rinaldi?
natomiast i E. Osty 4, z polskich za$ egzegetéw E. Zawiszewski? i K.
Marklowski 6 jakkolwiek utrzymuja, ze w. 11-12 naleza do perykopy
8.4-14 lub 8,9-14, to jednak s3 zdania, iz stanowia one odrebng jednostke
literacka.

Sprawa autentycznos$ci tekstu 8,11-12 laczy sie Scisle z pogladem egze-
getow na czas powstania i z nim zwigzang autentycznos¢ calej Ksiegi
Amosa. W tej kwestii zdania uczonych mozna uja¢ w dwie grupy: tych,
ktorzy podwazajg pochodzenie Ksiegi Amosa od proroka tegoz imienia
zyjacego w VIII w. przed Chr. i tych, ktérzy autentycznosci Ksiegi nie
kwestionujg. Pierwsza opinie reprezentujg wlasciwie wylacznie uczeni
akatoliccy. Wsrdd nich najskrajniejszymi pogladami odznaczajg sig przed-
stawiciele tzw. szkoly skandynawskiej. Watpig oni w Amosowe autorstwo
Ksiegi opierajac swe przekonania na roli, jaka ich zdaniem wywarla na
jej tres¢ przekazywana tradycja ustna?. W zwiazku z tak postawiong
hipoteza podaja rozmaite daty jej powstania. I tak np. I. Engnell 8 prze-
suwa czas uformowania sie Ksiegi na okres po niewoli babilonskiej, za$
S. Mowinckel ? sadzi, iz dokonalo sie to réwnolegle z gloszeniem nauki
proroka. H. W, Wolff 1° utrzymuje natomiast, ze pewne fragmenty Ksiegi
Amosa zdradzajg $lady przynajmniej czeSciowego wtornego przepracowa-
nia (np. Am 4,12; 7,9; 8,7.9n.11n.; 9,8.9), co sklania do mniemania, iz do-
piero w okresie powygnaniowym nabierala ona obecnej formy i dlatego
pewnym partiom jej tekstu, a miedzy innymi réwniez interesujgcym nas
wierszom odmawia pochodzenia Amosowego. Inni egzegeci kwestionujg
autentycznos¢ Ksiegi w zaleznosci od tego, czy jest redagowana w
pierwszej, czy w trzeciej osobie. Sadza oni, ze te fragmenty, ktére cha-

1 Amos. Les Petits Prophétes, Paris 1961 s, 229. PCIBib 8,1.

2 Dodekapropheton. Amos. Neukirchen 1969 s, 378.

8 I Profeti Minori. Torino 1953 fasc. 1 s. 188, 203, 206. GarBib.

4 Amos. Osée. Paris 2 1960 s. 17-18. LSB.

5 Ksiegi Prorokéw Mniejszych. Poznan 1968 s. 242n. 246n. PST 12,1.

¢ Ksigga Amosa, Pismo $wiegte Starego i Nowego Testamentu. T. 2. Poznan
1975 s. 1235, 1246, 1249,

" Zdaniem tej grupy uczonych to, co zawiera Ksiega Amosa przez pewien czas
bylo przekazywane ustnie, jednak bez dokonywania wigkszych zmian w tresci (por.
R. S. Cripps. A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Amos. Lon-
don 1955 s, XXVII). Podczas tego okresu wypowiedzi Amosa podobne do siebie pod
wzgledem tresci i formy 1laczono razem i dopiero po odpowiednim zredagowaniu
spisywano.

8 Gamla Testament. En traditionshistorisk inledning 1. Stockholm 1945 — cyt.
za: Zawiszewski, jw. s. 176.

® Prophecy and Tradition. Oslo 1946 s. 34 nn., 66.

1 Por, jw. s. 124, 129-138.
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rakteryzuja sie uzyciem trzeciej osoby, nie pochodza od Amosa. Proro-
kowi mozna zatem przypisywaé¢ zdaniem O. Eissfeldt’al! tylko wypo-
wiedzi redagowane w pierwszej osobie, miedzy innymi — to przyjmuje
rowniez A. Weiser 12 — opisy wizji (7,1-9; 8,1-3; 9,1-4).

Wymienieni ostatni dwaj uczeni w nowszych publikacjach 1? koryguja
jednak swe poglady, sklaniajac sie raczej ku drugiemu z zasygnalizowa-
nych na poczatku stanowisk, ktére z racji lepszego umotywowania jest
obecnie prawie powszechnie przyjmowane. Tak wiec E. Sellin 4 uznaje
autorstwo Amosa, uwazajac calg Ksiege za jego dzielo, cho¢ w pdzniej-
szym czasie poszerzone i przebudowane. A. Lods 15 uwaza, ze Amos sam
Ksiege Amosa napisal. P. G. Rinaldi 1 za§ utrzymuje, iz ostateczna re-
dakcja Ksiegi Amosa nastgpila na pewno przed rokiem 721 przed Chr.,
a nawet okolo 753, gdyz jej tekst niczym nie zdradza wypelnienia sie
przepowiedni o upadku Samarii (Am 3,11; 4,2-3; 5,5.27; 6,8-11; 7.9;
8,2-3.8; 9,8n) i porazeniu mieczem domu Jeroboama (Am 7,11.16 por.
2 Krl 15,10). Tego samego zdania jest réwniez J. Botterweck 17, uzasadnia-
jacy bezpodstawnos$é zarzutéw podwazajacych autentycznos$é tekstu Ksie-
gi Amosa.

Majac powyzsze dane na uwadze mozna przyjaé, iz dzi§ przewazajgca
wiekszos¢ uczonych 8 uznaje Amosowe autorstwo Ksiegi spisanej jeszcze
za zycia proroka, byé moze przy wspoéludziale jego ucznidw.

Ze szkicu tych opinii wynika, ze roéwniez co do czasu powstania inte-
resujgcej nas perykopy Am 8,11-12 zdania egzegetow beda podzielone.
I rzeczywiscie. Jak dotad nie rozstrzygnieto, czy wiersze Am 8,11-12 na-
lezy przypisywaé¢ deuteronomistycznej redakcji, ktéra — jak sie ogoélnie
przyjmuje — miala miejsce w VI w. przed Chr., czy tez zawdzieczamy
je starej szkole Amosa, ktorej aktywnos¢ przypada na lata 760-730 przed
Chr. Przedstawiciele pierwszej opinii swoja argumentacje opierajg miedzy
innymi na budowie formuly wprowadzajgcej ,,oto nadejdg dni — wyrocz-
nia Pana Jahwe”, ktora w tej formie, jak w 8,11 nigdzie wigcej u Amosa
sie nie pojawia. Podobnej bowiem formule w 9,13 brak slowa Adonaj.
Na péziniejsze pochodzenie w. 11-12 zdaniem tej grupy egzegetow wska-
zuje tez ich charakterystyczne literackie sformulowanie tresci. Na po-

11 Einleitung in das Alte Testament. Tiibingen 1934 s. 441n.

12 Dags Buch der zwolf kleinen Propheten. T. 1, Gottingen 1949 s. 112; tenze.
Einleitung in das Alte Testament. Stuttgart 1949 s. 181n.

13 Por. A. Weiser. Einleitung in das Alte Testament. Gottingen 4 1957 s. 197n.;
Q. Eissfeldt. Einleitung in das Alte Testament. Tuibingen ? 1964 s. 539.

14 Dgs Zwolf Prophetenbuch. Leipzig 1929-1930 s. 187n,

15 Histoire de la littérature hébraique et juive. Paris 1950 s. 235.

16 Por. jw. s. 127n.

17 Zur Authentizitdt des Buches Amos. BZ 2:1958 s. 176-189.

18 Wsér6d nich sa takze M. Delcor (jw. s. 178) i E. Zawiszewski (jw. s. 177).
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twierdzenie tego stanowiska przytaczany jest tez tekst Pwt 8,31 mowiacy
o tym, ze czlowiekowi do zycia nie wystarcza sam posilek materialny,
lecz jest mu jeszcze potrzebny pokarm duchowy: slowo Boze. Zwolennicy
drugiej hipotezy odwoluja sie do najblizszego kontekstu, a wiec do wier-
szy 8,9-10 i 13-14, ktorych tres¢ wskazuje na ich pochodzenie z VIII w,,
a szczegolnie do Am 8,14 mowiacego o sytuacji w Kroélestwie Polnocnym.
Ponadto bronigc swego zdania skreslajag 11b i 12b, aby w ten sposdb ura-
towa¢ glowny rdzen mowy Jahwe uwazany za pierwotny, w Kktorym
chodziloby jedynie o odczuwanie naturalnego glodu.

Wydaje sie, ze drugie stanowisko jest bardziej przekonywajgco umo-
tywowane. Trudno tylko uznaé w. 11b i 12b za pdzniejsze uzupelnienie.
Z punktu widzenia krytyki tekstu mamy tu do czynienia z tzw. lekcja
trudniejsza, a to przemawia raczej za uznaniem autentycznosci calych
wierszy 8,11-12. Dodatkowym argumentem przemawiajacym za ich Amo-
sowym pochodzeniem moze byé réwniez fakt, iz w Ksiedze Amosa znaj-
dujg sie teksty, ktore w wiekszym lub mniejszym stopniu lgcza sie z nimi
tresciowo, przygotowujac niejako na ich pojawienie sie w pelnym, prze-
kazanym przez tradycje brzmieniu 20, Sg to wiersze: 4,6-11; 5,4-6; 7,12-13,
a ich pochodzenia z czasow Amosa nikt nie kwestionuje.

Tekst Am 8,11-12 ma wyrazny charakter wyroczni, ktéra podobnie
jak biograficzna wzmianka o sporze Amosa z Amazjaszem jest wlgczona
w cykl wizji, a konkretnie miesci sie miedzy wizjg czwartg a piata i dzieli
wigzace si¢ ze sobg tematycznie fragmenty mowy 21, Poniewaz zapowiada
ona kare, stad mozna jg zaliczy¢ 'do kategorii grézb. Grezba ta posiada
ciekawa formule wprowadzajaca: ,,oto nadejda dni — wyrocznia Pana
Jahwe” Uzycie jej wcale jednak nie dowodzi, ze wypowiedZ pochodzi
z pézniejszego okresu, bo trudno jg zaliczy¢ do formul! wlasciwych wy-
roczniom eschatologicznym 22, Prorok posluzyl sie nig raczej w tym celu,
zeby podkre$li¢ szczegélny charakter interesujgcej nas wyroczni-grozby.

13 Wielu Ojcéw Kosciola oraz egzegetdw naszych czaséw uwaza, iz Ksiega
Powtorzonego Prawa zostala zredagowana w VII w. przed Chr. (np. §w. Hieronim,
sw. Atanazy, §w, Jan Chryzostom, Prokopiusz z Gazy, Korneliusz z Lapide, L. de
Wette, J. Wellhausen, A. Kuenen, E. Reuss, A. Dillmann, B. Stade, H. Cornill, K.
Budde, K. Marti, H. G. A. Evald, E. K. Riehm, A, S. Peake). Idgc za ich opinig na-
lezaloby przyja¢, ze Amos nie moégl znaé tekstu Pwt 8,3, do ktérego w. 11-12 zdajg
sie nawigzywaé.

% Por. W. Michalski Amos. Lwéw 1922 s. 80n.; Zawiszewski, jw. s.
247n.

! Wydaje sie, ze pod wzgledem logiczno-tre$ciowym bardziej wlasciwa jest
nastepujaca kolejno$¢ wierszy: 9.13-14.10-12, Przemawia za tym takze stownictwo w
nich zastosowane. W Am 8,9.13 mowa jest o tym dniu. Natomiast Am 8,11 na po-
czatku ma inng formule: ,,oto nadejda dni”, ktéra wskazuje na kolejna, rozpoczyna-
jaca sie w tym miejscu wyrocznie (por. Zawiszewski, jw. s. 247).

2 Por. J. P. M. van der Ploeg. Eschatology in the Old Testament. OTS 17:
1972 s, 89-99.
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II

11 Oto nadejda dni — wyrocznia Pana Jahwe:
i zesSle gldd na ziemie.
Nie glod chleba i nie pragnienie wody,
ale stuchania stéw Jahwe.

12 T beda biega¢ od morza do morza,
i z pbélnocy na wschéd.
Beda sie¢ walesaé chcac znalezé stowo Jahwe
i nie odszukaja.

Hinneh w Ksiedze Amosa wystepuje zasadniczo w polaczeniu z pod-
miotem, oznaczajagcym objawiajgcego i dzialajacego Jahwe. Pojawia si€
w niej 15 razy. Tylko 2 razy nie wigze sie bezposrednio z akcjg Boga
(7,1; 8,1), 10 razy sygnalizuje, co Jahwe czynil, czyni lub czynié¢ bedzie
(2,13; 4,13; 6,11.14; 7,1.4.7.8; 9,8.9), 3 razy zas pojawia sie w formule:
,,oto nadejda dni” (4,2; 8,11; 9,13). Formula ta ma znaczenie zapowiedzi
czego$, co nastapi w mniej lub bardziej odleglej przyszlosci, ale nie escha-
tycznej. Informuje o tym, ze ingerencja Boza, ta, o ktérej mowi dalszy
cigg wyroczni, bedzie ‘'miala miejsce na pewno i wtedy, gdy zechce sam
Bog. Czlowiek nie zna jej daty nawet w przyblizeniu 23, Sama tres¢ zwro-
tu: ,,oto nadejda dni” nie informuje o tym, czym beda sie charakteryzowac
zapowiadane dni. W Ksiedze Amosa, jak wynika z nastepujgcych po for-
mule wierszy, raz chodzi o obietnice odnowy mesjanskiej, kiedy to kazdy
czlowiek bedzie sie cieszy! wolnoscia i zdrowiem, a wszelkie dobro bedzie
dla niego dostepne w nie konczacej sie obfitosci (tak w 9,13), w innym
za$ miejscu idzie o zapowiedz kary (tak w 4,2 i 8,11) za odstepstwo od
Prawa Jahwe, to jest brak milosci wzgledem Boga i bliznich, ktérego
wyrazem jest balwochwalstwo, synkretyzm religijny, lamanie sprawiedli-
wosci, krzywdzenie ubogich, wdoéw, sierot i w ogole wszelka nieuczci-
wos¢ w zyciu spolecznym i religijnym. Formula prorocka: ,,wyrocznia
Pana Jahwe” ma sens gwarancji samego Boga, Ze nastepujace po niej
slowa pochodzg bezposrednio od Jahwe i sg Jego oredziem oraz ze z ca-
13 pewnoscig oredzie to sie wypelni.

,,ZeSle gléd na ziemie” — uzyte to slowo Salah w formie hifil pojawia
sie w Biblii bardzo rzadko, bo tylko 5 razy (Wj 8,17; Kpl 26,22; 2 Krl
15,37; Ez 14,13; Am 8,11) ?%, przy czym podmiotem jest Jahwe, a przed-
miotem jakie$ doswiadczenie (kleska, plaga). W naszym przypadku przed-
miotem owym jest gléd. Ten rodzaj kary jest w Starym Testamencie za-
powiadany zwykle w kontekscie lamania Przymierza, odstepstwa od
Jahwe, holdowania kultom balwochwalczym itp. Wyraz ,,gléd” kojarzy
sie zazwyczaj z niedostatkiem pokarmu fizycznego, dlatego hagiograf na-

—

28 Por,. vander Ploeg, jw. s. 90.
24 W formie qal wystepuje okolo 500 razy i 200 razy w formie piel,
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tychmiast precyzuje, ze nie chodzi ani o gléd chleba, ani o pragnienie
wody. Termin ra‘ab (gléd) i sama’ (pragnhienie) w zasadzie nie wystepuja
obok siebie 25 poza piecioma przypadkami (Pwt 28,48; 2 Krn 32,11; Ne
9,15; Iz 5,13; Am 8,11). Zestawione ze sobg w Am 8,11 — podobnie jak
w pozostalych czterech tekstach — akcentujg wage wypowiedzi. Ich za-
przeczenie, a nastepnie sprecyzowanie rodzaju braku uswiadamia, jak
cigzka i trudna do zniesienia bedzie zapowiadana kara. Okrutne bole po-
woduje niedobér pozywienia i napoju dla ciala, ale o wiele wiecej cier-
pienia sprawia odejscie Boga, Jego ukrycie sige, milczenie. A to wlasnie
ma namy$li hagiograf piszac o glodzie ,stuchania stéw Jahwe” (por.
1 Sm 3,1). Zwrot ten zwiastuje niejako wygasniecie objawienia. Bog za-
przestanie kierowaé¢ do czlowieka swe wskazoéwki, napomnienia i nauki,
ktére ulatwialyby rozpoznanie wlasciwej drogi do Niego. Skoro to na-
stapi, gdy dotychczasowa obfito§¢ slowa Bozego przerodzi si¢ w zupelny
jego brak, ludzie poczng przemierzaé ziemie we wszystkie strony: z za-
chodu na poludnie — zwrot ,,od morza do morza”, czyli od Morza Sroéd-
ziemnego do Morza Martwego w Biblii oznacza kierunek z zachodu na
wschéd — z tym, ze gdy chodzi o krélestwo Izraela, Morze Martwe sta-
nowilo jego poludniowa granice, moze wiec byé okresleniem kierunku
poludniowego — oraz ,,z p6lnocy na wschdéd”. Okre$lenia te nie wydajg
sie czyni¢ aluzji do sanktuariéw rozrzuconych po kraju (np. Dan, Sama-
ria, Betel). Nie jest jednak oczywiscie wykluczone, ze i do nich udawaé
sie bedg Izraelici, i to moze nawet przede wszystkim, aby prosié¢ o zmilo-
wanie. Ruch, ktéry Izrael ogarnie, bedzie wlasciwie uporczywym i nie-
strudzonym szukaniem, ktére mimo calego wysitku ze strony ludzi okaze
si¢ nieskuteczne. Jego charakter oddaje slowo: na‘u (od ni2¢), ktére
oznacza bieg kogo$ spragnionego (por. Am 4,8). Takie rozumienie potegu-
je Jeszcze nastepny czasownik: $4t uzyty w formie intensywnej (piel)
i wyrazajacy walesanie sie i szukanie.

Celem catej podjetej przez czlowieka akcji bedzie stowo Jahwe. W
chwili gdy zostanie odkryty jego brak, uznane zostanie za najwiekszy,
najdrozszy skarb, dla zdobycia ktérego czlowiek zdecyduje sie podjaé
kazdy wysilek. Hagiograf informuje jednak dalej, ze slowo Boze okaze
si¢ nieosiggalne. Ludzie nie zdolajg go odnalezé. Ich trud nie zostanie
wynagrodzony.

% Rzadkie sgsiedztwo obu tych wyrazen jest powodem, ze wielu krytykow
stowa: ,i nie pragnienie wody” uwaza za plZniejszy dodatek. Stanowisko to nie da
si¢ uzasadni¢ racjami opartymi na krytyce tekstu. Za autentycznos$cig przemawia
réowniez kontekst. Dokladniejsze okreslenie niedosytu nie jest sprzeczne ani z tym,
co poprzedza, ani z tym, co nastepuje po interesujacych nas stowach. Brak slowa

Bozego powoduje cos, co w ludzkim jezyku jest okreslane dwoma tymi terminami
rownoczesnie.
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II1

Istotna tres¢ wyroczni Am 8,11-12 tkwi w terminach dabar 28i §ama‘ ?7
(1) oraz zwrocie ,,g¥6d sluchania slow Jahwe” (2).

1. Wyraz dabar jest rzeczownikiem i od niego wyprowadza sie rdzen
d-b-r, ktory jako czasownik pojawia sie tylko w formie intensywnej (piel).
Podstawowe znaczenie tego wyrazu zawiera dwa elementy: intelektualny,
zwracajgcy uwage na istote rzeczy (wszystko, co istnieje, ma dabar, ale
nie jest dabar) i dynamiczny, ukazujacy istote rzeczy w jej dzialaniu,
dzieki ktéoremu staje sie ona uchwytna w czasie i przestrzeni. W Pismie
sw. Starego Testamentu termin dabar w odniesieniu do Boga zwykle nie
wystepuje sam, lecz laczy sie z imieniem: Jhwh 28, Powstaly w ten spo-
sob zwrot: d°bar Jhwh oznacza co$, przez co Bog objawia swojg moc
stworcza, a rOwnoczesnie wyraza zaangazowanie sie Boga w historie ludz-
kosci, bieg jej wydarzen, jest Bozag tajemnica i Bozym planem, ktérych
realizacja jest absolutnie pewna. Wypowiedzenie d°bar Jhwh rowna sie
wlasciwie realizacji tresci, ktérg ono w sobie zawiera. Stad tez oznacza
zarowno slowo, jak i czyn Boga, ktore sg ze sobg nierozerwalnie zlgczone
i wzajemnie sie uzupelniajg. D°bar Jhwh jest zatem objawieniem juz do-
konanym lub dokonywajgcym sie dzieki dzialaniu BoZzemu w historii oraz
za posrednictwem Prawa i pouczen prorockich, ktore to dzialanie wyjas-
niaja.

Stowo Sama® jest czasownikiem, ktory zasadniczo oznacza odbiér wra-
zen akustycznych, réwnoczesnie jego krag znaczeniowy obejmuje idee
zawarte w rdzeniach r--h (widzieé¢ np. Iz 6,10; Jr 23,18; Ez 44,5) i j-d-©
(zna¢ np. Ps 143,8). Mozna go zatem stosowaé¢ dla okreslenia zdolnosci
reagowania na zjawiska wizualne oraz umiejetnos$ci poznania, ktéra ma
u semitéw charakter praktyczny (co$, co sie zna — istnieje, stad jezeli co$
sie poznaje, to zgodnie z tym sie postepuje). Majacego tak bogatg tresé¢
stfowa uzywa sie dla okre$lenia relacji: nauczyciel — wuczen, ojciec —
dziecko. Gdy jego podmiotem w Biblii jest pojedynczy czlowiek lub
wspoélnota, oznacza ono otwarcie sie na przyjecie objawienia Bozego. Fakt,
iz w Am 8,11-12 stowo §ama® wystepuje w polaczeniu ze zwrotem d°bar
Jhwh — zwrotem, ktéry oznacza i slowo, i czyn Bozy mozna przyjac, ze
w tym kontek$cie oznacza ono: slysze¢, widzie¢ i poznad.

Majac to wszystko na uwadze mozna stwierdzié, Zze wyrazenie: limo‘a
‘et dibré Jhwh znaczy: sluchanie slow Jahwe i widzenie Jego czynow
oraz realizowanie w zyciu plyngcej z nich nauki.

26 Por. O. Procksch. Wort Gottes im AT. TWNT 4,89-100; O. Grether.
Name und Wort Gottes im AT, Giessen 1934 s, 6nn.

27 Por. H. Schult. §m® THAT 2,974-982.

28 W takim zwrocie spotyka sie je 242 razy, przy czym najczeSciej, bo przeszilo

t — Roczniki Teologlczno-Kanoniczne
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2. Wpyrocznie-grozbe zapowiadajgcg ,,gt6d stuchania slow Jahwe”
egzegeci tlumaczg zwykle jako zapowiedz wygasniecia profetyzmu w
Izraelu 29, Takie jej wyjasnienie, jak sie zdaje, ma pewne uzasadnienie
w samym tekscie Ksiegi Amosa. Hagiograf relacjonuje bowiem zadanie,
jakie kierowal naréd wybrany przypuszczalnie w znacznej swej wiekszos-
ci do wystancow Bozych (Am 2,11-12), w tym réwniez do samego Proroka
(Am 7,13.16), aby zaprzestali prorokowania, a wiec gloszenia nauk i spel-
niania swej misji — powolania. W kontekscie takich wypowiedzi zapo-
wiadana w Am 8,11-12 kara — wydaje sie — ma charakter jakby spelnio-
nych zyczen. Takiej jednak interpretacji omawianych wierszy sprzeciwia-
ja sie stowa w. 12: ,,i nie odszukaja”. Bo6g bowiem, cho¢ przestal swojemu
ludowi posyla¢ prorokow, to przeciez z Jego woli slowo Boze glosili na-
dal natchnieni medrcy Izraela. Poza tym Izraelici mieli ksiegi §w.: Tore
i Prorokow, a pozniej Pisma, ktére nie tylko zawieraja slowo Jahwe, ale
sq nim. Trudno wiec w tym stanie rzeczy moéwi¢ o nieugaszonym glodzie,
czyli braku stowa Jahwe. Ponadto, jak zauwazyliSmy, w wyroczni mowa
jest o pragnieniu d°bar Jhwh, a wiec chodzi nie tylko o nauke, ale row-
niez o dzialanie Boze, a wiec wszystko to, co jest wyrazem obecnosci zy-
jacego Boga, co dowodzi Jego ingerencji w dzieje $wiata. Tak pojmowane
,»Stowo” Jahwe kaze szukaé innego znaczenia owego zapowiadanego glodu
i pragnienia. A zatem slowa grozby: ,zesle gléd na ziemie. Nie glod chle-
ba i nie pragnienie wody, ale sluchania stéw Jahwe” (Am 8,11) znaczyé
muszg coS wiecej niz koniec profetyzmu. Wydaje sie, ze pewne $wiatlo
na poprawne rozumienie grozby Am 8,11-12 rzuca tekst Iz 6,9-10 (por.
Iz 42,20; 43,8; Jr 5,21; 6,10; Ez 12,2). W proroctwie tym jest mowa o
sluchaniu — a nieslyszeniu, patrzeniu — a niewidzeniu, poznawaniu — a
niepoznaniu jako karze Bozej. Do ludu wybranego majgcego zdolnosé
stuchania, patrzenia i poznawania Jahwe bedzie kierowal swe stowo i dla
niego bedzie dokonywal swych czynow. Izrael styszac i widzac to wszyst-
ko powinien rozpozna¢ w nich dowdd dobroci i milosci Bozej. Ale jak
mozna wnosi¢ z cytowanej wyroczni, oporny, o twardym karku i kamien-
nym sercu nardd nie zechce odczyta¢ i rozpoznaé owego d°bar Jhwh i po-
zostanie $lepy i gluchy na kierowane don poslanie Boze. Wydaje sie wiec,
ze podobna sytuacje zapowiada Amos, choé oddaje ja za posrednictwem
innych stow. Obwieszczajage swym wspélrodakom — Bozemu Izraelowi
glod tego, czego naprawde nigdy mu nie zabraknie, pragnie zwrécié uwa-
g¢, ze grzechy i trwanie w zlem doprowadza go do takiego stanu, iz w
pewnym momencie dziejow wyda sie mu, ze Bog zamilkl i ze nie inge-
ruje w jego losy. To mniemanie zrodzi sie, byé moze, réwniez na skutek
nieuzasadnionego pragnienia i tesknoty za nowym, bezskutecznie oczeki-

polowe razy (152 razy) u prorokow pézniejszych.
% Por. Rinaldi, jw. s. 207; Zawiszewski, jw. s. 247; Wolff, jw. s. 380,
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wanym slowem Jahwe przy réwnoczesnym lekcewazeniu czy falszywym
odczytywaniu tego, co Bég juz powiedzial i czego nauczyl dotychczaso-
wym swym ,,slowem”. Bo ,,stare”, ale wlasciwie pojete d°bar Jhwh z woli
Bozej mialo stanowi¢ i stanowi podstawe dla kolejnych pouczen Boga.
Zamkniecie serca na wszelka nauke Jahwe — Nauczyciela narodu, brak
pelnego zawierzenia Mu i dzieciecego oddania sie jako Ojcu Izraela do-
prowadzi do zapowiadanej przez Amosa kary. Zbytnia ufno§¢ we wlasne
sily, mozliwosci i umiejetnosci oraz niepodporzadkowanie sie¢ stowu Boze-
mu doprowadzg do tego, iz Bég sprawi, ze lud Bozy majac Jego stowo,
bedzie odczuwal nigdy nie gasngcy gldéd tego slowa i przy takim, jak
dotad nastawieniu nigdy go nie odnajdzie. W tym stanie rzeczy goraczko-
we poszukiwanie slowa Jahwe przez caly nardéd, o jakim moéwi Amos,
bedzie bezowocne. Ten, ktorego beda szukaé¢, ani nie odszed!l, ani sie nie
ukryl, ale bedac Panem przeszlosci, terazniejszoSci i przyszlo$ci dziata
nadal nieustannie, podtrzymuje swiat w istnieniu, kieruje losami jedno-
stek i calych narodéw i uczy je swojego Prawa. Tylko Ze ustysze¢ Go
i zobaczy¢, a nade wszystko poznac¢ i zrozumieé¢ moga tylko ci, ktorzy sie
otwarli na laskawe dzialanie Jego ,,stowa”. Bo ,;slowo Jahwe” trwa na
wieki (Iz 40,8) i nie jest skrepowane (2 Tm 2,9). Zywe i skuteczne, jest
ostrzejsze niz miecz obosieczny i przenika az do rozdzielenia duszy i du-
cha (Hbr 4,12).

Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy stwierdzi¢, ze wyrocznia
Am 8,11-12, w ktoérej prorok Amos zapowiada jako kare Boga ,,gldd stu-
chania stéw Jahwe” ani nie méwi o ustaniu profetyzmu, ani tez nie ma
na uwadze rzeczywistego braku pouczenia Bozego oraz zaprzestania inge-
rencji Bozej w dzieje ludu Bozego. W grozbie tej chodzi o zrodzone w
ludzkiej swiadomosci poczucie oddalenia sie Boga, Jego zatajenia sie.
Zrédla tego stanu rzeczy — jak na to wskazuje kontekst — trzeba szukaé
w nieposluszenstwie Izraela objawionemu prawu Bozemu oraz zawinionej
falszywej interpretacji Jego laskawej opatrznosci.

THIRST AFTER GOD’S WORD
EXEGETIC-THEOLOGICAL ANALYSIS OF THE TEXT OF AMOS 8,11-12

Summary
A critico-literary, exegetic and theological analysis of Amos 8,11-12 has brought
the author to the conclusion, that prophet Amos in his threat has prognosticated
God’s punishment which will be caused by the nation itself because of their rejection
of the grace allowing them to understand Jahwe’s instruction and to recognize the
sense of God’s interference with the history of mankind. The author sees a confir-
mation of her conclusions in the text of Isa. 6,9-10.



