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PROROK WIEKSZY POLSKIEGO NARODU

Kardynal Hlond mnie bierzmowal, kardynal Wyszynski §wigcil. Tym chet-
niej przyjalem propozycj¢ wygloszenia zwigztego slowa na otwarcie tego
spotkania mtodych woké6t osoby i myS$li Stugi Bozego Ksigdza Kardynata
Prymasa Stefana Wyszyniskiego.

Dawat B6g swojemu ludowi proroké6w: mniejszych 1 wigkszych.

Dawal Bo6g prorokéw narodowi polskiemu: mniejszych i wigkszych. Do
wigkszych naleza Piotr Skarga, Stefan Wyszynski 1 Karol Wojtyla.

Prorocy czytaja znaki czasu. Czytaja je, wyjasniaja ludowi ich sens i za-
warty w nich apel do ludu.

Stefan Wyszynski, prorok wigkszy polskiego narodu, czytal polskie znaki
czasu, wyja$niatl je i kreshil programy. W tym czasie Koscioty sgsiednie mialy
prorokéw jedynie mniejszych: Wegrzy mieli Mindszentego, Czesi Zwieryng
i Vlka, Ukraincy Szeptyckiego i Slipyja.

Zmienily si¢ czasy, zmienily si¢ czaséw znaki. Jakie znaczenie maja dla
nas dzisiaj prorocy dnia wczorajszego? Wielki prorok czaséw Solidarnosci,
Lech Walgsa, zdumiewajacy wowczas ewidentng charyzma, gdy nastaly inne
czasy i podjal inng rolg, okazalo sig¢, ze osoba proroka ta sama, tylko ze
charyzmy brak. Jakie znaczenie dla nas dzisiaj, w nowej sytuacji, ma wielki
prorok Stefan (o ile je nadal zachowuje)?

Prof. dr hab. STANISEAW C. NAPIORKOWSKI OFMConv —~ Kierownik Katedry Mariologii
i kurator I Katedry Teologii Dogmatycznej w Instytucie Teologii Dogmatycznej KUL; adres
do korespondencji: e-mail: mariolog@data.pl.
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Trudne zadanie podejmuja mtodzi i odwazni teologowie naszej Alma Ma-
ter. Podziwiamy ich odwage. Gdyby jednak nie podejmowali takiej proby,
smutniejszy bylby Swiat.

Postawione pytania ograniczaja si¢ do tematu Narodu i Panstwa w ich
relacjach do Kosciola. To bardzo trafna decyzja. W sam raz t¢ dzialke nasz
Bohater profesjonalnie uprawial. Dlatego, by¢ moze, nadaje si¢ do akade-
mickiej obrobki. Mariologia 1 maryjnosS¢ bylyby prawdopodobnie znacznie
trudniejsze.

Org¢dzia prorokow przekraczaty na ogot czas, w ktérym dzialali. Co aktual-
nego pozostaje dla nas dzisiaj z prorockiego stowa wigkszego proroka Stefa-
na? Z pewnoS$cia bedziemy tego szukali. Szukajcie i1 znajdzcie.

Znaczna czg$€ pracy 1 Swigtowania bedzie poSwigcona wspomnieniom. To
rOwniez pomyst obiecujacy. Zbierajmy wspomnienia o naszych prorokach,
poki wspominajacy zyja.

Aula naszej Alma Mater czg¢sto goScita biskupa i kardynala Stefana
Wyszyniskiego. Na méwnic¢ razem z nim wstgpowaly gleboki pokdj we-
wnetrzny, a z nim sita ducha, pewno$¢é swojej racji, zdecydowanie i humor.
(Panowie, méwil kiedy$ w stron¢ przedstawicieli rzadu siedzacych w pierw-
szym rz¢dzie. Zawsze brakuje wam pienigdzy. Patrzcie na Kos$cidl, uczcie si¢
od Kosciota, Panowie! Wypelniona po brzegi aula zareagowatla dluga owacja).

Sympozjum organizuje najmlodsza teologia KULowska. Niech mi wolno
bedzie przypomnieé, ze tutaj na KUL, 13 IX 1966 roku, odbywat si¢ Kongres
Teologéw Polskich. Przemawial na nim ks. kard. Stefan Wyszynski. Zlozyt
woéwczas na rgce obradujacych teologdw polskich kilka zaméwien, a wsrod
nich zamoéwienie na polska teologi¢: pisang przez Polakéw i do Polakéw, do
polskiej duszy, z uwzglednieniem naszych polskich doSwiadczen. Zglosil tez
zamdOwienie na teologi¢ dla §wieckich.

Dzisiaj to wlas$nie zamierzacie czyni¢. Sam temat, jaki podjeliscie, lezy
wyraznie blizej was, §wieckich, niz duchownej reszty.

Niech nam towarzyszy u$miech Bozego Stugi i1 wigkszego proroka pol-
skiego narodu!
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Kosciél — wedlug Prymasa Stefana Wyszyriskiego — jawi si¢ w perspek-
tywie powszechnego Bozego planu zbawienia przede wszystkim jako Ko$ciél
historiozbawczy, trynitarny i prakseologiczny (odpowiada to trzem gléwnym
czgSciom opracowania). Pierwszenstwo wyrazenia historiozbawczego obrazu
Kosciota jest niejako biblijna droga objawienia Tréjcy wewnatrzboskiej (obra-
zu trynitarnego), ktéra nastgpnie przeklada si¢ na plaszczyzng¢ konkretnego
realizowania si¢ Kosciota w zyciu czlowieka (obrazu prakseologicznego).
Wtedy — ujmujac razem - Kosciél jest ,,zywa spoteczno$cia wierzacych,
zespolonych bratersko z Chrystusem, ozywionych miloscia Ducha Swigtego,
w drodze do Ojca Wiecznego”' Kosciél wyrasta jednak z tona Tréjcy Swig-
tej w postaci Eklezjalnej Ekonomii Bozej, realizujacej si¢ w §wiecie?.

Tryptyk historiozbawczy KoSciola (cz¢$¢ I) kresh Ecclesia creata, redemp-
ta 1 eschatologica, ktére kolejno ujmuja: stworzenie, oczyszczenie i zbawie-
nie, czyli Adama pierwszego, drugiego i ostatecznego. Koscidl jest wtedy
wspolrozciggly do historii zbawienia, co zreszta podjal 1 Sob6ér Watykan-
ski II. Kardynal Wyszynski, cho¢ tomista z wyksztalcenia, to jednak byl tez
natchniony mys§la spoteczna i pojmowal Kosciét jako rzeczywisto$¢ dyna-
miczna, odniesiong do catej ludzkosci, a wigc jako spoleczno$é zywa, nie-
zredukowana do instytucji czy idel.

Ks. dr hab. KrRzYSZTOF G0OZDZ, prof. KUL - prodziekan Wydzialu Teologii KUL,
dyrektor Instytutu Teologii Dogmatycznej i kierownik Katedry Historii Dogmatéw KUL; adres
do korespondencji: ul. Bemardynska 7 E/2, 20-109 Lublin, e-mail: kgozdz@kul.lublin.pl

''Cz.S.B artnik, Pedagogia narodowa Prymasa Stefana Wyszyriskiego, Lublin 2001,
s. 20.

2Por. J. Sk rojny, Obraz Kosciota w przepowiadaniu i pismiennictwie Stefana Kar-
dynata Wyszyriskiego, Warszawa: ATK 1984, mps, s. 39-225.
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Cecha specyficzna w eklezjologii Prymasa Tysigclecia jest tez wytworzenie
nowej kategorii eklezjalnej. Jest nia ,,nar6d”, a jeszcze konkretniej - ,,Ko$ciol
narodu” Nie oznacza to, ze sam nardd jest Kosciolem, lecz ze nardd stanowi
jeden z wlasciwych podmiotéw KoSciota. Kardynal moze powiedzieé, ze
,Ko0S$ci6t jest w narodzie”, gdyz wszczepia si¢ w zycie i dzieje narodu’

Paralelnie Ko$cié!l jest — niemal jak u Sw. Ireneusza z Lyonu — ujety tryni-
tarnie (czg$¢ II). Wytania sig on z mysli 1 planu Boga Ojca, dokonuje si¢
historycznie we Wocieleniu Syna 1 realizuje si¢ zwlaszcza wspélnotowo
w Duchu Swietym. Nie sa to trzy sukcesywne etapy Kosciota — jak np. nau-
czal bl. Joachim z Fiore, lecz sa to etapy jednoczesne. Prymas uwzglednil
przy tym bardzo mocno patrylogiczny (ojcowski) charakter Kosciota. Odzna-
czal si¢ bowiem wielkim zmyslem Boga Ojca, przedstawiajac Ko$ciét i caty
$wiat w gloéwnej relacji do Boga jako Ojca. Oparl si¢ tym samym mysli
lacinskiej, ktéra zredukowata Kosciot do Jezusa Chrystusa. Jednak — w kon-
kretnej tematyzacji — Prymas uwzglednil najszerzej rolg Jezusa Chrystusa.
Wiazal tez bardzo mocno KoSciét z Wceieleniem, co pozwolilo na uwypukle-
nie roli Maryi jako Matki KoS$ciota. Ona niejako stata si¢ miejscem przejscia
calej Tréjcy do historii. Wydaje sig¢, Zze najstabiej uwzglednil Prymas odstong
Ducha gwi@tego w KoSciele, ale stusznie wigzal t¢ czgs¢ tryptyku z Miloscia,
ktéra rozumial spotecznie, czyli jako konkretng miloS¢ siebie samego, milos¢
rodziny, narodu i mito$¢ ogdlnoludzka. Z ta Miloscia wiazat tez etyke chrze-
Scijanska, ktéra miata kierowaé catym ludem wierzacym. Wiasnie dlatego ta
empiryczna wizja Kos$ciola byta sprowadzona do mitosci spotecznej, tj. mito-
sierdzia 1 prakseologii.

Jako prawnik z wyksztatlcenia Wyszyniski mocno podkreSlal ordo ecclesiae
1 to zarOwno w sensie ordines (prymat, episkopat, prezbiterat), ale tez i ordo
sacerdotalis jako porzadek prawny, a nie jako nauczanie. Stad jedna z gltow-
nych idei Kosciota byl dla Prymasa Tysigclecia zawsze tad spoleczny, tj.
Kos$ciél ma by¢ wzorem dla wszystkich spoleczenstw Swieckich. Tu jest
wlasciwe miejsce na prakseologi¢ KoSciota (cze¢s¢ III), ktéry nie zyje obok
§wiata, lecz w konkretnym $wiecie. Ta realno$¢ jego egzystencji wyznacza
jednoczes$nie pewng zalezno$¢ wobec $Swiata. Nie jest to zalezno$¢ ontyczna,
poniewaz Kos$cidl jest rzeczywistoScia nadprzyrodzong, Boskg, ale jest to
zalezno§¢ hermeneutyczna, zalezno$¢ §wiadczenia, ze KoSciél jest wlasnie
»dla Swiata” Istnienie dla §wiata ttumaczy chrystocentryzm i1 pneumatocen-

3J.Lewandowsk i, Naréd w dziejach zbawienia, Warszawa 2001, s. 55. Ta cieka-
wa interpretacja Ko$ciola w relacji do narodu nie wyczerpuje jednak catosci problematyki
eklezjologicznej Prymasa Wyszyriskiego. Stad zostaje ona tutaj Swiadomie pominigta.
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tryzm, stajac si¢ okreSlnikami Boskiego pochodzenia Kosciota i jego skutku
— bycie wspolnota zbawienia przez wejsScie calej Trojcy w dzieje ludzkoSci
wraz ze spelnieniem tam dziela zbawienia. Za§ antropocentryzm ukazuje
wymog czynu cztowieka do przyjecia czynu Boga w Tréjcy i zycie oferowa-
nym odkupieniem.

I. HISTORIOZBAWCZY TRYPTYK KOSCIOLA

Odwieczny Bozy plan zbawienia, zwany ekonomig zbawczg (Dei Verbum
14-20), realizuje si¢ w historii od momentu zaistnienia §wiata i czlowieka,
rozumianego oczywiscie jako suwerenny akt Boga, przepojony miloScia
wzgledem czlowieka. I chociaz pierwszy czlowiek w swym rajskim sprzenie-
wierzeniu si¢ Stworcy postawil veto wobec Bozej inicjatywy zbawienia, to
nie zahamowal dynamizmu Boga, a tym bardziej nie cofnal Jego milosci
wzgledem czlowieka stworzonego na Jego obraz. W dynamizm zbawczy Bog
Jasniej jeszcze wigczyl swego Jednorodzonego Syna, ktérego postat do Swiata,
aby przez akt wcielenia 1 odkupienia nieodwracalnie kontynuowa¢ swdj plan
zbawczy. Do tegoz planu wlaczyl nastgpnie zalozony przez Jezusa Chrystusa
Kos$ciol, ktéry — wlasnie na wzoér planu zbawienia — stat si¢ bytem tréjstop-
niowym: Kosciotem stworzonym, odkupionym 1 eschatologicznym.

Kos$ciot tak rozumiany ma za zadanie ukaza¢ Boga w dzialaniu wyznaczo-
nym przez kolejne etapy historii zbawienia: stworzenie, odkupienie 1 u§wig-
cenie. Caly dynamizm kreacyjno-redempcyjno-eschatologiczny ukierunkowany
jest na czlowieka, poniewaz nie tyle wskazuje on samg moc 1 potege Boga,
ile wlasnie zamieszkanie tegoz Boga: Stworcy — Odkupiciela 1 Zbawcy —
w Jego ludzie. Jest to zarazem ekonomia zbawcza Boga wobec umitowanego
czlowieka. Kardynal Wyszynski wyraza to nast¢pujaco: ,,Boza ekonomia
zbawienia jest wola niesienia pomocy czlowiekowi”*. Wilasnie przez obecne
dziatanie Ko$ciola wola ta i zwigzana z nig pomoc — jest wciaz aktualna
i dostgpna dla kazdego czlowieka.

Ksigdz Prymas, reflektujac Trojce Swieta w jej historiozbawczym dziala-
niu, zwraca réwniez uwage na antropologiczny charakter postania Syna 1 Du-
cha, ktére ma na celu zbawienie i u§wigcenie czlowieka. Ojciec posyla Syna,
a Syn Ducha po to, by przywroci¢ jedno$é migdzy Bogiem w Trojcy Swic;tej

4 Stefan Kardynat Wy s z y 11 s k i, Kazania i przeméwienia autoryzowane (Warszawa
— Archiwum Ksigdza Prymasa, 1956-1981, t. 1-61), 1969, t. 32, s. 360 (dalej cyt. SKW, KiP).
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a czlowiekiem. Tym samym dzieto stworzenia i odkupienia zostaje doprowa-
dzone do pelnej swigtoéci — whasnie w Kosciele i przez Kosciél Zadaniem
Kosciota jest zatem ukierunkowanie i doprowadzenie czlowieka do rzeczywis-
tej jednosci z Bogiem Ojcem. Jest to okreslenie ostatecznego celu czlowieka,
realizujacego si¢ przez dynamiczng perspektywe Kosciota®

W dynamice Boga i KoSciola nie moze zabraknaé i glosu czlowieka. Jest
to jednak glos szczegdlny, glos samej Matki Boga — Maryi. Zdaniem Kardy-
nala Maryja ma wyjatkowa rol¢ w dziejach zbawienia, ktorg przyznat jej sam
Bég. Prawdziwe wybranie Maryi na Matke Boga 1 Matke Kosciota, czyli
Matke kazdego ochrzczonego, oznacza wkroczenie Maryi w dzieje cztowieka
dla kontynuacji dzieta zbawienia. Jej ,fiat” spoczywa u podstaw Bozego
planu zbawienia, przez co Maryja uczestniczy w stworczym dziele Ojca,
w odkupieniu dokonanym przez Syna 1 we wspOlpracy z Duchem Swietym
w us$wigcaniu. Rola Maryi wyraza wigc szczegblny rodzaj kontynuacji zba-
wienia w KoS$ciele. Najpelniej oddaje je macierzynstwo fizyczne wobec Jezu-
sa Chrystusa i macierzynstwo duchowe wobec KosSciola, co potwierdza wyda-
rzenie Wcielenia i Zestania Ducha gwigtego7

Wréémy do historiozbawczego tryptyku Kosciola, ktéry ukazany jest po-
tréjnie jako Ecclesia creata, redempta i eschatologica, co mozna tez ujaé
w perspektywie Adama Pierwszego, Drugiego 1 Trzeciego.

1. Ecclesia creata

Zaréwno ten aspekt KoSciola, jak i po nim nastgpujace, Prymas rozwaza
nie w sensie teorii dogmatycznej, lecz jedynie w nachyleniu do czlowieka,
czyli w relacji Bog—czlowiek. Nie jest to wigc refleksja nad istota Boga jako
Stwércy, lecz pytanie o to, jakim jest Bég, co wnioskuje si¢ przez jego dzia-
lanie wzgledem czlowieka w dziejach stworzenia. Oznacza to, ze Kardynal
Wyszynski zachowuje tu kierunek historiozbawczy, ktorego celem jest dopro-
wadzenie stworzenia, czyli czlowieka, do jednosci ze swoim Stworca.

Jednos$¢ ta nie jest czyms§ zupelnie nowym, lecz opiera si¢ na akcie stwor-
czym Boga, a finalizuje w obrazie Prawdziwego Cztowieka — Jezusa Chrys-
tusa. Bog stworzyt czlowieka na swoj ,obraz 1 podobienstwo” (Rdz 1, 27),
ktéry wyraza si¢ przede wszystkim w jego nieSmiertelnoSci, rozumnosci
i wolnosci. Jednocze$nie czlowiek otrzymal co$ z ,istoty” Boga, a miano-

3 SKW, KiP, 1966, t. 24, s. 453-454.
6 SKW, KiP, 1957, t. 2, s. 173-174.
7 SKW, KiP, 1959, t. 5, s. 220-226.
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wicie ,istnienie w mitosci Bozej” (por. Ef 1, 4-7). Mitos¢ Boga jest tu rozu-
miana jako ,motor” stworczego dzialania Boga. Poprzez t¢ Mitos¢ czltowiek
jest zwiazany z Bogiem i jego wola® A wola Boga jest bezsprzecznie zacho-
wanie jednoSci stworzenia ze Stwoérca. Realizuje si¢ ona przez dobro dziatania
Bozego, ktore cztowiek ma nasladowaé, bedac kontynuatorem Jego dziatania
jako ,obraz Bozy”, wyposazony dodatkowymi darami: prawda, miloscig,
pokojem i sprawiedliwoscia’ Tak w pierwotnym czlowieku widnial zalazek
Ecclesia creata.

Ale juz od samych poczatkéw tego szczegdlnego ,,gromadzenia” (Ecclesia)
stworzenia wokoét jednosci z Bogiem widaé wyraznie Glowe KosSciola — Jezu-
sa Chrystusa 1 pierwszego jego czlonka — Maryj¢. Prymas oddaje to przez
dwie paralele: Adama 1 Chrystusa oraz Ewy 1 Maryi. Pierwsza typologia,
oparta na Rz 5, 12-21, m6éwi o pojednaniu czlowieka z Bogiem. Druga — jest
kontynuacja pierwszej 1 wskazuje na ,,nowe stworzenie”, czyli na Maryj¢ i jej
Syna, a tym samym wskazuje na nowe przymierze — zawarte w Jezusie Chry-
stusie — migdzy Bogiem a ludzmi. Juz nie tyle na Goérze Synaj, czy nawet
w ,narodzie wybranym”, lecz w samym Jezusie Chrystusie tkwi centrum
tegoz przymierza, czyli centrum szczegdlnej jednoSci Boga 1 czlowieka
w Synu Bozym. ,Jedno$¢ w Synu” obiera dwie plaszczyzny: pionowga i po-
zioma, wertykalng i horyzontalnga. Z jednej strony Bég jednoczy cata ludzko§é
ze soba, a z drugie) jednoczy ludzi migdzy soba, wprowadzajac tad spoleczny
przez Kosciél, ktory jest kontynuacja przymierza synajskiego'®

Mamy woéwczas do czynienia z nowg jakosScia aktu stwoérczego, ktory
wyraza w nowym $wietle sytuacje rajska — jest nia wspolnota nazaretariska.
Jej przedstawicielem jest Maryja. W przeciwienstwie do Ewy — matki wszyst-
kich zyjacych, Maryja staje si¢ przez swoje ,fiat” Matka Boga 1 Stuzebnica
w odniesieniu do Boga 1 ludzkosci'!' Podczas gdy Ewa rozpoczeta upadek,
prowadzacy do S$mierci, Maryja odnowila zycie, a jej Syn zapoczatkowatl
Jnowych ludzi plemie”'?. Laska Boza, zaoferowana w Jezusie Chrystusie,
odnowita nature ludzka i przywrécila jej pierwotng niewinno$¢. Chodzi tu
glownie o przywrécenie jednosci w naturze ludzkiej, rozbitej przez grzech
pierworodny. Byl on grzechem ducha ludzkiego, buntem przeciw Stowu
Boga, a w rezultacie odrzuceniem samego Boga. Maryja w swoim postu-

8 SKW, KiP, 1971, t. 37, s. 5-6.
® SKW, KiP, 1974, t. 48, 5. 198.
0 SKW, KiP, 1973, t. 44, s. 136.
' SKW, KiP, 1975, t. 49, s. 85-86.
12 SKW, KiP, 1975, t. 49, s. 85-86.
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szefistwie zawierzyla Bogu 1 zostala wlaczona do Jego odwiecznego planu
zbawczego, by staé si¢ Matka wszystkich ludzi, majacych odtad nowa gwa-
rancj¢ pochodzenia z Ducha Bozego.

Prymas, opierajac si¢ na teorii $w. Tomasza, wykazuje zasadno$é Wciele-
nia jako najwladciwszy sposéb ujawnienia niewidzialnych przymiotéw Boga,
jak: dobro¢, madros$é, sprawiedliwo$¢ 1 potgga. A takze uwypukla role Maryi
i jej macierzynstwo Boze odnosi takze do Kosciota. Maryja, jako Niepokala-
nie Poczeta ze wzgledu na Wcielenie, jest wzorem KoSciota, ktory tez jest
,niepokalany”, poniewaz pochodzi od Boga. Macierzynstwo Maryi rozciaga
sie z fizycznego (Jezus Chrystus) na duchowe (Kosciél). W ten sposéb macie-
rzynstwo zwiazane jest bardzo Scisle z historia zbawienia. Podkresla bowiem
funkcj¢ ,rodzenia”, ktéra wyraza aktualizacj¢ stwoérczego dzialania Boga
w Swiecie 1 w Kosciele. Bgdac Matka Stowa Wcielonego staje si¢ matka
wszystkich na plaszczyznie ducha'’® oraz prowadzi do pelni i zrédla zycia,
ktérym jest Jezus Chrystus.

Tak Bég, w swojej wszechmocy, ukazuje mitoS¢, wyrazajaca Jego jedyne
w swoim rodzaju Ojcostwo, ktére czyni wszystkich ludzi Jego dzieémi. Przez
Maryje kontynuowana jest w nowy sposob zbawcza wola Boga wobec czlo-
wieka. Czlowiek, ktéry na poczatku odwrocil si¢ od Boga, teraz przez Mary-
j&, rodzaca Jezusa Chrystusa, wraca do Boga. W swoim cudzie uniZenia,
jakim jest Wcielenie, B6g Ojciec pochyla si¢ nad swoim upadlym dzieckiem
— czlowiekiem, stworzonym na Jego obraz, by go z powrotem wydZzwignaé
do siebie.

Kardynal Wyszynski, pomimo jasnego akcentowania Wcielenia i z tym
zwiazanej roli Maryi, zdaje si¢ jeszcze mocniej podkreslaé role Boga jako
Ojca. Akt stworczy czlowieka, zapoczatkowany in principio, osiagga swoja
pelni¢ dopiero we Wcieleniu, w ukazaniu Prawdziwego Czlowieka Jezusa
Chrystusa — takiego czlowieka, jakiego pragnal na samym poczatku. Tak tez
rozciaga si¢ Ecclesia creata od momentu stworzenia czlowieka az do faktu
Wocielenia Boga i ponownego zjednoczenia czlowieka z Bogiem.

2. Ecclesia redempta

Jak Ecclesia creata byta tworzeniem wigzi mito$ci migdzy Bogiem a czlo-
wiekiem, tak Ecclesia redempta jest poglebieniem tejze wigzi przez wykupie-
nie czlowieka z niewoli grzechu, zta i Smierci jedyng w swoim rodzaju ofiarg
krzyzowa Syna Bozego. Dzigki tej ofierze czlowiek zostal raz na zawsze

3 SKW, KiP, 1976, t. 56, s. 46.
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wybawiony ze stanu pierworodnego zniewolenia i otrzymat szczegélny przy-
step do Boga. WyrazZnie jest tu ukazana inicjatywa Boga samego, ktora wska-
zuje, Ze nie ma autosoterii. Czlowiek, ktéry zerwal pierwotng wiez ze Stwor-
cg, nie mogl jej sam przywrécié. Potrzebny byl Posrednik i to Boski, ktéry
przez widzialny akt Wcielenia przywrécit tg wiez na nowo, czyli wprowadzit
jednos¢ rozdarta grzechem, ukazujac miejsce czlowieka w zyciu Bozym.
Realng rzeczywistoScia tej jednoSci jest unia hipostatyczna zjednoczenia
dwoch natur, boskiej 1 ludzkiej, w Osobie Logosu. A sama ofiara krzyzowa
Wcielonego Stowa Bozego jest zado§Cuczynieniem zerwanemu porzadkowi
Boskiemu, ktoéry w ten sposéb zostal na nowo przywrécony. Tak Bozy plan
zbawienia wrécil po glebokim zatamaniu na ,lini¢ prosta” i zyskal nowa
jakos$¢ od samego Boga Wcielonego.

Zastuga 1 zadoS$€uczynienie Wcielonego Slowa, przygotowane w Starym
Testamencie przez ofiar¢ Abrahama z syna Izaaka, trwa odtad ciagle w Kos-
ciele, stanowiac jego zycie. Ofiarniczy charakter Ko$ciola wyraza ciagla
jednos¢ cztowieka z Bogiem 1 nieustannie zachowuje swoja moc jednoczenia,
ozywiania i u§wigcania wszystkich'* Misterium milosci, ktére dokonato si¢
w swe] niepowtarzalnosSci na krzyzu, trwa nadal w KoSciele. Jest to wigc
milo$¢é, ktéra nie ustaje, lecz ciagle si¢ rozlewa z nowa sila, bedgc zasada
gromadzenia Ludu Bozego i jego zycia z Bogiem!® jako zaczynu odrodzonej
rodziny ludzkie;.

Odkupiencza ofiara krzyzowa jest zatem kwalifikacja milosci Boga do
czlowieka. Milo$§¢ ta ogarnia nie tylko przesztos¢, kiedy zostata przez grzech
zaprzeczona, ale przede wszystkim przysztos¢, kiedy odtad staje si¢ juz, choé
jeszcze nie pelnym, krélowaniem eschatologicznego daru Bozego (krdlestwa).
Nie chodzi tu o zwykla humanizacj¢ Swiata, czyli uczynienie go lepszym
przez ofiar¢ krzyzowa, ale chodzi gléwnie o przemiang tego Swiata z profa-
num w sacrum. Dla osiggnigcia sacrum S$wiata potrzebna jest nowa moc
i taska Boza, ktéra staje si¢ nowa jakoscig w istnieniu tegoz Swiata. Wszyscy
sa wezwani do wspoidziatania z Chrystusem prowadzacym do uczynienia tego
§wiata ,nowym” w kazdym jego punkcie'®

Ecclesia redempta ukazuje w osobie Chrystusa ukrzyzowanego, ze Bog nie
tylko zwraca si¢ do czlowieka w wyjatkowy 1 nawet ,zaskakujacy” sposob
(krzyz!), ale sam Bo6g uczy tu czlowieka poslugi mitoSci. Ko$ciél ma byé
czytelnym znakiem milosci wérdd $wiata, czyli spelnienia zbawczej ofiary

4 SKW, KiP, 1969, t. 31, s. 41.
15 SKW, KiP, 1969, t. 31, s. 42-44.
'6 SKW, KiP, 1967, t. 27, s. 258-260.
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Chrystusa, odpowiadajgcej funkcji krolewskiej, prorockiej i kaptanskiej Chrys-
tusa w nauczaniu Vaticanum II (KK 13; 21). Za§ gwarantem stusznej drogi
Kosciola jest zmartwychwstaty Pan, ktéry zyje w swoim Kosciele 1 dale]
objawia swoja moc, wyzwalajaca spod wiadzy Smierci. Dzigki tej mocy Chry-
stusa zmartwychwstatlego KoS$ciél jest ciagle redempcyjny dla wszystkich
pokolefi, gdzie Maryja ukazuje postugiwanie Kosciota, ale tez sama jest
jednocze$nie wzorem postugiwania dla samego Kosciota'’

3. Ecclesia eschatologica

Wigz i jedno$¢ czlowieka z Bogiem, ktéra zostala zapoczatkowana
w Ecclesia creata, a nastgpnie ukonstytuowana przez ofiarg krzyzowa Syna
Bozego w Ecclesia redempta, potrzebuje teraz szczegdlnego uswigcenia, czyli
dalszego wzrastania do swej pelni w czasach ostatecznych. Jest to zarazem
kontynuacja dzieta wcielonego i zmartwychwstatego Pana w Ecclesia eschato-
logica. Do czas6w ostatecznych, ktére od zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
maja swdj ontyczny poczatek, nalezy szczegdlnie uSwigcenie, czyli proces
obdarowania czlowieka laska Chrystusa przez Ducha Swigtego. Proces ten
dokonuje si¢ dzigki kaptanstwu hierarchicznemu 1 przez sakramenty Kosciola.
Jest zarazem procesem samoaktualizacji si¢ KoSciota w uswigcaniu czlowieka.
Ta wewnetrzna aktywno$¢ kaze ,,wyptyna¢ na glebig” (Lk 5, 4-11), wedlug
stow Jezusa, co oznacza odwagg budowania na Chrystusie i Jego lasce. Obec-
ny apel papieza Jana Pawla II ,,duc in altum” jest wspanialym nawiazaniem
do nauczania Kardynata Wyszynskiego, ktory te ide¢ wyrazil juz w latach
siedemdziesiatych'®

Zawotlanie Ksiedza Prymasa do ,,wyplynigcia na glgbi¢” bazuje na ofierze
mitosci Jezusa Chrystusa do Boga Ojca. Jedyna ofiara Syna Bozego zastapita
wielo$é ofiar starotestamentalnych ze wzgledu na swoja doskonalos§é. Wyeli-
minowata tym samym dar pos$redni, czyli ofiar¢ w stylu starego Prawa,
1 sama prowadzi do pelnej jednosci migdzyosobowe]j czlowieka i Boga. Sens
tej ofiary tkwi w woli Bozej udzielania si¢ Boga czlowiekowi w zamian za
podobng postawe czlowieka wobec Boga. Udzielanie to jest zaproszeniem do
uczestnictwa czlowieka w zyciu Boga, czyli jest droga jego pelnego uswie-
cenia.

Droga ta ma miejsce oczywiscie w Kosciele 1 dokonuje si¢ na dwéch
plaszczyznach: najpierw przez przyjecie Stowa Bozego, gdzie Bég jako

17 SKW, KiP, 1970, t. 33, s. 269-271.
18 SKW, KiP, 1970, t. 33, s. 148-150.
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pierwszy zwraca si¢ w stowie do czlowieka, a nastgpnie przez powierzenie
si¢ czlowieka Bogu, co wskazuje na wlasciwe zrozumienie istoty chrzescijan-
stwa, wyrazone w akcie religijnym!® Owocem tego aktu jest oczywiScie
wolno$é, bez ktérej nie ma u§wiecenia?® Prymas okresla caly proces odda-
nia si¢ Bogu i1 postugiwania Jezusowi przez Maryj¢ terminem ,,niewolnictwo”
Idea niewolnictwa polega bowiem na calkowitym oddaniu si¢ do dyspozycji
Boga, czyli ,stuzba przez ofiarg”, a takze na okazaniu Bogu najwigkszej
mitosci. Zarazem jest to spos6b okazywania mestwa w wyznawaniu wiary, co
stanowi wlasciwa i skuteczna obrone czlowieka?!

Boza moc uSwigcenia, dokonujaca si¢ w KoSciele, znajduje swoj szczegdlny
wyraz w postugiwaniu sakramentalnym, ktére jest znakiem uczestnictwa
w tym, co Boze 1 nadprzyrodzone, by doprowadzi¢ czlowieka do pelni zycia
1 SwietosSci. Szafarz sakramentow jest nie tylko znakiem mocy Boze) danej
czlowiekowi, ale jest przede wszystkim pasterzem nad uswigceniem ludu. Jest
to funkcja Chrystusa dana KoSciotowi, ktéry sam ma by¢ ,,Dobrym paste-
rzem” dla narodu mu powierzonego?* Funkcja ta ciagle trwa, az do jej osta-
tecznego wypelnienia, czyli uswigcenia calej doczesnosci od najmniejszej do
najwigkszej komoérki zycia spolecznego. Tak KoSciét, uswigcajac czlowieka,
napetnia caly Swiat Bozym Duchem??

Podobnie, jak w Ecclesia creata 1 redempta, tak tez w Ecclesia escha-
tologica Maryja znajduje — wedlug Ksigdza Prymasa — szczegdlng role
w dziele u§wigcenia. Ona jako pierwsza przyjeta Stowo Boze w osobie Jezusa
Chrystusa i pierwsza catkowicie powierzyta si¢ Bogu jako Stuzebnica Panska,
a takze przez swoja obecno$¢ w Wieczerniku wprowadzita Jezusa chwaleb-
nego do Kosciota. W zamian stata si¢ ,,peing taski” i rozpoczeta szczegolng
droge postugiwania w uSwigceniu Bozym przez uczenie pokory, stuzby
1 modlitwy. Wyrazem tego staly si¢ ,Sluby Jasnogérskie”, jakie Ksiadz Pry-
mas ztozyl Maryi w imieniu calego narodu 26 sierpnia 1956 roku. Kardynat
pragnal, aby przez wypetlnienie tych Slub6w naréd polski stal si¢ prawdziwym
Domem Bozym, wolnym od wszelkich wad spotecznych. Woéwczas odnowio-
ny lad moralny narodu wskazuje na stopien jego uswigcenia, czyl wszczepie-
nia wenl ducha Ewangelii i prawdziwego zamieszkania Boga w swoim ludzie.
Bég chce zamieszkaé nie tylko po to, aby cziowieka uczyni¢ moralnie lep-

19 SKW, KiP, 1965, t. 19, s. 451-457.
20 gGKW, KiP, 1965, t. 20, s. 38-40.
21 GKW, KiP, 1979, t. 63, s. 128-144.
22 GKW, KiP, 1964, t. 17, s. 179-180.
23 SKW, KiP, 1978, t. 59, s. 53-58.



16 KS. KRZYSZTOF GOZDZ

szym, ale przede wszystkim dlatego, aby catkowicie pojednaé go ze soba,
czyli nada¢ mu ,,czystos¢ istnienia”, a nie tylko moralng doskonatos¢. Wow-
czas czlowiek bedzie zyl dla Boga, a tym samym KosSciél bedzie zachowywaé
zdolno$¢ odradzania si¢ 1 trwania w swojej tozsamoS$ci. Jest to zadanie 1 owoc
zarazem Ecclesia eschatologica.

II. TRYNITOLOGIA EKLEZJALNA

Koscibt jest zbawczym dzielem Boga. Swoja nadprzyrodzong moc czerpie
ze szczegOlnych wiezi z Bogiem w Trdjcy Swigtej ze wzgledu na zaangazo-
wanie trzech Os6b Boskich w dzieto zbawienia realizowane obecnie przez
Kos$ciol. Dzialanie Boga w czasie ukazuje si¢ jako dzialanie poszczeg6lnych
Os6b Boskich. Dziatanie to nie jest jednak suwerenne i1 niezalezne od wigzi
moralnej, ale tez 1 od wigzi ontycznej Oséb Trdjcy. Oznacza to, ze gdzie
dziala jedna Osoba, tam dziata tez i cata Trdjca. Poza tym dziatanie Oséb na
zewnatrz odbija ich dzialanie wewnetrzne. Jest to wyrazenie aktywno$ci we-
wnatrzboskie] Oséb Trojcy na zewnatrz, w dzialanie ekonomiczne tychze
Os6b?* Inaczej méwiac, Tréjca immanentna (wewnatrzboska) wyraza sie
w historii zbawienia jako Trojca historiozbawcza. Zgodnos$¢ obu typdéw tej
samej Trojcy wyraza zatem dzialanie tego samego Boga wzgledem stworzenia
1 odbija w dzialaniu zewng¢trznym (czasowym) swoje dzialanie wewngtrzne
(odwieczne): Ojcostwo, Synostwo 1 Mitos¢.

1. Ojcostwo

Ksiadz Prymas bez watpienia najwigcej swojej uwagi poswigca Bogu Ojcu
w calym Jego znaczeniu. Ten swoisty patriarchalizm jest stuszng drogg nie
tylko jego teologii, ale tez i eklezjologii. Zrodtem dla tak rozumianego Ojcos-
twa Boga byla teologia §w. Tomasza, do ktérej zblizyl Kardynala jego wielki
nauczyciel i wychowawca, ksigdz Wladystaw Kornilowicz. Slady tychze
wplywéw znajdujemy w prymasowych rozwazaniach wokét Modlitwy Pan-
skiej25

2 B.H u c ul ak, Najswigtsza Tréjca na tle dzieta zbawczego, Kalwaria Zebrzydowska
2000.
25 Stefan Kardynal W y s z y it s k i, Ojcze nasz, Paris 1975.
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Podstawowym warunkiem Ojcostwa Boga jest jego istnienie?® Jedynie
Bég Ojciec istnieje sam z siebie (Esse Subsistens). Wszystko poza Nim ma
swoje istnienie od Boga jako Zrédta Istnienia. Tak i czlowiek nie istnieje sam
z siebie, lecz przyczyna jego egzystencji jest Bog Ojciec. Jego Ojcostwo
wyraza si¢ w daniu swego Istnienia na zewnatrz. Inne jest jednak to ,,dawanie
egzystencji” czlowiekowi jako stworzeniu na ,,obraz Bozy”, a inne Synowi
Bozemu jako Zrodzonemu. Pochodzenie Syna Bozego jest zrodzeniem w réw-
nosci natury, czyli wspolistotnosci 1 jest Ojcostwem rzeczywistym. Natomiast
pochodzenie czlowieka jest stosunkiem zaleznosci i adopcji, czyli podobiefi-
stwa do Boga, a wigc jest Ojcostwem przez podobienstwo. Dzigki temu same-
mu, ale innemu w sposobie, Ojcostwu Boga, Syn Bozy jest rzeczywistym
Synem Boga Ojca, a czlowiek jest dzieckiem Bozym.

Boze Ojcostwo wyraza si¢ wobec czlowieka nie tylko w jego pochodzeniu
(zaistnieniu), ale tez w ukazaniu Boga jako milosiemego Ojca. Wtedy Ojcos-
two jest sposobem dzialania Boga w KoSciele 1 w §wiecie. Jest to juz inny
sposOb prowadzenia do zycia: nie ontyczny — jak w zaistnieniu, lecz moralny
— jako podniesienie czlowieka z jego grzechu. Laska milosierdzia, rozumiana
jako udzielanie zycia, ukazuje, ze czlowiek jest nadal wazny w oczach Ojca,
ktéry jest ,Bogiem zywych”, a nie umarlych w grzechu. Czlowiek przez swéj
grzech nie jest w stanie zniszczy¢é Bozego Ojcostwa, a tym samym Bo4g nie
pozwala, aby czlowiek umarl. Tak Boza wola zycia trwa w Swiecie dzigki
Ojcostwu Boga?’

,2Uratowanie od $mierci” oznacza dla czlowieka ,czerpanie” ze Zrodla
Zycia, jakim jest Ojcostwo. Wyraza to dopuszczenie cztowieka do udziatu
w dzielach Boga. Ten taskawy akt adopcji czlowieka jako dziecka Ojca nie
tylko uzdalnia czlowieka do przyjecia daru Bozego, ale tez czyni go realnym
uczestnikiem krélowania Ojca. Uczestnictwo to dzieje si¢ juz teraz, choé nie
w calej pelni, co bgdzie mialo miejsce w wymiarze eschatologicznym nieba
jako pelne uczestnictwo w szcz¢SliwoSci Boga.

Wazne jest, ze Prymas Wyszynski, méwigc o Ojcostwie Boga 1 jednoczes-
nie synostwie czlowieka, nie my§lal tylko w wymiarach indywidualnych, lecz
takze wspdlnotowych. Bég jako Ojciec jest nie tylko ,,méj”, ale tez i ,,nasz”
Takze czlowiek nie spelnia si¢ jedynie wertykalnie (samodzielnie, indywidual-
nie), lecz kompleksowo (wspélnotowo, horyzontalnie). Wlasnie ten wspol-
notowy charakter posiada Kos$ci6l zalozony przez Chrystusa. Takze we wspdl-

% K.G 6 %d %, Bég, Ojciec Jezusa Chrystusa, {w:} Bog — Ojciec wszystkich, Lublin 1999,
s. 101-122.
W yszytski, Ojcze nasz, s. 20-21.
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nocie Kosciola widoczny jest paternalizm 1 swoista hierarchiczno$¢. Nie jest
to zaden btad Prymasa Tysiaclecia, wrecz przeciwnie — jest to ukazanie wilas-
ciwej relacji istnienia KoSciota 1 jego zycia juz w samym Ojcu, nie tylko
i dopiero w Synu. Owszem, Kosciél jest wspolnota Syna, ale nie w $cistym
znaczeniu Syna bez Ojca.

2. Synostwo

Odwieczne bytowanie Syna Bozego zostalo objawione w ziemskie] historii
Jezusa Chrystusa. To szczegblne i jedyne w swoim rodzaju synostwo roz-
patruje Ksiadz Prymas na trzech plaszczyznach: Syna Bozego, Syna Maryi
i synostwa jako daru braterstwa z Jezusem Chrystusem. Plaszczyzny te wy-
razaja relacj¢ ku Bogu Ojcu w trzech wymiarach: odwiecznym (Syn w Trdj-
cy), historiozbawczym (Jezus Chrystus) 1 eklezjalnym (czlowiek ochrzczony
jako syn Bozy). Jak Ojcostwo jest skierowaniem si¢ Boga ku czlowiekowi,
tak synostwo wyraza relacj¢ odwrotng — skierowang ku Ojcu.

Druga Osoba Tréjcy Swietej jest co do natury réwna Ojcu, ale co do
Osoby jest Objawicielem Ojca wobec stworzenia. Zrodzenie Syna wyznacza
tu relacj¢ Oséb Boskich do siebie, w ktérej wyraza si¢ tez kolejna relacja
stworzenia do Boga Ojca jako synowskie oddanie w prawdzie 1 milosci. Obie
te relacje synowskie okre$laja jednoczesSnie sposOb poznania Boga. Pierwsza
relacja, ontyczna, okreS§la poznanie przez naturg. Druga, relacja historio-
zbawcza, okresla poznanie przez taske 1 milos¢. Wlasnie ta druga relacja
okresla przystep czlowieka do Boga. Podczas gdy pierwsza relacja jest wla-
$ciwym rodzeniem Stowa — Syna przez Ojca, tak relacja druga jest ,rodze-
niem” przez podobienistwo, czyli ,rodzeniem si¢ z Boga” (por. J 1, 12-13),
ktére daje udzial w Jego chwale; jest to realne dziecigctwo Boze (por. 1 J 3,
1). Prymas uwaza, ze te ,narodziny z Boga” maja charakter §wiadectwa.
Synostwo jest wigc ,,§wiadczeniem™® wobec §wiata za Ojcem. Dokonuje si¢
ono oczywiScie na wzOr Jego Syna, Jezusa Chrystusa, ale nie jako zwykle
kopiowanie Jego drogi, lecz kroczenie ku Ojcu w relacji jego Syna od-
wiecznego. Nasza relacja do Boga Ojca jest i pozostanie zawsze relacja pod-
porzadkowanag relacji Syna Jezusa Chrystusa do Boga Ojca. Na sposéb podo-
biefistwa 1 dzigki tasce Bozej mozemy jako ludzie wej$¢ w misterium Syna,
w Jego Wcielenie, by w ten sposéb najbardziej przyblizy¢ si¢ do Boga Ojca,
czyli podda¢ si¢ procesowi przebdstwienia, ale nie przez zrownanie natur (co

28 Stefan Kardynal Wy s z y fi s k i, List do moich kaptandw, t. 1, Paris 1969, s. 94.
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ma tylko Syn), lecz przez otrzymanie nowej godnosci — realizowanie obrazu
Bozego przez podobienstwo do Syna Jezusa Chrystusa.

Synostwo odwieczne (w Trojcy) jest takze ze wzglgdu na uni¢ hiposta-
tyczna synostwem w relacji do Maryil (Jezus jako realny Syn Maryi). To
realne synostwo rodzi takze realne macierzynstwo, dzigki ktéremu otrzymuje-
my przybrane synostwo (por. Ga 4, 5). Ksiagdz Prymas wy$mienicie stara si¢
odnie$¢ synostwo odwieczne do synostwa naszego przez synostwo Maryi.
Potwierdzeniem tego jest ,testament z krzyza” (J 19, 26), rozumiany jako
powierzenie wszystkich Matce Jezusa Chrystusa, jako wezwanie nas do kro-
lestwa Bozego. Tak macierzynstwo fizyczne Maryi wobec Jezusa rozciaga si¢
na macierzynstwo duchowe Maryi na wszystkich. W konsekwencji wyznawcy
Chrystusa staja si¢ duchowymi synami Maryi. Synostwo duchowe nazwane
zostaje tu pokrewieristwem. Méwimy wowczas o ,,pokrewieristwie” z Bogiem
Ojcem przez Syna Bozego w porzadku nadprzyrodzonym (czyli w porzadku
ltaski), a takze o pokrewienstwie w porzadku przyrodzonym — przez postuge
Maryi®® Kardynal Wyszyriski stara si¢ tu ukazaé ,testament z krzyza” za
decydujacy punkt synostwa i macierzynstwa. Jest to czas Kosciola, ktorego
wzorowa Stuzebnica jest Maryja. Jej stuzebno$¢ polega na eklezjalnym
wnoszeniu jej Syna, Jezusa Chrystusa, do serc wszystkich ludzi.

Trzecia plaszczyzna synostwa, wynikajaca z dwu poprzednich, to brater-
stwo z Jezusem Chrystusem. Spoczywa ono na fundamencie ontycznego Sy-
nostwa Syna Bozego i synostwa Maryi, czyli na fundamencie jednosSci bosko-
ludzkiej, uosobionej w Jezusie Chrystusie, prawdziwym Bogu i1 prawdziwym
czlowieku. Wspoélnote¢ Boga z czlowiekiem zapoczatkowalo w wyjatkowy
spos6b Wcielenie. Jest to ,praktyczny” akt zjednoczenia Tego, ktory jedna
wszystkich z Bogiem (Jezusem Chrystusem), z tymi, ktérzy krocza ku pojed-
naniu w chwale (z ludZmi). Ksigdz Prymas zdaje si¢ tu starannie uwypuklié
owe ,braterstwo w mito$ci” dla codziennego ,budowania siebie w milosci”
(por. Ef 4, 15-16). Braterstwo to uzaleznione jest od wi¢zi z Jezusem Chrys-
tusem 1 od posluszenstwa, od pelnienia woli Bozej. Braterstwo z Jezusem
Chrystusem uzdalnia nas dopiero do braterstwa ws$rod ludzi: wertykalnos¢
przechodzi w horyzontalnos$¢. Tak taska Glowy uzdalnia nas do pelnego zycia

czlonkow.

29 SKW, KiP. 1978, t. 60, s. 89.
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3. Duch Swigty jako Mitosé

Milos¢ Os6b Bozych rodzi takze mito§¢ migdzyludzka. Jest to partycypacja
prakseologiczna w mitoSci Boga, dokonujaca si¢ przez Kosciét. Chrystus
udziela swego Ducha milo$ci KoSciotowi, gdyz Duch zostal dany dla wspdl-
noty Chrystusowej (Kos$ciola). Duch — Milo$§é jest zasada zycia KoSciola,
a tym samym jest fundamentem zbawienia, czyli doskonalej wiezi cztowieka
z Bogiem.

Ksiadz Prymas osadza swéj ,ulubiony” temat — jakim jest Milo§¢ -
w samym sercu Tréjcy Swigtej. To Tréjjedyny Bég, ktory jest zrodiem Mitos-
ci Oséb Bozych, jest tez Zrodlem wyjscia tejze MitoSci na zewnatrz, przede
wszystkim do czlowieka. Dokonuje si¢ to w samym centrum zjednoczenia
Boga i czlowieka w Jezusie Chrystusie. Dzigki temu zjednoczeniu stat si¢
realny 6w dialog Stwércy ze stworzeniem. Centrum dialogu jest bowiem
Milosé (1), czyli sam Bég (por. 1 J 4, 8). Poznanie tejze Mitosci, czyli Boga,
jest zatem celem 1 owocem osiagnigcia zycia Bozego, a wigc poznania Boga
1 zakosztowania Bozej MiloSci.

Zapewne bliskie inklinacje ze §w. Tomaszem staly si¢ pryncypium nauki
0 Duchu Swigtym naszego Prymasa Tysiaclecia. Bog jest najwyzszym Do-
brem udzielajagcym si¢ cztowiekowi nie tylko na spos6b natury (stworzenia
jako zaistnienie), ale tez 1 na sposob taski (wieZ duchowa wykraczajaca poza
prog istnienia). Jest to zlaczenie mitosci naturalnej (z istnienia) z mitoscia
nadprzyrodzong (jako cnota), ktore osiggngto swodj szczyt we Wcieleniu. Tak
Milo$¢ stala si¢ pelnig Istnienia. Objawila si¢ ona na sposéb Osoby w Duchu
Swi@tym, pochodzacym od Ojca i Syna. A w koncu wylala si¢ tez na czlo-
wieka jako apogeum dialogu Boga i czlowieka przez Syna. Jest to jednak
Milo§€ ontyczna, wyrazajaca sposéb Istnienia Boga. Ale jest to tez Mitos¢é
moralna, wyrazajaca zjednoczenie duchowe czlowieka z Bogiem. Miarg milos-
ci czlowieka jest wigc mito§é Boza.

Tym samym milo$¢ staje si¢ warto$ciag dla catego stworzenia. Ma ona
wynie$¢ czlowieka i1 §wiat do samego jej centrum — Boga. I w tym wyniesie-
niu Kos$ciét znajduje swoje znakomite miejsce: jest nim mitlos¢ Kosciota,
ktéra rodzi si¢ z istotowe]j mito§ci w Bogu. Nie ma partycypacji w mitosci
Boga bez jedno$ci z Chrystusem. Bez tej jedno$ci z Chrystusem nie ma tez
milosci z Kosciotem, w ktérym Chrystus udziela nam swego Ducha.
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III. PRAKSEOLOGIA KOSCIOLA

Kosciot nie zyje w abstrakcji, w mysli, w teorii, lecz jest zakorzeniony
w Swiat Bozy samym wydarzeniem inkamacyjnym Slowa Bozego i dzigki
temu Stowu jego egzystencja jest nadzwyczaj realna, historyczna i prak-
seologiczna. Kosciét zyje w §wiecie, a nie obok §wiata: ,,Ko$ciét jest w nas!
Dokadkolwiek si¢ udamy — idziemy razem z Ko$ciolem, idzie Ko$ciét, bo my
jestesmy Kosciolem Bozym™°. Nie jest to jednak zycie tego §wiata, lecz
zycie Boze dla tego Swiata. Stad Koscidl jest przede wszystkim rzeczywistos-
cia nadprzyrodzong, Boska, jest darem dla §wiata, a nie instytucjg wytworzo-
na przez ten Swiat czy wynikajaca z niego 1 od niego zalezna. Jednak istnieje
swoista zalezno$§¢ Kosciota od tego Swiata. Skupia si¢ ona gléwnie w tym,
czy Kos$ciél potrafi byé zrozumialym dla tego wlasnie $wiata! Nie oznacza
to ulegania Kos$ciola wobec §wiata, lecz bycie dlan czytelnym. Stad Ko§ciét
musi objawié swoja prakseologig, czyli istnienie dla §wiata, w sposOb naj-
bardziej adekwatny. Wedlug Ksiedza Prymasa adekwatnos$¢ ta zdaje si¢ by¢
ttumaczona przez trzy podstawowe cechy: chrystocentryzm, antropocentryzm
1 pneumatocentryzm. Nie bez powodu czlowiek znajduje si¢ tu miedzy
dwoma wielkimi Boskimi Osobami — Synem i Duchem Bozym. To o czlowie-
ka toczy si¢ Boza ,,gra”, ktéra ma na celu ,,wygranie” osoby czlowieka, czyli
calkowite jej spetnienie.

1. Chrystocentryzm

Od samego poczatku ksiadz Prymas wyznawal podstawowg prawd¢ eklez-
jalna, ze ,,Ko$ciél jest Chrystusowy” Podkresla to bezsprzeczny prymat taski
i wiary (niewidzialna struktura) nad instytucja (struktura widzialna Kosciota).
Prymat ten widnieje w samym dzialaniu Ducha Swigtego, ktéry aktualizuje
zycie KoSciota, kieruje tym zyciem i odnawia je’! Owa wewnetrzna dyna-
mika to Mistyczny Chrystus. Tam, gdzie jest obecny Chrystus, tam jest tez
obecna cata Trojca Swigta. Dynamika Kosciola ma wigc swe zrédto we Wcie-
leniu Stowa Bozego. Przez to wydarzenie inkarnacyjne Kosciol odstania si¢
jako Misterium Boga i czlowieka. Tym samym kresli si¢ szczegélna relacja
miedzy tajemnicg Wcielenia a KoSciotem. Podczas gdy Wcielenie miato miej-
sce w okreSlonym punkcie historii zbawienia, to Ko$ciét, majac takze swoj

30 Stefan Kardynal W y s z y i s k i, KimZe jest cztowiek... (Oprac. Instytut Prymasowski
Slubéw Narodu), Warszawa 1987, s. 56.
3 SKW, KiP, 1957, t. 3, s. 64-72.
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poczatek, ciagle jest ,obecny” we wspolczesnej historii. ,,Otwarto$¢™ ta ozna-
cza ,aktualno$é”, czyli gloszenie tej samej Prawdy Chrystusowej, cho¢
w réznych warunkach. Przy tym wymagana jest wiernos$¢ tej Prawdzie. Jej
odrzucenie oznacza bowiem zdradg wobec Chrystusa i Jego Kosciota®.

Ostre przeciwstawienie — za lub przeciw — wskazuje, ze Kos$ciot jest prze-
de wszystkim Chrystusowy i dzigki temu jest tez wspdlnotg zbawienia calego
ludu Bozego. Tak nadprzyrodzono$§¢ — zdaniem Ksiedza Prymasa — bierze
gbre nad instytucjonalnos$cia. Istotnym zadaniem KoS$ciota nie jest wigc bycie
»,organizacja humanitarna”, ale bycie ,zbawczym dzietem Bozym” A taki
Kosciol wida¢ dopiero przez pryzmat wiary. Dlatego tez nalezy budowac
wspolnote nadprzyrodzong przez struktury ziemskie, jak: parafie, diecezje,
metropolie, urzad Piotra, sakramenty, liturgi¢ 1 nauczanie. Oznacza to, ze te
wlaénie struktury zewngtrzne maja by¢ wypelnione juz teraz trescig nadprzy-
rodzong. Wtedy Kosciél widzialny ukaze swoja stron¢ niewidzialng, czyli
ukaze si¢ takim, jakim jest: Chrystusowy 1 Bozy! Kosciot — jako zwornik
mig¢dzy Bogiem a ludZmi — ma zatem wykaza¢ owa syntez¢ elementéw: ziem-
skiego 1 niewidzialnego, ludzkiego 1 boskiego. Syntezie tej na imig¢ ,,po-
jednanie” migdzy czlowiekiem a Bogiem 1 migdzy ludzmi, aby w ten sposob
zapanowal Bozy pokéj na ziemi®, przyniesiony przez Chrystusa.

Tajemnica Wcielenia ma wigc zasadnicze znaczenie dla Kosciola:

1. Na wzor Wcielenia struktura zewng¢trzna Kosciota (widzialna) wyraza
struktur¢ wewnetrzng (niewidzialng). Odrzucenie struktury zewngtrznej prowa-
dzi do odrzucenia KosSciota taski 1 mocy Boze;.

2. Prawdziwa jednos$¢ osobowa Bostwa i1 czlowieczeristwa w Jezusie Chry-
stusie jest fundamentem zgodno$ci 1 jedno$ci migdzy ltaska i struktura ze-
wnetrzng Kosciota. Tak jak Chrystus przyjal ,,ograniczenie” zewng¢trzne na
siebie, tak tez 1 KoSciét ma poddaé si¢ w pokorze mitosci Boga w osobie
Jezusa Chrystusa, dla postugiwania innym, ale przy zachowaniu zbawczego
prymatu Odkupiciela. Misja ta wyraza si¢ dzi§ przez znak sakramentalny.

3. Kosciol przyjmuje kierunek historiozbawczy Wcielenia, tzn. kierunek
taski. Stowo Boze przyjmuje czlowieczenstwo i w ten sposéb realnie wkracza
w Swiat, dokonujac jego ,.konsekracji” (consecratio mundi). Podobnie i w Ko-
Sciele — taska jako dar Bozy wyplywa od Boga i przyjeta przez czlowieka
wciela si¢, by osiagnaé zbawczy skutek®® Tak Kosciél w zbawczym dziele

32 SKW, KiP, 1969, t. 31, s. 185-189.
3 SKW, KiP, 1962, t. 10, s. 71-72.
34 SKW, KiP, 1962, t. 10, s. 74.
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Boga wynosi czlowieka do jego Stwércy. Przez Kosciét Bog wciela sie nieu-
stannie w ten §wiat i wynosi go do siebie.

4. Rowniez ukierunkowanie eschatologiczne przyjmuje Kosciét od Wciele-
nia, ktoére jest rozumiane jako wydarzenie obejmujace takze meke, Smieré
1 zmartwychwstanie. Kosci6t jest wiec nie tylko ,,zwyklym” gromadzeniem
wiernych wokoél Chrystusa przez Jego Ducha, ale jest przede wszystkim daze-
niem do eschatologicznej petni i prawdziwej jednosci z Bogiem. Nie jest to
zwykla jedno$§¢ moralna z Bogiem, ale jednos¢ w istnieniu.

5. Wcielenie jest ukierunkowane na czlowieka i wzywa go do wspétpracy
w dziele zbawienia. Przy tym ukazuje, ze peilnia czlowieczenstwa lezy we
Wcielonym Stowie Bozym, czyli w prawdziwym powierzeniu si¢ Bogu. Caty
ten proces przyjecia Boga i oddania Mu si¢ bez reszty wyraza wspdlnote
eklezjalna, czyli wigZ cztowieka z calg Trojca Swi@tq.

2. Antropocentryzm

Prakseologia Ko$ciola osadza si¢ nie tylko na chrystocentryzmie, ale tez
1 na antropocentryzmie. Czlowiek jest bowiem fundamentem zycia KoSciola.
Jego to ma Koscidl uswigcié¢ 1 doprowadzié do Boga. Dla zrealizowania tego
celu Ko$ciél zostal wyposazony w dary nadprzyrodzone, dzigki ktoérym czlo-
wiek ma udzial w zyciu Bozym. Oczywiscie droga ta wiedzie przez Jezusa
Chrystusa, czyli Bozego Czlowieka, ktory jednoczes$nie ukazuje prawdziwa
egzystencje kazdego czlowieka. Egzystencja ta opiera si¢ na dwéch zwigz-
kach: z Bogiem Ojcem jako relacja synowska i ze Swiatem jako relacja spel-
nienia si¢ tegoz czlowieczenstwa. Oddaje to wyraziScie fenomen ,pojed-
nania”, ktére nie dokonuje si¢ automatycznie, a wiec jedynie przez czyn
Chrystusa (krzyz), lecz wymaga ono takze czynu czlowieka, czyli przyjecia
tego odkupienia i zycia odkupieniem. I tu, w tym ,uczynnieniu” czlowieka,
jest szczegdlna rola Kos$ciota. Skupia si¢ ona wokot tego, ze dzisiejszy czlo-
wiek ma wspdtdecydowaé — na fundamencie czynu Chrystusa — o jego pojed-
naniu z Bogiem. Czlowiek jest wigc wlaczony w pozytywne dzialanie samego
Boga, czyli w uzyskanie zbawienia, co jest zwyci¢zeniem zta. Tak kazdy
czlowiek ma dzi$ objawié w sobie samym prawde¢ osobowa o Bogu, ktory jest
jego Stworca i Ojcem, Odkupicielem 1 Zbawca.

Wzorem tego dziatania czlowieka jest nie tylko nasladowanie Chrystusa,
ale tez realna historia Maryi, Jego Matki. Maryja staje si¢ tu konsekwencja
stuzby cztowiekowi. Niejako odrzuca ona zwykle dazenie do zbawienia same-
go siebie jako jednostki na rzecz wspdlnotowego dazenia do zbawienia (,,fiat
wspolnotowe”). Maryja nie tylko wypowiedziata swoje ,fiat” wobec nas
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ludzi, ale gléwnie wobec uniwersalnego czynu zbawczego Chrystusa, skiero-
wanego do calej ludzkosci. Tak Maryja dziala nie dla siebie, lecz wytacznie
dla calej ludzkos$ci. Dzialanie to jest bowiem podyktowane jej wyjatkowym
macierzynstwem Bozym. Macierzynstwo fizyczne (Jezusa) przechodzi w ma-
cierzynstwo duchowe (ludzkosci). Rodzagc Glowe Kosciota, wydata na Swiat
takze i prawdziwg duchowa wspdlnote eklezjalna — czyli zgromadzenie osob
wokét Glowy, Zalozyciela. Spoiwem tejze wspOlnoty jest mitos¢ dawana
w wolnosci. Miloscig ta jest sam Bég wychodzacy ku cztowiekowi jako mi-
lo§é ofiarujaca si¢ i wymagajaca wolnego przyjecia ze strony cztowieka. Ta
wlasnie postawa otwarcia si¢ Boga, 1 tym samym przyzwolenie na Jego dzia-
lanie w czlowieku, jest ,,droga” Maryi. Czlowiek, kroczac tg droga, wchodzi
w dzieto Boze, ale nie wlasnymi sitami, lecz dzigki mitosci Boga, ktéra jest
skierowana ku wszystkim ludziom. Wlasnie dzigki tej miloSci, spajajace]
wszystkich w jedno§¢ wspdlnoty, realizuje si¢ ostatecznie 1 sama jednostka.
Wkracza ona bowiem w czyn Jezusa Chrystusa, czyli uczestniczy w dziele
milosci Boga, a wigc w dziele realizacji zbawienia.

Uwazanie Maryi za ,drog¢” wskazuje, ze ta wlasnie ,,droga” jest sam
Kosciél, czyli wspélnota ludzi dazacych do Boga przez ich Odkupiciela.
Funkcja ,drogi” jest zatem wskazaniem na KoS$cidt jako realizujacy Boze
zbawienie, a takze wskazaniem na sposéb ,bycia” w Kosciele. Maryja uka-
zuje calg swa postawa jak czlowiek powinien uczestniczy¢é w dziele miltosci
Boga, ktére realizuje w nim samym zbawienie.

Ksiadz Prymas bardzo mocno ukazuje postawe i wzor Maryi w Kosciele,
aby przez to broni¢ tych warto$ci, ktére byly woéwczas w Polsce deptane
1 pozbawione godnos$ci. Sa to gldéwnie: kobieta, macierzynstwo, dziecko. Ma-
ryja jako Matka w swej jedynej relacji do Syna miala ukazaé nie tyle zwykle
podporzadkowanie mezczyznie, ile bardziej wyniesienie kobiety jako czlo-
wieka do korony calego stworzenia. Korona ta przystuguje kobiecie przede
wszystkim ze wzgledu na godne macierzynistwo i obron¢ zycia. A poniewaz
zycie jest gldbwnym motywem stworzenia, to godnos$¢ kobiety wyraza sie
najpelniej w jej macierzynstwie.

Kardynal Wyszynski ukazuje réwniez Maryje w szczegdlnym zestawieniu
z KosSciolem. Niemal ,utozsamia” jej cechy z wlasciwosciami calego Kos-
ciota. Tak milo§¢ Kosciola jest niczym innym jak mitoScia Maryi, ktéra wy-
powiada Bogu ,tak” dla Jego zbawczej woli w imieniu ludzkosci. Réwniez
1 wiara Kosciota jest wiara Maryi jako catkowicie oddanej i bezgranicznie
ufajacej Bogu. Koséciét na wz6r Maryi jest wigc nie tylko poddany swemu
Oblubieficowi, ale tez rozwaza w sercu slowa i dzieta swego Pana, a takze
stoi pod krzyzem, by da¢ swoje cialo na ofiarg. Tak Maryja jest wzorem



EKLEZJOLOGIA PRYMASA STEFANA WYSZYNSKIEGO 25

cztowieka Bozego. Wzér ten spoczywa jednak nie tylko na samym czlowieku,
jakim jest Maryja, lecz przede wszystkim na Bogu-Czlowieku, Jezusie Chrys-
tusie. Niemniej Maryja jest ,wzorem” gléwnie dlatego, ze jest zawsze obecna
przy Chrystusie®, i to nie tylko jako Matka, ale tez jako Stuzebnica. Mary-
ja stuzy nie tylko Synowi, ale przede wszystkim Jego dzietu odkupienczo-
-zbawczemu. Tak Maryja jest prototypem Kosciola, ktéry najbardziej objawia
si¢ w ksztaltowaniu czlowieczenstwa przez wspélpracg z Bogiem.

3. Pneumatocentryzm

Mocne wigzanie KoSciota z Wcieleniem pozwolilo uwypukli¢ Ksigdzu
Prymasowi role¢ Maryi jako Matki Kosciola. W tym tytule i dziele Maryi
zostato ukazane przejscie catej Tréjcy do historii. Niemniej nie zostala dos-
tatecznie odslonieta rola Ducha Swigtego w Kosciele. Stusznie jednak Kar-
dynal Wyszyriski wigzal Ducha z Mito$cia, ktéra on sam rozumial spolecznie,
a wigc jako konkretna milos$¢ siebie samego, mito$¢ rodziny, mito§é narodo-
w3 1 ogblnoludzka. Z tak pojmowang mitoScia wigzal etyke chrzescijaniska,
ktéra miala kierowaé calym ludem wierzacym. W ten sposdéb empiryczna
wizja Ko$ciota zostala sprowadzona do miloSci spotecznej. Kosciél za$, przez
swéj lad wewngtrzny, mial by¢é wzorem dla wszystkich innych spolecznosci
Swieckich. Mozna powiedzieé, ze Ksiadz Prymas uprawial w ten sposéb pneu-
matologie, ktéra znajdowala u niego zawsze odzwierciedlenie w praktycznym
zyciu czlowieka wierzacego. Bylo to szczegblne budowanie cztowieka jako
§wiatyni Ducha Swietego, gdzie rozbrzmiewa ustawicznie nawotywanie do
odbudowania wiezi z Bogiem jako wigzi miloSci migdzyludzkiej. Wzorem
i1 zasada tego budowania jest Nowy Adam — Chrystus. Budowanie to jest
zatem uwiarygodnieniem czynu Chrystusa 1 ukazaniem znaku taski i znaku
Kosciota jako mocy wyplywajacej ze zmartwychwstania Jezusa Chrystusa.
Koscidt objawia sig wtedy jako dzielo Boze, przez ktére sam Bog udziela si¢
czlowiekowi. Od Niego, a nie od instytucji, ptynie zbawienie czlowieka.

Kosciol jest wiec wyraznie zdefiniowany przez Ksigdza Prymasa jako
,wspolnota wierzacych”®, a zatem jako spelniajacy zbawcze dzielo Boga
w historii. Akcent spoczywa tu na misterium Boga, czyli na stronie transcen-
dentnej KoSciota, a nie instytucjonalnej. Kosciét powrdcit wigc do swej struk-
tury wewnetrznej, czyli do bycia ,,wsp6lnotg laski i oczyszczenia”?’ Wilas-

35 SKW, KiP, 1960, t. 7, s. 222-226.
36 SKW, KiP, 1963, t. 13, s. 180-183.
3T SKW, KiP, 1966, t. 24, s. 454.
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nie to przyznanie priorytetu tasce 1 wierze, a nie strukturom zewngtrznym,
organizuje czlowieka w dzielo zbawienia 1 ze wszech miar inicjuje Bosko-
-ludzka wsp(’)lpracc38

Fenomenem Ksiedza Prymasa jest taczenie plaszczyzny zbawczej z histo-
rig, konkretnie z historig narodu, w ktérym dzieje si¢ zbawienie. Ko$ciét ma
zatem jeszcze jedno wazne zadanie wzgledem czlowieka — jest nim shluzba
wobec narodua®® Jest to zadanie ,pedagoga”, ktéry czuwa nad wprowa-
dzeniem w zycie spoleczne istotnych wartoSci, ktore ksztattuja wlasciwa
egzystencje czlowieka®® Nalezy do nich: wolno$¢ i godnosé czlowieka,
zycie religijne, sprawiedliwo$¢ i kultura. Wprowadzenie tych wartosci w zycie
spoteczne oznacza wkroczenie z nimi do wszystkich komérek spotecznych,
od rodziny az po caly naréd, aby toczacemu si¢ tam zyciu nadaé pigtno
Ewangelii. Ewangeliczna warto§¢ dobra 1 miloSci pozwala bowiem ustalié
wlasciwa relacje migdzy rzadzacymi i rzadzonymi. Jest to wzajemna relacja
shuzby. Wladza stuzebna staje si¢ wtedy najbardzie) humanitarna, tzn. szanuje
godno$é czlowieka i wszystkie jego podstawowe wartoSci. A czlowiek czuje
si¢ wobec takiej wladzy jako wyzwalany, a nie zniewalany.

Nalezy jednak rozré6znié zadania panistwa 1 KoSciota. Panstwo ma zasadni-
czy obowiazek stuzy¢é narodowi, czyli spotecznosci oséb, ktorg zarzadza. Ma
organizowaé cale zycie spoleczne, takze tych, ktérzy zdani sa na t¢ spolecz-
nos$¢, czyli starych, chorych, samotnych itp. Kosciol natomiast moze jedynie
te obowiazki przejac, gdy panstwo nie jest w stanie ich spelnié. Prioryteto-
wym zadaniem Kosciola jest bowiem postuga zbawcza, czyli przemiana czlo-
wieka, ktéra dokonuje si¢ rowniez na gruncie jego kultury czy zycia w réz-
nych spolecznosciach, jak dom, szkola, praca czy wypoczynek. Przemiana ta
nie wiedzie do ,zwyklej” restauracji zdrowia pacjenta, lecz do uzyskania
nowej jako$ci zycia, ktérej na imi¢ ,,wieczno$§¢”

Eklezjologia Kardynala Wyszynskiego jest ze wszech miar ,eklezjologia
praktyczng” Ksigdz Prymas nie budowal oddzielnego, teoretycznego obrazu
Kosciola, czego$ w rodzaju traktatu naukowego o Kosciele, lecz zawsze szu-
kal wypelnienia ,teorii” praktyka, zyciem, dzialaniem. Mozna powiedzie¢, ze

® SKW, KiP, 1967, t. 26, s. 181.
39 Stefan Kardynat W y s z y i s k i, Kosciét w stuzbie narodu, Rzym 1981, s. 240.
OB artnik, Pedagogia narodowa, s. 117-126.
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z jednej strony zmusita go do takiego kroku sama sytuacja religijno-politycz-
na w Polsce powojennej, a z drugiej troska hierarchii o Lud Bozy. Ideologia
komunistyczna ,,wymogla” niejako na Kosciele dwa gléwne zadania, ktore
bardzo rozsadnie wypetnil Ksiadz Prymas: zachowanie autentycznos$ci wiary
w oparciu o Objawienie 1 Tradycj¢ oraz bronienie instytucji Kosciota, czyli
obrona praw cztowieka do wyznawania swojej wiary. Dzigki tym zadaniom
Kosciot obronil 1 zachowal swa tozsamo$é, a takze umial odnalezé sie
w nowej sytuacji spoleczno-politycznej. Innymi stowy — zachowal wiez
z Rzymem, czyli utrzymat jedno$¢ z Kosciolem powszechnym, a takze obro-
nit prawo do obecnosci Kosciola w narodzie. Dlatego Ksiadz Prymas tak
madrze siggal do dziejow Kosciola i narodu Polskiego, czego potwierdzeniem
sa obchody Tysiaclecia Chrztu Polski i Wielka Nowenna na przyjecie tegoz
wydarzenia przez caly nardd.

Z kolei troska Ksiedza Kardynata o Lud Bozy skupiala si¢ bardziej wokoét
zadania historiozbawczego. Przede wszystkim chodzi o ukazanie, ze Ko$ciél
jest instytucja nadprzyrodzona, czyli ze jest dzielem Bozym, zaczynem Kré-
lestwa Bozego na ziemi, a takze wyrazenia, ze Ko$ciél realizuje zbawcza
misj¢ Boga wobec czlowieka, czyli ze on sam realizuje si¢ w napigciu mie-
dzy powszechna wola zbawcza Boga a odpowiedzia ze strony czlowieka.
Prymas Wyszyniski ujmowal wigc razem instytucje Kosciota i czlowieka nale-
zacego do Kosciota. Uwazal, ze nalezy iS¢ do odbudowy instytucji KoSciola
przez budowanie 1 przemian¢ osoby ludzkiej. Fundamentem KoSciola jest
oczywiscie Bog, ale zywymi kamieniami tej budowli sa chrzescijanie.

Kosciét wyrasta zatem z tona Tréjcy Swietej w postaci eklezjalnej ekono-
mii Bozej, ktéra realizuje si¢ w §wiecie*' Ekonomia ta jest ,Bozym budo-
waniem”, ktére zawiera dwa glowne aspekty Kosciola: Chrystus daje sig
czlonkom i czlowiek oddaje si¢ Chrystusowi. PoSrednikiem w tym wzajem-
nym oddaniu jest Ko$ciél. Wéwczas zadaniem KoS$ciola jest ukazanie ,.tresci”
Chrystusa, ktéra ogarnia czlowieka oraz poddanie serca czlowieka tejze ,,tres-
ci” Chrystus jest wigc centralnym wydarzeniem eklezjalnym, gdzie gléwne
miejsce zajmuje Wcielenie jako sposéb przenikania rzeczywistosci stworcze]
przez samego Stwoérce w osobie Jezusa Chrystusa. Przenikanie Boga w Swiat
czlowieka tworzy dzieje zbawienia w koncentrycznych krggach bytowosci
ludzkiej: w osobie czlowieka, rodzinie, parafii, diecezji, narodzie 1 rodzinie
narodéw. Przez Wcielenie Kosciél uzyskuje atrybuty: Daru Bozego 1 Milosci

4 Cz.S.Bartn ik, Obecnosé Kosciota, [w:]t e n z e, Teologia kultury, Lublin 1999,
s. 286,
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Bozej, ale jednoczes$nie i realno$ci, historycznos$ci oraz chrzes$cijariskiego
humanizmu.

Ksiadz Prymas, méwiac o KoS$ciele jako Bozej budowli, mial na mysh
spelnienie si¢ czlowieka. Zaczerpnat t¢ ideg¢ z biblijnej metafory budowania
domu Bozego (Ef 2, 19-22), w mysl ktorej Kosci6t jest Bozg budowla, oparta
na fundamencie Apostoldow, kamieniem wegielnym jest sam Chrystus, a zy-
wymi kamieniami sa wierzacy w Chrystusa. W budowaniu tym spoiwem
zespalajacym jest Jezus Chrystus 1 wiara w Niego. Kosciol jest wtedy budo-
waniem Ciata Chrystusowego (Ef 4, 11-16), czyli dgzeniem do jednosci wiary
i pelni czlowieczenistwa, a wigc do miary ludzkoSci wedlug petni Chrystusa.
Budowanie jest zatem wzrostem czlowieczenstwa w miloSci przez nasladowa-
nie Jezusa Chrystusa, ktére nalezy rozumie¢ jako ,,Smier¢ dla grzechu” Tak
budowanie jest wytworzeniem osobowej relacji czlowieka do Boga (por.
1 Kor 3, 9; 2 Kor 6, 16), opartej na pelnym zaufaniu, jak dziecka do Ojca.

Kardynal Wyszyriski ukazatl zatem bardzo mocno sposéb samorealizowania
si¢ KosSciota przez chrzescijaniska antropogeneze, czyli proces rozwoju czlo-
wieka ku peini osobowej 1 moralnej, w wymiarze indywidualnym i spolecz-
nym. Eklezjalna ekonomia Boza uwidacznia si¢ w praxis koScielnej w dwoch
wymiarach: jako zasada realizacyjna KoSciotla w czasoprzestrzeni (pragma)
1 jako czyn (ergon). Kosciol staje sig¢ bytowosciag chrze$cijanska, przeobraza-
jaca si¢ w czlowieka ,,zewngtrznego” 1 ,,wewnetrznego”, w postawe moralna,
w egzystencjalne ,co dzien”, a takze w ekumeniczne ,bractwo” dzieci Bo-
zych. Dzigki Chrystusowi Kos$ciét jest uniwersalny i dynamiczny. Kosciél
staje si¢ Ludem Bozym i jednocze$nie stanowi miejsce zamieszkania Boga.
Na fundamencie chrystologii dokonuje si¢ specyficzne i wyjatkowe zwiazanie
antropologii 1 eklezjologii. Wida¢ to w nastepujacych prawdach, ze Kosciot:
speinia si¢ w duchowosci 1 moralno$ci; jest instytucja zbawcza czlowieka
rozbitego przez grzech; jest sprz¢zeniem prawdy ewangelicznej z czynem
chrzescijanskim; jest maryjng ,instytucja” postugi czlowiekowi w wymiarze
indywidualnym i spotecznym. Tak Kosciét jest dzietem Bozym, przez ktére
sam Bog udziela sig¢ czlowiekowi, budujac zen §wiatynie Ducha Swigtego.
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THE ECCLESIOLOGY OF PRIMATE STEFAN WYSZYNSKI

Summary

The ecclesiology of the Primate of the Millennium is grounded on three elements and is
most fully shown in its historical-salvific, Trinitarian, and praxeological aspects. It is no
dogmatic treatise, but a bold attempt to combine theory and practice. The Church has been
called a *“God’s structure” (Eph 2, 19:22; 4, 11:16), something that grows from the bosom of
the Holy Trinity in the form of God’s ecclesial economy that is being carried into effect in
the world. Though it comes from God Himself, this ecclesiology is understood as “super-
natural”, and yet by all means it is a “practical ecclesiology” The Church being a beginning
of the Kingdom of God on earth carries out the salvific mission of God, therefore it is brought
into effect in the tension between the universal salvific will of God and the human response.
It is the Church’s self-realization through Christian anthropogenesis, i.e. the process of man’s
development towards personal and moral completion, in his individual and social dimension.
Thus the Church is a work of God through which God gives Himself to man, making him
a temple of the Holy Spirit.
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