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Relacje miedzy nauczycielskim urzedem Kosciola a teologami nie
Jrzestaja budzié szerokiego zainteresowania. Jeszcze njezupelnie zagoily
sie rany po bolesnym konflikcie migdzy magisterium Kosciola a rzeszami
teologéw zaliczonych do modernistéw czy modernizujacych, gdy zaczelo
narastac napiecie z racji tzw. nowej teologii, ktérej symbolem stal sig
Katechizm holenderék@; jeszeze mie 'zakoﬁwczyl sie spor z ,,nowg teologia’,
gdy stosunek magisterium Kosciola do teologa wywolal ostre spory i gwat-
towne emocje.

Temat nauczycielski urzad Koéciola a teologia implikuje tak wiele
historycznych, psychologicznych, metodologicznych i teologicznych pro-
bleméw, ze podejmujac go trzeba sie zgodzi¢ na daleko posuniety aspek-
towosé, wzglednie ogélnosé ujecia. Poni?sze uwagi nie pretenduja ani
do pelnego ani do systematycznego wykladu. Nie usiluja tez okresli¢ sta-
nowiska koscielnego magisterium wobec konkretnego przypadku inge-
rencji i wobec znanej reakcji adresata. Chcgc by¢ glosem w metodo-
logiczno-teologicznej dyskusji z -okazji zaistnialego konfliktu teologa
z autorytetem koscielnym.

:I. FUNKCJA MAGISTERIUM. KOSCIOEA W STOSUNKU DO TEOLOGE

Nauka broni sie przed ingerencja autorytetéw pozanaukowych. Gzuje
sie istotnie zagrozona, jezeli usiluja decydowaé o przedmiocie, celu i meto-
dzie,-a zwlaszcza:o wynikach prowadzonych badan. Wiasnie dlatego -teolo-
gia jako nauka wcigz pyta-o zakres uprawomocnionego wplywania na- nig
magisterium koscielnego. Chociaz teolog wie, iz specyiffika uprawianej
przez niego dyscypliny wiaze sie SciSle z uznawaniem autorytetu, to jed-
nak rozréznia autorytet stowa Bozego, ktéremu poddaje si¢ bez zastrzeézen,
od autorytetu magisterium koscielnego, ktoére nie zawsze jest wolne od
bled6w w interpretacji tegoz slowa oraz interwencji w uprawianie teologii.
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Relacje magisterium Kosciola do teologii mozna m. in. ujaé w dwu
zasadach:

1. MAGISTERIUM KOSCIOLA NIE STOI PONAD SLOWEM BOZYM

Koscidl nigdy nie glosil, ze jest panem lub tworca objawienia, Ze wolno
mu je uzupelniaé czy jako juz zakonczone zmieniaé. Zawsze glosil i obec-
nie z naciskiem przypomina, ze jest i chce pozostaé¢ stuga slowa Bozego;
ze objawienie stoi ponad Kosciolem, a Kosciél musi go pokornie stuchaé !,
Kos$eiol nie traktuje nawet ustalenia kanonu Pisma sw. jako aktu panowa-
nia nad objawieniem, ale jako akt sluzby, kKtéry trzeba bylo wykonaé,
by cztowiek wiedzial, gdzie jest slowo Boze.

Magisterium KoSciola mie uznaje siebie za najwy#sza norme wiary.
Moéwige o sobie jako mormie w tej dziedzinie podkresla, Zze jest normag
wprawdzie normujacy, ale jednocze$Snie normowang (norma normans sed
normata) przez stowo Boze, ktére normujac teologie i wiare samo pozo-
staje absolutnie suwerenne (norma normans non normata).

Te oczywista prawde zaciemnilo ogromne dowartoSciowanie nauczy-
cielskiego urzedu Kosciola w okresie przedscborowym, zwlaszcza za
pontyfikatu Piusa XII. Niektérzy teologowie w swoich poszukiwaniach
zaczeli zwracaé wiekszag uwage na wypowiedzi ostatnich papiezy niz na
Swiadectwo Pisma $w. Ojcowie Soboru Watykanskiego II stwierdzili
przewage doktiryny papieskiej mnad biblijng w plerwszym schemacie
v Matce Bozej.

2. MAGISTERIUM KOSCIOLA JEST STROZEM ORAZ INTERPRETATOREM
SLOWA BOZEGO

Takie przekonanie w sporach doktrynalnych wypowiadala tradycja
w réznej formie, najczesSciej uciekajac sie do biskupa Rzymu. Sobdér La-
teranski IV (1215 r.) orzekl, ze Ko$ciél rzymski posiada z ustanowienia
Chrystusa pierwszehstwo zwyklej wladzy nad innymi KoSciolami jako
matka i nauczycielka wszystkich wiernych: cunctorum fidelium wmater
et ‘magistra 2, mater universorum Christi fidelium et magistra8. Sobor
Lionski II za Grzegorza X powtoérzyl to w konstytucji o Tréjcy Swietej
i wierze katolickiej, nazywajac Kosciol rzymski mater omnium fidelium
et magistrat. Sobor Trydencki =zastgpil , wiernych” przez ,Koscioly”:
Ecclesia Romana [...] omnium ecclesiarum mater et magistra 5.
KO 160.
DS 807.
DS 811.
DS 850. :;_‘5-9
DS 1616.
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W odniesieniu do Kosciola rzymskiego, a $ciSlej do papieza, nazwy
,»Stroz” (custos) oraz ,interpretaor’ (interpres) uzyl! Pius XII w encyklice
Humani generis z 12 VIII 1950 r., gdy wyjasnil, ze Pismo $w. ma by¢
wykladane zgodnie z myslg Kosciola {ad mentem Ecclesiae), ktéry zostat
ustanewiony przez Chrystusa jako stréz oraz interpretator calego depozy-
tu prawdy objawionej®. Pius XII przypomnial tu nauke Soboru Waty-
kanskiego I. Sobér ten méwiagc o nieomylnosci papieza zastrzega sie, ze
nie chodzi o przyznawanie nastepcom $w. Piotra kompetencji tworzenia
nowej doktryny objawionej, ale o charyzmat strzezenia i poprawnego
wykladu prawdy objawionej (sancte custodire, fideliter exponere)?.

Stowa o nauczycielskim urzedzie Kosciola wplynely najmocniej na
sposob rozumienia relacji magisterium Kosciola do teologii jako najblizszej
i powszechnej normie prawdy: ,[..] to Swiete Magisterium, w sprawie
wiary i obyczajéw, winno by¢ dla kazdego teologa najblizsza i powszechna
normg-prawdy (proxima et universalis veritatis norma), poniewaz Chrys-
tus Pan zlecil mu, by strzegl, chronil i wyjasnial caly depozyt wiary,
mianowicie Pismo $§w. i boskg «tradycje» [...]” 8. Ich sile wzmocnila cha-
rakterystyka metody pracy teologa, ktéra ma polegaé przede wszystkim
na uzasadnianiu biblijnym, patrystycznym, itd. tego, co podaje magiste-
rium Kosciola ®.

Vaticanum II nie powtorzylo za encyklika Humani generis tezy o ma-
gisterium Kosciola jako ,,najblizszej i powszechnej normie prawdy” Pod-
kredlilo jednak jego znaczenie dla teologii, wskazujac na wewnetrzny
zwigzek z Pismem $w. i Tradycja: ,,Jasne jest wiec, ze $wieta Tradycja,
Pismo §w. i Urzad Nauczycielski Kosciola, wedlug najmadrzejszego po-
stanowienia Bozego, tak $cifle ze soba sie lacza i zespalaja, Zze jedno bez
pozostalych nie moze istnieé¢, a wszystkie te czynniki razem, kazdy na
swéj sposéb, pod natchnieniem jednego Ducha Swigtego przyczyniaja sie
skutecznie do zbawienia dusz”’ (KO 10).

II. FUNKCJA TEOLOGII W STOSUNKU DO MAGISTERIUM KOSCIOLA

Powazng funkcje w stosunku do teologii pelni nie tylko magisterium
Kosciola, ale rowmliez ,kultura wiary”, jak niekiedy okresla sie teologie.
Odgrywa ona doniosla role odnosnie do nauczycielskiego urzedu Kosciola.

8 DS 3887.

7 DS 3070.

8 DS 3884.

® Verum quoque est, theologis semper redeundum esse ad divinae revelationis
fontes: eorum enim est indicare qua ratione ea quae a vivo Magisterio docentur,
in Sacris Litteris et in divina ,traditione”, ,sive explicite, sive implicite invenian-
tur (za: Pius IX. Inter gravissimas, 28 oct. 1870. Acta. Vol 1 s. 260)”.
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1. TEOLOGIA POMAGA MAGISTERIUM KOSCIOLA W ODCZYTYWANIU OBJAWIENIA

Magisterium Kosciola cieszy si¢ charyzmatem prawdy, ale charyzmat
ten nie zwalnia od obowigzku zmudnego studium slowa objawienia. Duch
Swiety strzeze od bledu, oSwieca i wspiera, ale nie zwalnia od zaangazo-
wania naturalnej refleksji ludzkiej. Dlatego magisterium zaklada fakul-
tety teologiczne, instytuty i o$rodki studiéw biblijnych. Réwniez dlatego
wymaga stopnia akademickiego z dyscyplin koScielnych od kandydatow
na biskupa. ,,Praca w Slowie Bozym” (operari in Sacra Scriptura), jak
nazwal teologie doktor Seraficki, czy ,,doktryna wiary”, jak chetniej mowi
sie dzisiaj, pelni funkcje niezbedng do realizacji misji KoSciola, a jego
magisterium ma to do siebie, ze niezwykle trudno pogodzi¢ je z upra-
wianiem teologii. Pasterze diecezji, a tym bardziej papiez (pastor pa-
storum), nie majg po prostu czasu na uprawianie teologii. Autentyczne
magisterium wspierane jest w sposéb zasadniczy przez pomoc tych, kto-
rzy otrzymali cenng laske powolania na teologa.

Historia ostatniego soboru odstonila wielkie zapotrzebowanie na mad-
ro$¢ teologéw. ,,Zywe magisterium Koséciola” wypelnialo sale, gdzie glosili
wyklady: E. Schillebeeckx. H. Rahner, Y. Congar, H. Kiing i in., ktérzy
stawali sie nauczycielami oficjalnych mauczycieli w Kosciele, prawdziwi
magistri magisterii. Studia nad eklezjologia kard. Karola Wojtyly zwré-
cily uwage na wyrazng ewolucje jego pogladéw w ciagu kilku lat Soboru.
Kardynal krakowski wyjatkowo pilnie uczy! sie odnowionej wizji Kosciota
i nowej teologii. Historia uczestnictwa biskupéw polskich na soborach
wykazuje wprost proporcjonalng zalezno§é znaczenia ich udzialu od liczby
i rangi teologow, ktérych ze sobg zabrali w charakterze ekspertéw. Naj-
wiecej do powiedzenia na ostatnim Soborze mieli ci biskupi, ktorzy przy-
byli z silnym zapleczem teologéw. Posoborowym symbolem zauwazania
tej ich doniostej funkcji stalo sie utworzenie 1969 r. Papieskiej Komisji
Teologicznej dzialajacej przy Kongregacji Doktryny Wiary.

Zycie Kosciota ukazuje jeszcze inny aspekt magisterium teologdéw
,, Teologia odgrywa dzi§ dominujacg role w formowaniu przyszltych przy-
wodcoéw Kosciota” 10, ‘Magisterium theologorum daje podstawowg formacje
tym, ktorzy stang sie pdzniej podmiotem magisterium Ecclesiae.

2. TEOLOGIA POMAGA MAGISTERIUM KOSCIOLA W ODCZYTYWANIU ZNAKOW CZASU

Teologia, rozpigeta miedzy dwoma biegunami: slowem Bozym i egzy-
stencja ludzka, siega po to pierwsze, by nim przemieniaé to drugie; by
prawdg wieczng rozjasnia¢ problemy czlowieka ewoluujgce w czasie.

0 pP. Verghese. Rados¢ w wolnosci. Liturgia wschodnia a cztowiek daisiej-
szy. ,,Znak” 20:1968 nr 173-174 s. 1554,
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Kawdy czas ma swoje wlasne pytania i ,znaki”, ktére trzeba doslyszeé
i dostrzec, by ze slowa Bozego wydobyé odpowiedz, na ktéra oczekuje
lud Bozy. Zaréwno teolog, jak i kaplan, jest wziety z ludu i dla niego
postanowiony. Oni to, na ogot glebiej niz nosiciele koscielnego magisterium,
penetruja skomplikowang problematyke wspoélczesnego czlowieka. Latwie]
dostrzegaja rodzace sie coraz to nowe problemy, ktére oczekuja na roz-
strzygniecie ze strony objawienia. Dzieki temu moga niejako podpowie-
dzieé nauczycielskiemu urzedowi KoSciola najszczesliwsze rozwigzania:

,JChociaz teologowie nie posiadajg mandatu nauczania autentycznego
(magisterium to wlasciwe jest nastepcom apostoléw), odgrywaja w Kos-
ciele olbrzymia role i oddaja mu niezastapione ustugi. Oni to w niekon-
czacym sie¢ trudzie poszukujg doskonalszego zrozumienia i wyrazenia obja-
wionej tajemnicy, a w ten sposdob — stosownie do swych mozliwosci —
przynosza odpowiedZz na nowe problemy, ktéore wecigz na nowo sie rodza,
a ktore posiadaja czesto najwyzsze znaczenie dla samej ludzkiej egzy-
stencji” 11,

3. TEOLOGIA POMAGA MAGISTERIUM KOSCICLA POPRZEZ SWOJA FUNKCJE KRYTYCZNA

Powolanie teologa przypomina powolanie proroka, ktére m. in. po-
legalo na krytyce. Prorocy nie odznaczali si¢ przy tym subtelnoscia w do-
borze stow. Pietnowali niewiernos¢ w stosunku do Boga i Jego woli jako
wartosci absolutnie nadrzednych. Wyrzucali grzech nie tylko ludowi, ale
réwniez pomazancom Panskim i oficjalnym nauczycielom. Z tego powodu
ponosili przykre konsekwencje.

Jesli sa teologowie, ktorzy nikomu nigdy sie nie narazili, to trzeba
zapytaé, czy wlasciwie pelnig swoja trudng i odpowiedzialng funkcje
profetyczng; czy dosé odwaznie szukaja i prorokuja. Nieodzowna postawe
szacunku i posluszenstwa wobec magisterium Kosciola winna dopelniaé¢
w dialektycznej wspolgrze wlasciwie rozumiana postawa krytyczna. Gdy
jej zabraknie, teologia latwo moze si¢ zamienia¢ w ideologie stojaca na
ustugach pewnej grupy osdb, okreslonych struktur i form wiadzy w Kos-
ciele 12, Nie trudno dostrzec historyczne skazenia teologii wladzy ideologia.

11 Synodus Episcoporum. Relatio Commissionis synodalis constitutae ad examen
ulterius peragendum cicra ,opiniones periculosas hediernas necnon etheismum”,
Pars 2 n. 4: De theologorum opera et responsabilitate. Zob. C. Colombo. Ob-
bedienza al Magistero ordinario. ,Seminarium’” 19:1967 s. 527-542.

12 O ideologii w teologii: H. Fries. Wiara zakwestionowana. Krakow 1975;
K. Lehmann. Die Kirche und die Herrschaft der Ideologien, W: Handbuch der
Pastoraltheologie. Bd. 2/2. Freiburg—Basel—Wlien 1966 s. 109-180; K. Rahner
Ideologie und Christentum. Schriften zur Theologie. Bd. 6. Einsiedeln—Ziirich—
Koéln 1965 s. 59-76; H. R. Schlette. Philosophite — Theologie — Ideologie. Erli-
uterung der Differenzen. Ko6ln 1968 oraz caly numer ,,Sacra Doctrina” 20:1975 nr 78.
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Do takich skazen nalezala teoria wladzy swieckiej papiezy i biskupow,
teoria wolno$ci religijnej i wolnosci sumienia (por. zasade cuius regio,
eius religio oraz interpretacje zdania ,,blad nie ma Zzadnych praw”), teoria
stosunku Kosciola do panstwa (por. Sredniowieczna teorie dwu mieczy:
wladzy duchownej w reku Kodciola i wiadzy Swieckiej w obronie Ko$ciota)
czy teologia wypraw krzyzowych (por. zawolanie ,,Bog tak chce!”). Teo-
logowie Sredniowiecza i okresu reformacji, ktérzy swoje powolanie rozu-
mieli jako obrone koscielnego status quo i nie zdobyli sie na zdecydowana,
jego krytyke, nie spelili swojej wielkiej misji historycznej. Istotng kom-
ponentg ich trudnego powolania byla krytyka nie tylko wielu przejawow
zycia chrzedcijanskiej wspolnoty, nie tylko pelagianizujgcej teologii, ale
rowniez nauczania magisterium Kosciola. Brak ducha krytyki uczynil ich
wspolodpowiedzialnymi za rozlam.

Istniejg teologowie, ktorzy nigdy nikomu nie narazajg sie w czymkol-
wiek. Nalezy z niepokojem zapytaé, czy wlasciwie pelnig swojg funkcje
prorocza; czy do$é odwaznie szukajg i prorokujg. Nieodzowng postawe
szacunku i posluszenstwa wobec magisterium Kosciola musi dopelniaé
w dialektycznej wspoélgrze postawa krytyczna. Nie ma problemu, czy
teologowi wolno krytykowaé nauczycielski urzad Kosciola (doswiad-
czenie chrzescijanskiej egzystencji dawno rozstrzygnelo go na ,tak”). Ist-
nieje tylko problem, jak to czynié. Mozna bowiem krytykowaé jak $w.
Franciszek i jak Waldens, jak. §w. Katarzyna ze Sieny i jak Marcin Luter.

1II. EKUMENICZNE IMPLIKACJE SPRAWY H. KUNGA

Komisja Mieszana do dialogu doktrynalnego powolana przez Sekre-
tariat do Spraw Jednosci Chrzescijan i Swiatowg Federacje Luteranska
odbyla w Augsburgu od 18 do 20 lutego 1980 r. swojg dorocznag sesje.
Po opublikowaniu uzgodnienia na temat Eucharystii, miala sfinalizowaé
prace nad tekstem o urzedzie koscielnym ze szczegdélnym uwzglednieniem
urzedu biskupiego i kontynuowaé¢ dyskusje nad papiestwem. W tych
wlasnie dniach zebral sie w Strasburgu komitet wykonawczy Swiatowej
Rady Kosciolow. Sekretarz generalny Rady, Philip Potter, stwierdzil ne-
gatywne dla ekumenizmu znaczenie deklaracji Kongregacji Doktryny
Wiary z 15 grudnia 1979 r. przeciwko Kiingowi. Powiedzial, ze Jan Pa-
wel II bardzo czesto wypowiada sie za ekumenizmem, ze jego, tzn. Pot-
tera, osobiScie zapewnil o swoim entuzjazmie dla dzialan w kierunku
jednosci Kosciola. Potter przyznal, Zze wspolpraca z Kosciolem katolickim
rozwija sie pomyS$lnie w dziedzinie teologicznej i spolecznej. Nawigzujac
do sprawy Kiinga powiedzial, ze ukazuje ona wzmocnienie autorytetu pa-
pieza, co ,stawia na powr6t wszystkie problemy z okresu reformacji
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1 przenosi je w nasza dyskusje o urzedzie koscielnym”. Deklaracja rzym-
ska stworzyla — jego zdaniem — nowy kontekst, w ktérym nie bardzo
wiadomo, Jak dyskutowaé z katolikami o wspdlnej wierze i czy w ogale
mozna mowic o ich wolno$ci w poszukiwaniach teologicznych, niezbednych
w naszym dialogu doktrynalnym. Potter postawil pytanie o sens doku-
mentéw Vaticanum II dla teologii katolickiej: sg one punktem Wyjré.bia
i bramg otwierajaca droge do dalszych poszukiwan, czy zamykajaca ba-
rierg i punktem dojscia 13. Byla to juz druga wypowiedz Pottera na temat
sprawy Kinga utrzymana w tym samym tonie.

Strona luteranska, pelna nieukrywanego rozgoryczenia decyzjag Rzymu,
nawigzujac do stanowiska sekretarza generalnego SRK, postawila zasad-
nicze pytanie: czy jest jeszcze sens, aby w naszej grupie prowadzié¢ dialog
na temat papiestwa? W ich odczuciu magisterium KoSciola katolickiego
ukazalo raz swdj rzymski centralizm, ktéry jest nie do zniesienia dla
ewangelickiego chrzescijanstwa; co wiecej, kompromituje uzgodnienia
ekumeniczne na temat papiestwa, bowiem w tych uzgodnieniach strona
luteranska stwierdza potrzebe istnienia tej instytucji jako zewnetrznego
znaku jednosci, ale dolacza klauzule: jesli to papiestwo zostanie ewange-
licznie zinterpretowane (por. np. uzgodnienie luteransko-katolickie w
USA); tymczasem przyjeta w wypadku Kiinga forma funkcjonowania
papiestwa nie spelnia tego warunku, przeciwnie, utrzymana jest w starym
stylu centralistyczno-jurydycznego sprawowania wladzy.

W naszej grupie zapanowala atmosfera przygnebienia. Poglebiala ja
Swiadomo$é, ze w taki sposéb widzg zagadnienie luteranie wyjatkowo
otwarci pod wzgledem ekumenicznym, ktérzy dla jednosci poswiecaja
swoje zycie.

Przewodniczacy grupy katolickiej, bp Kopenhagi Hans L. Martensen,
zaproponowal dodatkowe specjalne spotkanie na ten temat. Strona kato-
licka dlugie godziny wyjasniala szczegély sprawy. Chociaz udalo sie usu-
naé wiele nieporozumien i kontynuowaé dyskusje nad urzedem w Kos-
ciele, cien sprawy Kiinga naltozyl sie na cale nasze spotkanie. Dobrze si¢
stalo, ze nie starczylo czasu na dyskusje na temat roboczego tekstu o pa-
piestwie, ktéry poczeka do nastepnego spotkania 14

18 Les protestants contestent Jean Paul II. ,Le Figaro” 1980 z 18I s. 1.
Jirgen Moltmann, teolog protestancki, wyrazit zdanie, ze sprawa Kiinga jest sprawa
nie tylko Kosciota katolickiego. W czasach ekumenizmu, gdy cierpi jeden czlonek,
cienpig pozostali. Uzgodnienie w USA o prymacie (1974 r.) stwierdzito, ze prymat
odnowiony w $wietle Ewangelii nie stanowi juz przeszkody do pojednania; o taka
odnowe walczyl Kiing. Co teraz? — pyta retorycznie Maltmann. King und die
Unfehlbarkeit. ,Evangelische Kommentare” 1311980 s. 65.

14 Biskupi RFN opublikowali dokumentacje sprawy Kiinga: Pressedienst des
Sekretariats der Deutschen Bischofskonferenz. Dokumentation. Bonn 1980.

Rownliez w Srodowiskach katolickich RFN, ktore odwiedzilem, decyzja Rzymu
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LV. PYTANIA

Formy koscielnego poslugiwania charyzmatem prawdy zmienialy sig
w ciggu wiekow i pozostaja otwarte na nowe zmiany. Patrzac na ,,wczo-
raj’ i ,dzisiaj” magisterium Ecclesiae mozna przewidywaé formy ,,jutra”
lub przynajmniej je postulowaé.

1. AD MENTEM SCRIPTURAE

Urzad nauczycielski podkresla, by Pismo §w. interpretowaé zgodnie
z nauka (my$la) Kosciola: ad mentem Ecclesiae. Metodologia teologiczna
wyraza ten postulat w tezie o Pismie sw. jako ksiedze KoSciola; oznacza
to, ze trzeba ja ,,czyta¢” w konteksécie wiary wspolnoty, zgodnie z ,,ana-
logia wiary”, przy uwzglednieniu magisterium...,, by nie popas¢ w nie-
bezpieczny subiektywizm. Protestantyzm, ktéry porzucil kosScielne magi-
sterium, placi za to olbrzymia cene wewnetrznego rozbicia doktrynalnego.

Czy slusznego postulatu ,,zgodnie z myslag Kosciola” nie nalezy uzupel-
niaé¢ zasadg interpretowania doktryny i struktur koscielnych ,zgodnie ze
slowem Bozym” — ad mentem Scripturae? Czy ta zasada nie jest przy-
najmniej réwnie wazna, co zasada ad mentem Ecclesiaze? Co jednak prak-
tycznie znaczy ad mentem Scripturae (czyli uewangelicznienie) w odnie-
sieniu do aktualnie funkcjonujgcej struktury nauczycielskiego urzedu Kos-
ciola?

2. MAGISTERIUM TEOLOGOW

W Kosciolach Wschodnich doktryne tworzyli i tworza nie tyle biskupi,
co teologowie, ktorymi czesto sg ludzie Swieccy. Wazna role odgrywaja
w tym ruchy monastyczne oraz instytucje starcow, ktérzy cieszg sie wsrod
wiernych ogromnym autorytetem.

Synod rzymski za papieza Agatona z 680 r.15 formulujac wiare przeciw
monoteletom, powolal sie na apostolska i ewangeliczng tradycje oraz na
magisterium §wietych O jcow: sanctorum Patrum magisterium.
spotkala sie z ogromnymi oporami, nie rzadko z kontestagja. Klerycy z Seminarium
w Passau (jedna z bardziej tradycyjnych diecezji tego kraju) podpisywali protest
przeciwko deklaracji Kongregacji Doktryny Wiary.

Ludzie Europy Zachodniej zdajg sie inaczej niz my rozumieé i ,,czué” wolnos¢.
Uwaza si¢ ja za swieto$é, na kitéra nie wolno podnieSé¢ reki. A Ze nie zawsze od-
rozniaja wolnos¢ od samowoli i braku odpowiedzialnosci, odgorne ingerencje Kos-
ciola przyimuja w sposdb szczegoéinie przykry.

USwiadomilem sobie tam witedy, jak bardzo zle jestem poinformowany. Z ,Ty-
godnika Powszechnego” wiedzialem, ze nawet pastorzy- chwalg decyzje Watykanu.
Rozumiem dobrze szlachetne intenaje popieramia polskiego papieza, jednak po-
trzebna jest bardziej wszechstronna informacja.

15 DS 548.
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Rozw0j eklezjologii w sredniowieczu w kierunku absolutyzacji whadzy
papieskiej zawezil rozumienie koscielnego magisterium. Eklezjologia So-
boru Watykanskiego II zdaje sie otwieraé nowa perspektywe w tej dzie-
dzinie mowiac, ze biskupi sq nauczycielami ,,wraz z pomocnikami swymi,
kaplanami i diakonami” (KK 20). Czy nie nalezaloby dolaczyé do tego
zespolu réwniez teologow, zwlaszcza tych, ktorzy mauczaja z misja kano-
niczng? A moze réwniez $wieckich katechetow, ktérzy na mocy misji
kanonicznej partycypuja w profetycznej funkcji biskupa? Charyzmat
prawdy funkcjonuje przeciez w calym ludzie Bozym, co teologia wypo-
wiedziala w teorii sensus fidei, a co historia ad oculos wykazala w okresie
arianizmu, kiedy wiekszo$é biskupéw popadla w herezje, a prawda wiary
ocalala posréd swieckich chrzescijan.

3. MAGISTERIUM KOSCIOLA LOKALNEGO

Koscioly lokalne wiele powaznych trudnosci w wierze i teologii
pierwszych wiekow rozwigzywaly we wlasnym zakresie. Nawet pierwsze
sobory powszechne byly wlasciwie wielkimi synodami Wschodu; ich po-
wszechnos¢ byla bardzo wzgledna. Rowniez wielki spér antropologiczny
woko6! stosunku natury do laski, a laski i natury do zbawienia, zostal
rozstrzygniety na synodach, a kanony jednego z nich (w Orange, 529 r.)
staly sie powoli wlasnoscig Kosciola powszechnego jako obowigzujacy wy-
raz wiary.

Ostatni sobdr dowartosciowal Koscioly lokalne, partykularne, a w
zwiazku z tym pozycje ordynariusza w jego diecezji oraz konferencji epi-
skopatu w danym kraju. Czy piekna i gleboka teologia Kosciola lokalnego
owocuje przemianami w formie sprawowania urzedu nauczycielskiego
Kosciola? Czy problem ortodoksji jakiego$ teologa nie jest sprawag jego
Kosciola lokalnego? Czyz to nie ordynariusz udziela miejsca teologowi
misji kanonicznej i ja wycofuje? Czy rzeczywiscie jest lepiej, gdy takie
problemy rozwigzuje najwyzszy autorytet? Czy nie wystarczyloby, gdyby
pozostal on ostateczng instancjg odwolaweza? Czy nie mozna by réwniez
wykorzystaé¢ Miedzynarodowej Komisji Teologicznej jako pomocniczego
forum w sporach o ortodoksje? Nie musialoby sie to laczy¢ z niewier-
noscig nastepcow Piotra w umacnianiu braci w wierze, ktore przeciez
moze przyjmowacé rézne formy.



