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PRZEZNACZENIE I POWOLANIE CZLOWIEKA
ORAZ ICH TEOLOGICZNA WIARYGODNOSC

WSTEP

W Liscie do Rzymian §w- Pawla spotykamy ciekawy, a zarazem bogaty
teologicznie tekst, ujawniajacy odwieczne zamiary Stwércy w stosunku
do czlowieka: ,,Albowiem tych, ktérych od wiekéw poznal, tych tez
przeznaczy! na to, by sie stali na wzér obrazu Jego Syna [..] Tych zas,
ktérych przeznaczyl, tych tez powolal, a ktérych powolal — tych tez
usprawiedliwil, a ktorych usprawiedliwil obdarzyl chwalg” (Rz. 8, 29-30).
Te dwa wiersze stanowig punkt wyjscia dla interesujgcej refleksji, jaka
nalezy podjaé¢ w aspelkeie ludzkiego przeznaczenia i powolania.

Czlowiek, bedac osoba rozumng i wolna, przyjmuje jako fakt oczy-
wisty konieczno§é organizowania racjonalnego swych dzialan, zachowan
oraz swoich postaw zyciowych. Odrzucenie takiej koniecznosci réowno-
znaczne byloby z jakim$§ psychicznym brakiem, niezgodnym z normalng
formacja osobowosciowg czlowieka. Dojrzaly czlowiek odczuwa, ze jego
zycie okresla wlasciwy, odpowiadajgcy mu finalizm, ktérego tresé¢ odczy-
tuje w sobie i w rzeczywisto$ci go otaczajacej, a jesli jest czlowiekiem
religijn&m — aktem swej wiary uznaje te rzeczywisto$¢ za powinnoscio-
we przestanie Boga Stwoércy. Ta sama wiara sklania go do przyjecia
Swiadectwa objawienia o pozytywnym réwniez ustaleniu przez Boga
jego przeznaczenia !, ktére nadaje ostateczny i najpelniejszy sens ludz-
kiej egzystencji. W takim ujeciu przeznaczenie staje si¢ zasadg moral-
nosci, poniewaz wezwanie Boze, implikujace wszystkie moralne wska-
zania, swg zasadno$¢ osigga w tym, ze pozwala czlowiekowi osiggna¢ cel
ostateczny, zamierzony przez Boga. Na tej linii przeznaczenia, bedacego
wielkos$cig stalg i wspolng dla wszystkich, musi czlowiek jako podmiot
zindywidualizowany i niepowtarzalny odnalezé wlasng pozycje, wlasng
droge i ksztalt jej realizowania. Jest to jego osobiste i wspolnotowe po-
wolanie, zrdznicowane zarowno jego podmiotowymi dyspozycjami, spo-

1 Ustalenie przeznaczenia czlowieka nalezy rozumieé¢ tu jako wyznaczenie mu
linii rozwojowej, wobec ktérej moze sie ona w sposéb wolny okreslaé. Wykluczyé
wiec nalezy jakie$§ deterministyczne uwarunkowanie losu ludzkiego przez Bozg
opatrznose.
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leczno-kulturowymi i historycznymi czynnikami, jak réwniez niekiedy
wyraznym, zupelnie wyjatkowym wezwaniem przez Boga.

Zadaniem niniejszego artykulu jest znalezé teologiczne uwiarygod-
nienie zaré6wno ogoélnego, wynikajacego z odwiecznych planéw Boga
przeznaczenia czlowieka oraz implikacji tegoz przeznaczenia, to
jest powolania, ktére stanowi zespd! zréznicowanych sposobéw i drég
dazenia do ostatecznego celu, tzn. kresu przeznaczenia.

I. PRZEZNACZENIE CZLOWIEKA W SWEJ GENEZIE I TRESCI

1. Swiadectwo przeznaczenia

Nauka Kosciola powoluje sie na objawienie Boze jako na Zrddlo
stwierdzajace fakt ludzkiego przeznaczenia, ktoére swg pelni¢ i zwien-
czenie osigga w ,tamtej” egzystencji. ,,[...] Kosciél jednak pouczony
Bozym objawieniem stwierdza, ze czlowiek zostal stworzony przez Boga
dla szczesliwego celu poza granicg ludzkiej niedoli” 2. Prawda ta zostala
niezwykle silnie udokumentowana wypowiedziami zaréwno Starego, jak
i Nowego Testamentu. W ksiegach Madrosciowych podkresla si¢ niesta-
lo§¢ ziemskiej egzystencji czlowieka przyréwnywanej do zmiennego cie-
nia, pospiesznej wiesci, hyzego okretu, szybujacego ptaka, przelatujacej
strzaly nie pozostawiajgcej po sobie §ladu 3. Ludzkie zycie jest tak krot-
kie i kruche, Zze narodziny stykaja sie ze $miercig . Podobnie na kartach
Nowego Testamentu $w. Pawel stwierdza nieomal to samo: , Nie mamy
tutaj trwalego miasta, ale szukamy tego, ktére ma przyjsé s, a sw. Piotr
podkresla z naciskiem, Ze na ziemi jesteSmy tylko ,,obgymi” i ,,przyby-
szami” 6. Sam Chrystus Pan przyréwnuje zycie ludzkie do wedrowki
na drodze 7.

Teza tak mocno uwyrazniona w PiSmie §w. odnajduje swg konty-
nuacje w pismach Ojcéw Kosciola. Starozytne chrze$cijanstwo, ukazujac
alternatywno$¢ ludzkiego zycia jako pochodu ku zyciu wiecznemu lub
wiecznej $mierci, postuguje si¢ pojeciem ,,dwoch drog” 8, a wielki Augu-

2 Por. Konstytucja duszpasterska o KoSciele w Swiecie wspoéiczesnym (Gaudium
et spes) n. 18. W: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznan
1968 s. 855.

Por. Mt 7, 13-14.
Por. Dz 9,2; 19,9.23; 22,4; 24,14; Barn. 18-21; Didache 1-6.

$ Por. Mdr 5, 9-12.

4 Mdr 5,13: ,tak i my: znikneliSmy, ledwie zrodzeni [...]”.
5 Hbr 13,14.

6 1 P 211.

7

8
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styn powie: ,prawdziwy chrzescijanin wie, ze we wlasnym swym domu
i w swojej ojczyznie jest tylko gosciem’ °,

Charakter skrypturystycznego przekazu na temat ,tamtej” egzysten-
cji cechuje ustopniowana sila przekonania. W Starym Testamencie po-
czatkowa ostroznos¢ i nieSmialosé przeswiadczenia o tej prawdzie prze-
ksztalca sie w wysoki stopien oczywisto$ci i pewnosci wiary 1%, Natomiast
Nowy Testament bez wahania podkres$la, iz przeznaczenie czlowieka ma
charakter transcendentny. Synoptycy nauczajgc o potrzebie osiggnigcia
krélestwa Bozego podkres$laja, iz jest to przeznaczenie, 'ktérego spelnie-
nie znajduje si¢ poza kresem Zzycia doczesnego, a utozsamiane bywa
Z ,zyciem wiecznym”, ze ,zbawieniem” 11, Sw. Jan uwaza za podsta-
wowe zadanie wyznawcy Chrystusa osiggniecie ,,zycia wiecznego” 12,
a §w. Pawel nakazuje pozadaé¢ dobr niebieskich 13, , nasza bowiem ojczyz-
na jest w niebie” 14,

Kresem wiec ludzkiego przeznaczenia jest sam B 6g. Dokumenty
II Soboru Watykanskiego, podkreslajac te prawde, daja jedynie teolo-
giczng rekapitulacje treéci, ktéra emanuje z calego Pisma $w. 13. Osiggnaé
bowiem kroélestwo Boze oznacza po prostu osiggnagé Boga jako kres ludz-
kiego przeznaczenia. Owa wspoélnota z Bogiem jako uwienczenie wier-
nego pochodu ku Niemu — pojawia sie¢ w obrazie uczty 16, wspolnego
zasiadania na tronie Ojca niebieskiego 17, stalej obecnosci Pana 18. Ow
stan lgcznosci z Bogiem jest tak radosny, ze §w. Pawel teskni do rozstania
sie z tym doczesnym zyciem, aby tylko znaleZé sie przy Panu 19,

Sw. Ignacy z Antiochii — wierny §wiadek ewangelicznej tradycji —
wyraza gorace pragnienie, aby nie utraci¢ Boga 2%, do Niego w tym zZyciu
dojsé 21, posiadaé¢ Go 22, mieé udzial w Jego rzeczywistosci 23. Sw. Augu-
styn stwierdza, Ze ,,tamto”, przyszle zycie jest trwaniem ,pod wladza
Boga, Zyciem z Bogiem i zyciem przed Bogiem”, co wiecej, ,,sam Boég

? Serm. 111,2 PL 38, 642; por. Hermas. Pasterz. Podobienstwo I 1.

10 Por. Dn 12,2; 2 Mch 7,9.23.33; 12,45.

11 Por. Mt 7,14; 10,22; 18,8-9; 19,16.17.25; 23,13.

12 Por. J 3,36; 4,14, 6,47.50.68 i in.

13 Por. 1 Kor 9,25; 15,19.22; 2 Kor 5,1; Flm 3,10-14; Hbr 13,14.

14 Por. Flm 3,20.

15 Por. KDK 18 i 41; DRN n.l.

18 Por. £k 22,29 n.

17 Por. Ap 3,21.

18 Por. 1 Tes 4,17.

1 Por. Flm 1,23; 2 Kor 5,6-8.

20 Por. Trall. 5,12.

21 Por. Trall. 12,2; 13,3; Magn. 1,2; Smyr. 11,1; Rzym. 1,2; 2,1; Ef 12,2.

22 Por. Magn. 14; Rzym 4,1.

23 Por. Rzym. 2,2: ,Piekng jest rzecza odejs¢ od swiata ku Bogu, aby przez to
w Nim mie¢ wejscie”.

4 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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jest Zyciem” 24, Widaé wiegc, ze Pismo §w. i najstarsza tradycja chrzesci-
janska nie pozostawia zadnej watpliwosci co do faktu przeznaczenia, jak
i kresu ukrytego w tajemnicy Boga. Poniewaz jednak miedzy przygod-
nosciowg istots, jaka jest czlowiek, a transcendentnym i absolutnym by-
tem, jakim jest Bog, istnieje dystans nieskonczony, warto zastanowicé
sie, jaki charakter mie¢ moze to ukierunkowanie czlowieka okreslone
pojeciem ,,przeznaczenia’?

2. Nadprzyrodzony charakter przeznaczenia

W oparciu o przestanki, jakich dostarcza Pismo $§w., partycypacja
w rzeczywisto$ci Bozej jest istotng trescig przeznaczenia. Poniewaz jest
to stan trwalej wspdlnoty z Bogiem, warto przeanalizowaé¢ teologiczne
przestanki, ktére pomoga nam okresli¢ szczegdlny charakter tego kon-
taktu. Slownictwo biblijne okresla ten stan jako bezposSrednie
widzenie Boga. ,Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno;
wtedy za$§ zobaczymy twarza w twarz. Teraz poznaje po czesci, wtedy
za$ poznam tak, jak i zostalem poznany” ?5. Mys$l ta nie jest obca i $w.
Janowi, kiedy pisze: ,Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego
podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” 26, Mysl te wzmacnia Apoka-
lipsa przekazujgc wspanialg wizje wybranych, stojacych przed tronem
i Barankiem 27 i stwierdzajac, ze oni ,,beda oglada¢ Jego oblicze...” 28, Ta
rzeczywisto$é jest konsekwencjg obietnicy danej przez Chrystusa: ,,Blogo-
stawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ bedg’” 29. MySl te
zwiezle ujmuje sw. Augustyn, gdy pisze: ,,Ciebie oglada¢ oznacza to sa-
mo, co Ciebie posiada¢” 3%, Urzad Nauczycielski Kosciola prawde te
okreslit dogmatycznie wypowiadajgc sie na temat stanu oséb zbawio-
nych: ,,[..] po cierpieniu i $mierci Pana Jezusa ujrzeli oni i ogladajg
Istote Boska w bezposrednim (intuicyjnym) widzeniu, a takze twarzg
w twarz bez posrednictwa stworzenia, ktére mogloby byé przedmiotem
takiego widzenia, ale bezposrednio ukazuje sie im w sposéb nie zaslo-
niety, jasny i otwarty Boska Istota” 31, Sobdr za$ florencki wypowiada
si¢ o wybranych, ze ,[..] ogladajg Tréjosobowego i Jedynego Boga ta-

24 Por. Serm. 297,5. PL 38, 1363.

25 Por. 1 Kor. 13,12

2 1 J 3.2

27 Por. 7,9-16.

28 224.

2 Mt 5,8.

3 Soliloquia T 11,18. PL 32,870.

1 Benedictus XII. Constitutio ,Benedictus Deus” z 29 I 1336. Zob.
Denz. 530,
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kim, jakim jest” 3. JednakZe ta bezposSrednia wizja Boga nie jest pozna-
niem w pelni ujmujgcym Boska Istote, poniewaz skonczone stworzenie
nawet w ,tamtej” egzystencji nie jest w stanie objaé nieskonczonosci
Boga 33,

Objawienie nie pozostawia jednak watpliwosci co do tego, ze bezpo-
Srednie widzenie Boga nie jest mozliwe bez szczegélnego wuzdolnienia
i wyniesienia wladz duchowych czlowieka. Sama naturalna zdolnosé
plynaca z bytowej struktury czlowieka (a wiec skonczonej) nie wystar-
czy, by ujaé receptywnie tajemnice nieogarnionej rzeczywistosci Boskie].
Juz w Ksiedze Wyjscia czytamy slowa skierowane do Mojzesza: ,,nie
bedziesz mdgl oglada¢ mojego oblicza, gdyz zaden czlowiek nie moze
oglada¢ mojego oblicza i pozostaé¢ przy zyciu” 3¢, Nowy Testament za$
nazywa Boga ,niewidzialnym” 35, Tym, ,ktéory mieszka w niedostepnej
Swiatlosci” 36. Wizja Slowa, zawarta w Janowym Prologu, posiada takie
stwierdzenie: ,,Boga nikt nigdy nie widzial. Jednorodzony Bog, ktéry
jest w lonie Ojca, o Nim pouczyl” 37. Tutaj na ziemi dostepne jest czlo-
wiekowi jedynie posrednie poznanie Boga w oparciu o rzeczy stworzone,
a wiec analogiczne: ,,albowiem od stworzenia swiata niewidzialne Jego
przymioty — wiekuista Jego potega oraz Béstwo — stajg sie widzialne
dla umyslu przez Jego dziela [...]”’ 38. Dlatego tez ,teraz widzimy jakby
w zwierciadle, niejasno; wtedy za§ zobaczymy twarza w twarz. Teraz
poznaje po czesci [...]” 3%. Ten poglad wystepuje powszechnie u Ojcow
Kosciola. Sw. Augustyn wyjasnia: ,,Substancja lub lepiej powiedziawszy
Istota Boga, nie moze w zaden sposob byé widzialna sama w sobie. Dla-
tego jasng jest rzecza, ze wszystko, co bylo jawne dla Ojcow, kiedy Bég
zgodnie ze swym postanowieniem w czasie im uwidocznil, dokonalo sie
dzieki stworzeniom” 490, W oparciu wiec o predyspozycje, jakimi dyspo-
nuje ludzka natura, nie moze czlowiek bezposrednio uchwyci¢ Istoty
Bozej. Sw. Tomasz z Akwinu wyjasnia w swej Sumie: ,/Poniewaz Istota
Boska przekracza kondycje jakiegokolwiek stworzonego umyslu, nie
moze taki umysl ze swej natury Jej poznaé, ale jedynie dzieki lasce” 41.
Jezeli wiec czlowiek zostal przeznaczony do bezposredniego ogladania

2 Eugenius IV. Bulla Laetentur coeli z 6 7 1439. Denz. 693.

33 Por. Concilium Vaticanum I: Constitutio dogmatica de fide catholica. Cap. 4:
De fide et ratione. Denz. 1795-1796.

34 33,20,

3% Por. Kol 1,15.

38 Por. 1 Tym 6,16.

%7 J 1,18; por. J 6,46; 1 J 4,12; Mt 11,27,

8 Rz 1,20.

3 1 Kor 13,12,

40  De Trinitate III 11,21 n. PL 42,881,

41 STh I q. 12 a. 4 in corp.; Tamze q. 62 a. 1.
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Boga, to wszystkie teologiczne przestanki wylaniajg jednoznaczny wnio-
sek: fakt ten nalezy do sfery nadprzyrodzonej, a wigc po-
ziomu, na Kktéry tylko sam Bog moze wznies¢ czlowieka i go do tego
uzdolnié. Sobér Watykanski I wyjasnia: ,,Bdég ze swej nieskonczonej
dobroci skierowal czlowieka do celu nadprzyrodzonego, to znaczy do
uczestniczenia w Boskich dobrach, ktére calkowicie przekraczajg pojecie
ludzkiego rozumu” 42, Przeznaczajgc wiec czlowieka do ogladania swej
Istoty — Bdg sam musi wyposazy¢ go w ,Swiatlo chwaly” (Lumen
gloriae) 43. Sformulowanie to swoéj rodowdd czerpie prawdopodobnie
z Apokalipsy $§w. Jana 4. Mozna by na poparcie tej tezy przytoczy¢ réw-
niez opinie wielu Ojcéw Kosciola (np. Ireneusza, Ambrozego, Cyryla
Jerozolimskiego, Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nysy, Augustyna),
lecz rozszerzyloby to ramy tego artykulu, umacniajac ilosciowo tylko
omawiang teze. Przytoczone teksty wystarczajgco jednak wuzasadniaja,
ze tres¢ przeznaczenia jest w sensie Scistym nadprzyrodzona.

3. Podmiotowy cel przeznaczenia

NI cv e ———
MITrdn - Y Ti"' 4

i Spotkanie z Bogiem, ,,0glad” Jego Istoty, stanowig obiektywnie usta-
lony finalizm ludzkiego zycia. Wyznacza go sam Bog aktem swej stwor-
czej i zbawczej woli. Fakt ten jednak ma swéj subiektywny aspekt, mia-
nowicie stan doznania blisko$ci Boga ze strony zbawionego podmiotu,
ktory przezywa osobiscie to niewyobrazalne zdarzenie zbawcze w swej
egzystencji. Pewne §wiatlo na to zagadnienie rzuca znéw objawienie.
Potwierdza ono w calej rozcigglo$ci osiggane tu na ziemi intuicje, ktére
Sw. Pawel nazywa ,,widzeniem jakoby w zwierciadle”. Jezeli bowiem
na ziemi tylko czlowiek prawdziwie poznaje Boga jako milujacego Ojca,
ktéory go do milosci prowadzi, tym bardziej w ,,tamtym” wymiarze zycia
musi sie nieskonczenie spotegowaé zardwno sila poznania, jak i pelnia
miltowania Boga. ,,[...] Miloéé jest z Boga, a kazdy, kto miluje, narodzil
sie¢ z Boga i zna Boga. Kto nie miluje, nie zna Boga, bo Bog jest miltos-
cig” 45, | Bog jest miloscig, a kto trwa w miloéci, trwa w Bogu, a Bég
w nim” 46, Ze strony wiec podmiotu finalizm przeznaczenia oznacza m i-
1o§¢ do Boga i udzial w Jego milosci. Chrzescijanska
egzystencja wyrastajaca z widry, jest calkowicie ukierunkowana na mi-

2 Concilium Vaticanum I, jw. Cap. 2. De revelatione. Denz. 1786.

43 Por. potgpione bledy beguardéw i beguinéw przez Sobodr we Vienne (1311-
1312). Denz. 475.

“ 21,23-24; 225.

%1 J 4,7

% 1 J 4,16.
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Io§¢ jako na warto$é najistotniejsza, ktora wszystko przewyzsza 47. , Tak
wiec trwajg wiara, nadzieja i milosé, te trzy: z nich za$ najwieksza jest
milosé” 48, Gdy wiara przejdzie w widzenie, nadzieja w spelnienie, pozo-
stanie w tamtej egzystencji milo§¢ jako wartos¢, ktorg Bog przeznaczyl
czlowiekowi. Bez milosci nie ma Zzycia wiecznego, poniewaz ,.kto nie ko-
cha, ten pozostaje w $mierci” 4. Sw. Augustyn wywodzi interesujaco, zZe
czlowiek osiggajgc Cel Ostateczny bierze wprawdzie w posiadanie Boga
aktem poznawczym, ale poznanie to z koniecznosSci przeksztalca sie
w milosé. ,,Czyz zy¢é szczesliwie nie oznacza posiadania czego§ na wiecz-
no$¢ poprzez poznanie? To jednak, co ma sie w umysle, ma sie dzieki
poznaniu, ale nie ma doskonalego poznania dobra, jezeli sie go w sposéb
doskonaly nie kocha” %9, A w innym dziele podkre§la: ,,Do Boga przylgnaé
mozemy tylko przez mito§é, ukochanie i nadprzyrodzone umilowanie” 5.
Od strony przezycia Doktor Kosciola okresla 6w stan jako ,,ogladanie,
kochanie, chwalenie” 52, Priorytet milosci w sytuacji osiagnietego celu
ostatecznego stanowi niezmienny akcent chrzescijanskiej doktryny teolo-
gicznej, przy czym charakter tej milo$ci okreSlony jest przez range nie-
skonczong i nadprzyrodzong istoty Boga, ukochanego przez czlowieka 33.

Konsekwencjg zetkniecia sie istoty ludzkiej z milosciag Boga jest cal-
kowite wyniesienie ludzkiego bytu. Wyraza sie w tym
istotny sens ludzkiego przeznaczenia. Warto zwréci¢ uwage na slowa
$w. Jana: ,,Umilowani, obecnie jesteSmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sig
nie ujawnilo, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do
Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” *¢. Dziecigctwo Boze
udzielone czlowiekowi juz tu na ziemi stanowi zarodek tego upodobnienia
do Boga, ktérego jeszcze poznaé nie mozemy, a ktére jest nam przy-
blizone przez wiare. Ma ono jednak $cisly zwigzek wewnetrzny z widze-
niem i milowaniem Boga. Totez $w. Piotr mowi o ,,drogocennych i naj-
wiekszych obietnicach”, jakimi Bég nas obdarzyl, abysmy sie ,stali
uczestnikami Boskiej natury” %5. Ta partycypacja w tajemnicy Boga,
wynoszacej czlowieka ponad poziom ludzkiej kondycji, nie niweczy jego
naturalnej struktury bytowej, ale nadaje jej zupelnie szczegdlnag relacje
do calej rzeczywistosci. Sw. Augustyn tak to okresla: ,posiadamy Go

% Por. Ga 5,6; Mt 22,38-40; Rz 13,8-10.

48 1 Kor 13,13.

9 1 J 3,14.

50  Por. De diversis quaestionibus q. 83, q. 35,2. PL 40,24.

51 De moribus eccl. cathol. I 14. PL 32, 1132: ,,Deus cui adhaerere non valemus,
nisi dilectione, amore, caritate”.

52 Por. Serm. 254,8. PL 38, 1185.

53 Por. STh I-II gq. 4 a. 4.

4 1 J 3,2

% 2 P 14
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nie w ten sposéb, jakoby$Smy sie stali tym, kim On jest sam w sobie,
lecz w tym sensie, ze zupelnie sie do Niego gblizamy, dotykamy Go
cudownie w sposéb duchowy i réwnoczesnie zostajemy ujeci az do naj-
glebszego naszego wnetrza przez Jego Prawde i Swieto§¢” 2.

Czlowiek osiggnawszy kres swego przeznaczenia, staje si¢ posiadaczem
tego, czego domaga sie cala jego istota. Odpadaja oden wszelkie do-
czesne pragnienia, a udzialem jego staje si¢ pelnia osobowa, spokéj
i uciszenie wewnetrzne. Ten spoczynek w Bogu rodzacy rados¢ i stan
pelnego nasycenia, teologia okresla postugujac sie terminem $w. Toma-
sza jako szcze§liwos§é zbawczg (beatitudo)®’. Objawienie wy-
kazuje, ze w planach Bozych jest ona zamierzona jako stan ostateczny.
,,Dobrze stugo prawy i wierny [..] wejdZ do wesela Pana swego” %8,
Sw. Pawel piszac o stanie szczecia przyszlego — mowi: ,,Sadze bowiem,
ze utrapien czasu niniejszego ani poréwnaé nie mozna z przyszla chwals,
ktéra w nas sie objawi” 39, Apokalipsa sw. Jana szkicuje radosny obraz
szczeScia ludzi zbawionych. ,,Pas¢ ich bedzie Baranek, ktory jest posrodku
tronu i poprowadzi ich do Zrédel wéd zycia: i kazdg Ize otrze Bdg z ich
oczu” 6 Ten sam akcent wystepuje w dalszych rozdzialach jego ksiegi:
»Alleluja, bo zakrélowal Pan Bég nasz, Wszechmoggcy. Weselmy sie i ra-
dujmy, i dajmy Mu chwale, bo nadeszly Gody Baranka, a Jego Mal-
zonka sie przystroila [...] Blogoslawieni, ktérzy sa wezwani na uczte
Godéw Baranka” 61, Hermas przyrownuje stan szczeScia zbawionych do
lata, a stan potepionych do zimy $2. W doktrynie §w. Augustyna Bog
jawi sie jako pelna i doskonala realizacja pragnien ludzkiego szczescia 63:
,»yOn jest kresem naszych zyczen, On bedzie ogladany bez konca, kochany
bez przesytu i chwalony bez znudzenia 84, Pojecie najwyzszej szcze§liwosci
u Boga ma za sobg réwniez orzeczenie Urzedu Nauczycielskiego Kosciola:
»W widzeniu tym (Zbawieni — przyp. S. R.) kosztuja Boskiej Istoty;
dusze umarlych dzieki temu widzeniu i kosztowaniu prawdziwie sg szczes-
liwe posiadajgc zycie i spokéj wieczny. Réwmiez dusze tych, ktorzy umrs
w przyszlosci, juz przed sagdem ostatecznym ogladaé beda i rozkoszowaé
sie Boska Istoty’ 5,

56  De moribus eccl. cathol. T 11,18. PL 32, 1319. R

% Por. STh I-II q. 1 a. 8 ad ob.; q. 3 a. 1: ,Beatitudo hominis quantum
ad causam vel obiectum, est aliquid increatum; quantum vero ad ipsam essentiam
beatitudinis, est aliquid creatum?”.

58 Mt 25,21.

% Rz 8,18; por. 1 P 1,5 n.; 4,13.

60 717,

61 19, 6-9.

2 Por. jw. III 2; IV,2.

63 'LPor. In Ps 84, 10. PL 37, 1077; De catechiz. rudibus 25, 47. PL 40, 343.

84 De civit. Dei XXII 30,1. PL 41,801.
% Benedictus XII. Constitutio ,,Benedictus Deus” z 29 I 1336. Denz 530.
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W oparciu o analize tekstow posiadajacych walor teologiczny, a za-
czerpnigetych giéwnie z ksiag Pisma $w., uwiarogodniona zostala teza, iz
przeznaczenie cztowieka, zamierzone w odwiecznych planach Boga, swoja
pelnie i kres osiagga w ,tamtej” egzystencji. Tu na ziemi jednak final-
nos¢ przeznaczenia musi w sensie historycznym i spoleczno-kul-
turowym przybraé posta¢ realizacji konkretnych zadan zyciowych. Reali-
zacja ta nosi nazwe powolania majgcego swe zrédlo rowniez w tej
samej woli Boga. Powolanie to jednak z uwagi na wielos¢ jego adresatow
roznicuje sie osobowodciowo, staje si¢ sytuacyjnym wezwaniem spolecz-
nie 1 moralnie, a jego realizacja tak w zyciu jednostki, jak i w egzystencji
wspolnotowej, stanowi bogata mozaike indywidualnych i spolecznych za-
chowan. One juz tu na ziemi stanowia inicjalng forme tresci przeznacze-
nia, by w ,tamte]”’ egzystencji przeksztalci¢ sie we wspdélny mianownik
uczestnictwa w zyciu i chwale ‘Boga. Nalezy wiec w dalszej analizie pod-
da¢ refleksji problem powolania i okresli¢ jego teologiczne impli-
kacje.

II. POWOLANIE CZEOWIEKA JAKO IMPLIKACJA PRZEZNACZENIA

Wokél slowa ,,powolanie” naroslo wiele nieporozumienn i wiele falszy-
wych poje¢. Zwykle termin ten kojarzy sie nam ze stylem zycia wlasci-
wego osobom duchownym. Ich powolanie pojmowane nieraz bywa na
podobienstwo wezwania Szawla pod Damaszkiem, ktérego powalila na
ziemie laska Boza i natychmiast z prze§ladowcy uczynila apostolem Chry-
stusa. Powolanie wiec mialoby byé jakim$§ gwaltownym impulsem Sily
Wyzszej, ktéra nieomal ,fatalistycznie”, niezaleznie od woli ludzkiej,
zmienia tor i Kkierunkowo$é dotychczasowego postepowania. Niekiedy
mianem ,;powolanie” obdarza sie takze inne zawody, np. artysty (powo-
lanie artystyczne), nauczyciela (powolanie nauczycielskie), lekarza (powo-
lanie lekarskie); z uwagi na ogromny trud rodzicielski méwi sie tez o po-
wolaniu matki i ojca. Wyczuwa sie inituicyjnie, Ze ten termin jest nosni-
kiem tresci wyjatkowych, nieprzecietnych, nie przystugujacych kazdemu.
W tym odczuciu jest zaréwno prawda, jak i fatsz. Prawda, gdyz trzeba sie
czué naprawde ,,powolanym’”, by sprosta¢ nalezycie niektérym zadaniom
w zyciu ludzkim, a falsz, gdyz nie jest prawda, by kto§ nie mial powola-
nia, by powolanie zwiazane bylo z okre§lonym ,;stanem” czy ,grupg spo-
leczng”’ lub ,,funkcja wyjatkowsa”’ Narzuca sie wiec potrzeba, aby uswia-
domié¢ sobie zaréwno zakres, jaki pojecie powolania obejmuje, jak i rozne
znamiona, ktére przybiera ono w Zyciu i dzialaniu ludzi.
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1. Powolanie powszechne
a) Okredlenie powolania

Aby unikngé nieporozumien, trzeba na wstepie zaznaczy¢, ze idea po-
wolania, jaka stanowi przedmiot niniejszej analizy, wyrasta z religijnego
ogladu rzeczywistosci. Powolanie w tym ujeciu pochodzi od Boga, ktéry
wzywa, i skierowane bywa ku czlowiekowi, ktory to wezwanie przyjmuje
i sie don ustosunkowuje w swym dzialaniu. Tak tez uwyraznia je Pis-
mo §w. W wielu biblijnych opisach jawi sie Bég jako najwyzszy Wladca
i Ojciec wzywajacy czlowieka do okreS§lonych zadan. W idei powolania
zawsze wystepuje: czynnik wolnej inicjatywy Boga (por. po-
wolanie Abrahama, Mojzesza, Samuela in ), czynnik wezwania oso-
bistego (por. osobiste powolanie Jonasza), czynnik zobowigzania
do aktywnej odpowiedzi na wezwanie oraz zapewnienie Bozej pomocy,
by sprosta¢ temu zagadnieniu ¢.

Powolanie moze mieé¢ rézne znamiona, ktére decyduja o takiej, a nie
innej formie jego przezywania i realizacji. Bég kieruje swe wezwanie
albo do os6b konkretnych (np. powolanie poszczegdlnych apostoléw), albo
do okreslonych spolecznosci czy narodéw (np. Izraela na Synaju). Od-
czytaé je mozna roéwniez z wyposazenia, jakim Bog obdarza wezwanych.
Pewne dyspozycje, zdolnosci i cechy sg jakby znakiem powolania, daja
bowiem mozliwo$é jego wypelnienia. W tym procesie wezwania mamy
zawsze do czynienia z uprzedzajaca milos§cig Boga, ktory
wybiega naprzeciw czlowiekowi, zglasza niejako inicjatywe, ukazuje mu
drogi dzialan i zachowan, oraz z mitlosScigzobowigzujgcag Boga,
ktory domaga sie osobistego zaangazowania. Zrozumienie tej powinnosci
wynika z poznania wielkosci Stwoércy, naszej sytuacji egzystencjalnej,
a zwlaszcza zaleznosci, jaka zachodzi miedzy nami a Bogiem. W synte-
tycznym okresleniu mozna powiedzieé, ze powolanie jest wolnym, z ini-
cjatywy milosnej Boga osobiscie do czlowieka skierowanym wezwaniem,
aby — wyposazony w dyspozycje wilasciwe jego ludzkiej kondycji i god-
nosci — mogl zrealizowa¢ w poczuciu swej moralnej powinnosci wobec
Stworcy zadanie uksztaltowania swej osobowosciowej pelni, a zarazem
swego ostatecznego powolania, za pomocg odpowiednich §rodkéw i na dro-
dze uznanej przez siebie, i przez spoleczno$é jako jego wlasng i szczegdl-
ng %7. Tego rodzaju ujecie uwidocznia wyraznie zwigzek wzajemny prze-
zZnaczenia i powolania jako jego implikaciji.

% Por. K. Romaniuk. Temat powolania Bozego i jego konsekwencje dla
teologii moralnej. RTK 19:1972 z. 2 s. 89-98.
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b) Tre$§¢ powszechnego powolania

W strukturze powolania wyrézni¢ mozna dwie zasadnicze warstwy.
Pierwszg jest to warstwa obiektywna, pochodzgca od osobowego
Boga; stanowi jg wezwanie do okreflonej misji, do zadan wobec ludzi
i otaczajacego swiata. Jest to fakt naturalny, poniewaz nikt nie jawi sie
na $wiecie bezsensownie i bez celu, a réwnocze$nie religijny, gdyz jest
to zaproszenie do wspoldziatania z Bogiem Stworca w ramach stworczego
porzadku 6. Drugg jest warstwa psychologiczmna, ktora obejmuje
cale wyposazenie psychiczne czlowieka, jego zadatki charakterologiczne,
szereg procesOw psychicznych, jakie wylaniaja sie w trakcie zaangazowa-
nia w podjeta misje 9. Jest to réwniez struktura dialogu, ponie-
waz w powolaniu Bodg jest najwyzszg wartoscia osobowsg i wzywajaca,
a czlowiek adresatem wezwania i dawcg odpowiedzi. Powolanie jest wiec
zjawiskiem na wiskro$ dynamicznym 79.

Tres¢ powolania ma znamie religijne, gdyz nie spelnia sie ono
w dialogu z ludzmi i rzeczami w plaszczyznie wartosci doczesnych, ale
w dialogu z Bogiem 7. Rézni sie wiec od tego, co mogliby$my nazwac
jako zaangazowanie w rzeczywisto§¢ immanentng. W zaangazowa-
niu mamy rdowniez do czynienia z osobista inicjatywa, z aktywmoscig
twoércza, z motywem decyzji i odwagi. Spelnia sie¢ w nim przetwarzanie
otaczajacej rzeczywistosci, jej ulepszenie i jej rozwdj. W zaangazowaniu
wystepuje tez element wspdlpracy z innymi, szacunku dla innych, uznanie
dla rzeczywistosci, ktéra mnie otacza i ktora przeksztalcam 72. Powolanie
jednak przekracza ten wymiar, gdyz angazuje inicjatywe czlowieka nie
tylko horyzontalnie, ale nadaje mu aspekt wertykalny zespalajagc wszyst-
kie wysitki na linii stwoérczego przeznaczenia. W tym sensie powolanie
rozumiane w swej ogélnosci przylega w swym tresciowym wyrazie do
kierunkowosci przeznaczenia jako ukonkretniona jego implikacja. Mozna
wiec mowié o powolaniu powszechnym wszystkich ludzi, wynikajgcym ze
stworczego zamiaru Boga (tzn.przeznaczenia), by doprowadzi¢ ich do sie-
bie. W tym przypadku nie okresla sie jakiej§ szczegdlnej drogi do Boga
(np. kaplanskiej czy zakonnej), ale dostrzega si¢ w powszechnym dgzeniu
do celu ostatecznego realizacje powolania wlasciwego wszystkim ludziom.

67 Por. Bp S. Smolenski. Teologia moralna powotania chrzescijanskiego.
»Analecta Cracoviensia” 1970 s. 189-205.

% Por. Bp. J. Wosinski. Teologia powolania do kaptanstwa. ,,Znak” 19:1967
s. 30-38.

8 Por. E. Sujak. Regresja powotania. ,,Znak” 19:1967 nr 159 s. 1128.

7% Por. E. Zeller. Wiernos¢ i wolnosé. ,,Znak” 19:1967 nr 159 s. 1134.

71 Por. S. Grabska. Zaangazowanie — powotanie — charyzmaty. W: W nur-
cie zagadnien pogoborowych. T.1. Warszawa 1967 s. 297.

2 Por. tamze s. 297.
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Bog powoluje nas przede wszystkim przez to, ze nas stwarza. Od chwili
poczecia wyposaza nas w duchowosé, w osobows jazn, ktéra organizuje
w nas strukbure psychofizyczng jako niepodzielng, integralng jednosé
i calosé. W naszej osobowej strukturze wyrazil Bog swdj obraz i swoje
podobienstwo, a wiec zadal nam jakby obowigzek uczestniczenia w tym,
co On sam czyni: stwarza i kocha. To stanowi wiec sens naszego zycia
i naszego powolania. Im bardziej czlowiek jest twérczy, im bardziej kocha,
tym doskonalej wyraza swe podobienstwo do Boga. Rezultatem za$§ tego
jest coraz to wieksza pelnia ludzka, coraz bogatsze czlowieczenstwo, co-
raz to glebsze zjednoczenie z Bogiem, Zrodlem wszelkiego szcze$cia. Wias-
ciwos¢ dazenia do pelni ludzkiej i do szczeScia jest wspdlna wiszystkim
ludziom, dlatego tez tego rodzaju powolanie slusznie nazywamy po-
wszechnym. Jest to pochéd ku pelni dobra, jaka znajduje sie¢ w Bogu,
a okreslona jest przez wyznacznik nadprzyrodzonego przeznaczenia.

¢) Twérczy wyraz powolania

Powolanie do doskonalenia siebie na ,,obraz Bozy” spelnia sie w wol-
nych wyborach i dzialaniach, ktére moga przybiera¢ forme immanentns,
jak np. kontemplacja rzeczywistosci, ale i zewnetrzng, polegajaca na
przeobrazeniu otaczajgcego nas Swiata. W tym ostatnim znaczeniu po-
wolanie zawiera w sobie obowigzek doskonalenia calej ludzkosci poprzez
rozw0j i postep, poprzez coraz to intensywniejszg socjalizacje rodziny.
ludzkiej. Prawda wiec jest, ze Bég wkracza w konkretne powolamnie
czlowieka do pracy?. Oznacza to, ze On sam wyznacza czlowie-
kowi wlasciwe mu miejsce w caloSciowej strukturze $wiata, jest wiec
istotnie Tym, ktory powoluje.

Nauka cchrzescijanska zawsze uczyla, ze Bog nie stworzyl swiata w jego
doskonatej i skonczonej pelni, ale ze w Jego planach czlowiek mial do-
pelni¢ zainicjowane, stwoércze dzielo. Wlasnie poprzez ludzi ,Ojciec [...]
dziala jeszcze teraz” (J 5,17). Rzeczywisto$¢ wyprowadzong z nicosci do
bytu wyposazyt w tworczg site, aby mogla byé niezalezna w swej funkeji
od Jego stalych, bezpodrednich interwencji stworezych i mogla sama siebie
dopelnia¢. Totez i wobec jednostki ludzkiej, ktérej wyznacza miejsce w ca-
Yosci stworczego planu, Boég nie stosuje zawsze jasnych, pozbawionych
wszelkiej niepewnodci, indywidualnych wezwan. Jego opatrznosé zabiega
jedynie o to, by miedzy koniecznoscia rozmaitych realizacji i dzialan, a ich
faktycznym wypelnieniem, zachodzila odpowiednio$é. Obiektywnemu
czynnikowi opatrznosci (providentia) wybiega naprzeciw subiektywny
czynnik, oczywiscie posrednio aktywizowany przez Boga, tzw. sklonnosé

3 Por. S. Jarocki. Katolicka etyka spoteczna. Paryz 1964 s. 29.
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jednostki (inclinatio) do okreslonego rodzaju stuzby. Owo wspéldzialanie,
na ktore sklada sie calo$¢ naturalnych okolicznosci zycia jednostkowego
i spolecznego, a wiec wspoéldzialanie miedzy Boskg opatrznoseia a ludzka
sktonnoscig i uzdolnieniem, jest wyrazem Boskiej, powinnoéciowej inter-
wencji w konkretne powolanie czlowieka do pracy i wszelkiej aktywnosci.
Bog powoluje czlowieka do pracy nie tyle przez slyszalne apele czy we-
wnetrzne oSwiecenia, ile raczej przez fakty, obiektywne dane ekonomii,
socjologiczne wymagalniki, a takze poprzez osobiste dyspozycje i sklon-
nosci. Rozpoznanie przez jedng osobe swych mocy, przez inng swych bra-
koéw, predyspozycji lub niecheci do pewnych dziatan i zawodow ujawnia
fakty, w ktorych czlowiek religijny rozpoznaje normatywne kierownictwo
opatrznosci Bozej-

Rozpoznanie tych faktéw nie zwalnia od préby szczegoétowej wobec
nich oceny. Bardzo czesto sg one nie tyle glosem Boga, ile raczej trud-
nosciami, ktére nalezy pokonaé. Jezeli jednak dowioda, ze sg okre§lonymi
wezwaniami Boga, czlowiek ma szanse odczyta¢ z nich rodzaj powolania
do okre$lonej pracy i zadan, jakie wyznacza mu Bég. Jest to jakby ma-
teria, na gruncie ktérej uwidacznia sie Boskie kierownictwo i realizuje
konkretny ksztalt zadanej pracy 74.

Powstaje z kolei pytanie: jak i gdzie powoluje Bég? Bog wzywa w ra-
mach porzadkoéw, jakim poddany jest jego Swiat. Ten Swiat jest mozli-
woscig rozwoju i postepu, ku ktéremu Bdg przeznaczyl czlowieka. Do-
wodzi tego podstawowe nastawienie licznych twoéreow, inzynierow, kon-
struktoréw, uczonych, robotnikéw. Ten fakt zmusza do nieco innego
podejscia do dos¢ powszechnie w chrzeScijanstwlie przyjmowanego etosu
pracy, ktory ksztaltowal sie dotgd pod ciSnieniem eschatologicznego prze-
powiadania Chryistusa. Z tego punktu widzenia rzeczywiscie nie oplaca
sie angazowa¢é¢ tworczo w §wiat wigcej niz to konieczne. Nowoczesne, dy-
namiczne rozumienie $wiata wymaga w nauce o stworzeniu bardziej po-
glebionej analizy i odnalezienia szerszego wymiaru tworczej aktywnosci
niz to bylo dotad. W nowym naswietleniu tzw. ,;porzadki” $wiata, jego
strukturalne uklady, stanowig istotnie pewne state wielkosci, ale réwno-
czesnie w swych konkretnych formach sa mozliwosciami, ktore powinny
i muszg byé rozwijane, jezeli czlowiek jest czujny i gotowy odpowiedzieé¢
aktywnie na zamiary Zzyjacego i stwarzajgcego nieustannie Boga 7.

Woli Bozej odpowiada, aby kazdy czlowiek, obojetnie na jakim jest
stanowisku, wspoldzialal z Jej planem. Wprowadzajac jednostke w kon-
kretny porzadek Zycia i dzialania — Bég jakby wylgczyl ja z ogdlnosci
swego stworczego planu, ale jest to tylko wrazenie pozorne. Wiasnie

74 Por. A. Auer. Christsein im Beruf. Grundsdtzliches und Geschichtliches
zum christlichen Berufsethos. Disseldorf 1966 s. 257-239.
7% Por. tamze s. 261.
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w konkretnym porzadku czlowiek dostarcza swego specyficznego wkladu
W rozwoj Bozego stworzenia. Zobowigzuje to do rzeczowosci w pracy
i wyjscia poza egotyczne zaci$nienie stuzby dla siebie. Swiadomos¢ wig-
czenia sie poprzez swoje dzialanie w ustalony przez Boga porzadek daje
poczucie zwiagzku z obecnym i dzialajgcym w $wiecie Stworca. Rodzi to
przeswiadczenie, ze wszelka praca jest powolaniem stuzebnym i po-
wszechnym, dzieki ktéremu mozna odkryé i wypelni¢ w $wiecie wlasng
swojg prawde .

2. Chrzescijaniska specyfika powolania

Jesli mowimy o powolaniu chrzescijanskim, wcale nie traktujemy go
jako co$ odrebnego i wyizolowanego od powolania powszechnego. Jest to
tylko specyficzny aspekt powolania i uwyraznienie szczegélnej plaszczyz-
ny, na ktérej spelnia sie realizacja ludzkiego przeznaczenia. Po prostu
powolanie powszechne ogarniete jest i przenikniete zbawczg inicjatywa
Chrystusa, Jego uswiecajaca mitoscig oraz obecnoscig Kosciola, ktoéry kon-
tynuuje funkcje swego Mistrza i Zalozyciela. W tym sensie méwimy, iz
chrzescijanin powolany jest w Chrystusie i w KoSciele.

a) Powotlamie w Chrystusie

Wiadomo, ze kazdy czlowiek powolany jest do takiego szukania prawdy
i dobra, aby dzieki temu spotkaé sie ostatecznie z Bogiem. Juz to szukanie
jest Swiadomym lub mnieSwiadomym z Nim spotkaniem. Mamy wiec obo-
wigzek spotkaé¢ sie w maszym zyciu i dziataniu z rzeczywistoscig wartosci
Bozych, z wezwaniem, jakie one nam stawiajg i z powinnoscig, by od-
powiedzie¢ ma nie. Rzeczywistos¢é wartoSci Bozych przychodzi do nas
w Chrystusie. Calag nasza istole i egzystencje ogarnia i przenika Boskie
zycie Chrystusa, dzieki czemu nasze zycie jest ,bytowaniem w Chrystusie”.
Chrzescijanin wiec poddany jest specyficznemu powolaniu, ktére polega
na wspoétdziataniu z dzialaniem Chrystusa w Swiecie,
z Jego tworzeniem w sercach ludzkich dobra, prawdy i milosci, z Jego
budowaniem w ludzkosci Kroélestwa Bozego 77.

O tym powolaniu w Chrystusie i w Kosciele poucza II Sobér Waty-
kanski: ,,Albowiem wierzagcy w Chrystusa, odrodzeni nie z nasienia ska-
zitelnego, lecz z nieskazitelnego przez Slowo Boga Zywego (por. 1 P 1,23),
nie z ciala, lecz z wody i Ducha Swietego (por. J 3,5-6), ustanawiani sa
w koncu «rodzajem wybranym, krolewskim kaplanstwem, narodem $wie-

6 Por. tamze s. 263.
77 Por. Grabska, jw. s. 299.
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tym, ludem nabytym [...], co niegdys$ mie byl ludem, teraz za$ jest ludem
Bozym» (1 P 2,9-10)” 8. Juz samo podjecie decyzji, by znalezé sie w obre-
bie ludu Bozego, jest przyjeciem powolania do powszechnego kaplanstwa
i Swietego zycia na drodze uczestnictwa w tajemnicy paschalnej Chry-
stusa. Momentem wejscia w te wspodlnote i inicjacje chrzescijanskiego
powolania jest sakrament chrztu, 6w znak, ktéry wszczepia czlowieka
w Mistyczne Cialo Chrystusa 7. Dzieki temu sakramentowi chrzescijanin
odwraca sie od grzechu, od zla, dokonuje podstawowego wyboru Boga
(optio fundamentalis) jako swego celu ostatecznego, aby coraz intensyw-
niej koncentrowa¢é sie na dobrej nowinie Boga i glebiej wnikngé w Chry-
stusowe dziedzictwo 80,

Powolaniem kazdego chrzescijanina, ktory jest ,,w Chrystusie” ma
by¢ mitosé, ktora swe ukonkretnienie znajduje w mozliwie najdoskonal-
szym nasladowaniu Chrystusa. Obowiazek ten jest réwniez
powszechny, gdyz motywem wlasciwym mitosci chrzescijanskiej jest Boég,
Stworca wszystkich 8. Do tego dochodzi drugi motyw: mitos¢ blizniego,
to znaczy powolanie, by sluzy¢ innym. Kochaé¢ bowiem nalezy to wszyst-
ko, co Bég czyni godnym kochania. Caly $wiat wiec powinien by¢ objety
milodcia w Chrystusie, przede wszystkim jednak czlowiek, jego wartosci
ludzkie i te, ktore otrzymal od Boga i rozwina! je angazujac w to swojg
dobrg wole. W ten sposéb powolanie chrzejcijanskie ubogaca w sposob
wyjatkowy autentyczny humanizm ogarniajgc integralnie kazdego czlo-
wieka 82,

b) Powolanie w KoSciele

W sposéb konkretny i egzystencjalny przyjecie powolania w Chrystusie
dokonuje sie poprzez wspoélnote KosSciolta. Owoce tajemnicy pa-
schalnej Chrystusa udzielane s3 i udostepniane w ramach wspolnoty ludu
Bozego. Bramg wejsciowg do tej wspolnoty jest sakrament chrztu. Od tego
momentu powolanie chrzescijanskie przybiera znamie eklezjalne.
Chrystus, ktéry sie udziela i ktéry powoluje czlowieka do wspodlpracy
zbawczej, staje sie obecny poprzez rzeczywisto§¢ Koseiola, spolecznosc¢
prowadzong przez biskup6w, nastepcéw apostolow, wspolnote jednoczacy

8 Por. Lumen Gentium n. 9.

" Por. Apostolicam actuositatem n. 3.

€ Por. A. Hashings. Teologiczny rodzaj postugiwania w Kosciele. ,,Con-
cilium” 1-5:1969 s. 174.

81 Por. J. M. Perrin OP. Powszechno$é powotania do doskonatosci a rézino-
rodno$é drég zyciowych. ,,Ateneum Kaplanskie” 52:1960 t. 61 s. 14.

€2 Por. E. Mascall. Naukowy poglad na §wiat a postannictwo chrzescijan-
skie. ,,Concilium” 1-10:1966/7 s. 312.
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sie w tajemnicy Eucharystii. Wlasnie rodzina Boza uswiadamia nam, ze
powinnis§my uformowacé¢ ksztalt wlasnej religijnosci, wlasciwe rozumienie
Boga, postawe moralng i dojrzale sumienie, swiadomosé obowigzku apo-
stolstwa i uczestniczenia w kulcie najwyzszego Boga. Dotykamy tu bardzo
waznego momentu, jakim jest masza odpowiedzialnos$é za te
wspoélnote, w ktéorej zyjemy i dzialamy. Nie wolno byé biernym
wobec calego Kosciola, przy czym pamieta¢ nalezy, ze zaangazowanie to
konkretnie powinno mie¢ miejsce w domu (eklezjola), parafii (maty Kos-
cidl), w srodowisku wlasnej pracy (powolanie apostolskie). W Mistycznym
Ciele Chrystusa, ozywionym przez Ducha Swietego, kazdy w mniejszym
lub wiekszym stopniu moze byé czastkg czynng, przediuzeniem ‘Chrystu-
sowego poslannictwa na ziemi. Chodzi o to, aby w duchu wiary i milosci
podjal decyzje uswiecania rzeczywistosci, jaka go otacza. Nie ma tu wy-
raznych dyrektyw, okreslonych z gory srodkéw. Rozum musi dokonaé
rozpoznania, a Swiatlo Ewangelii dostarczy tej madrosci, jaka zdolna jest
ulepszy¢ zastany Swiat 83.

Odpowiedzialnoéé chrzescijanina za realizacje swego powolania w Kos-
ciele dotyczy przede wszystkim tego, czy dzigki jego postawie Kosciol
staje sie czytelnym znakiem Boga dla wspolczesnego $wiata, czy wartosci,
jakie tworzy, maja znaczenie nie tylko dorazne, ale czy rzutujg na przy-
szle losy tej wspoOlnoty? Realizacja powolania nie dokonuje sie¢ w izolacji,
ale w bardzo bogatych relacjach miedzyludzkich, w bogatej scenerii kon-
taktow rodzinnych, zawodowych, kulturowych, towarzyskich, a czasami
nawet przypadkowych. Tworzac dobro, przyjazn, zyczliwosé, radosé, dajac
szczgsScie innym, pokéj i sprawiedliwo$é — winno wnosi¢ sie z tymi
wartosciami odczucie, iz w nich i poprzez nie wychodzi ludziom na spot-
kanie Bég — Milos¢. W ten sposdb oczywistosci teologicznej nabiera
prawda, iz powolanie chrzescijanskie jest wzniostym wspdtdzialaniem
czlowieka w stwérczym i zZbawczym dziele Boga wobec ludzkosci i calego
Swiata.

3. Charyzmatyczne formy powolania

Po wyjasnieniu, jak nalezy rozumieé powolanie powszechne i chrzesci-
janskie, wypada omoéwi¢ z kolei szczegélne formy =zaangazowania sie
w stworczo-zbawczg misje Boga wérdd ludzi. Chodzi o uwydatnienie tych
specyficznych form dziatania oraz tych szczegélnych drog lub stanow
zycia, ktore popularnie okredla sie jako ,,powolanie”, a ktére nalezy poj-
mowa¢ jako ,,powolanie charyzmatyczne”.

Od chwili zaistnienia Ko$ciola Chrystusowego wystepuje w nim stu-

8 Por. Grabska, jw. s. 301,303.
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zebnos¢ charyzmatyczna. Powigzanie wiernych z ich Mistyczng Glowa
oraz wzajemne ze 50ba przez laske mie tylko tworzy jednosé, ale wylania
uprawomocnienie réznorodnych postug charyzmatycznych w tej wspol-
nocie (por. Rz 12,6; Ef 4,7-8) 84 Poslugi te przybieraja potrdjny kierunek;
a) diakonia — uczestniczenie calego ludu Bozego w krélewsko-pasterskich
funkacjach Chrystusa, odniesione do zwyklych potrzeb ludzkich; b) lei-
turgia — charyzmat kaplanski odniesiony do wiszelkich form skladania
ofiary i postugi sakramentalnej; ¢) martyria — uczestnictwo w proroczej
funkcji Chrystusa, polegajace na gloszeniu i $wiadczeniu o prawdzie; stuz-
ba Stowu, okupiona nieraz ceng wysokiej ofiary 8.

Na kanwie wymienionych tu charyzmatycznych funkcji oméwimy dwie
formy powolania szczegélnego, bedgc $wiadomi, ze stanowia one tylko
okreslony wycinek w ramach wielosci powolan, wlasciwych lu-
dziom. Jest to powolanie: a) sytuacyjno-kairologiczne, b) kaplanskie.

a) Powolanie sytuacyjno-kairologiczne

Kazdy chrzescijanin powinien uswiadomi¢ sobie, ze Bég powoluje go
nie tylko w sposob ogolny, tzn. poprzez porzadek stworzenia (np. prawo
naturalne) i porzadek Zbawienia (np. prawo nadprzyrodzone), ale ze p o-
woluje go osobiscie 1 szczegdlnie, w sposéb wihasciwy tylko
jemu. To powolanie ma charakter ,;szczegdlnej chwili”, ,godziny laski”
(kairos) danej temu, a nie innemu czlowiekowi, aby w swej konkretnel,
osobistej sytuacji podjal sie okreslonych zadan wobec wspélnoty. We-
zwanie takie nie stoi nigdy w sprzeczno$ci z powolaniem ogdélnym, ale
wznosi sie jakby ponad nie i dotyczy $cisle danej jednostki. Takie powo-
lanie otrzymal Szawel pod Damaszkiem, by sta¢ si¢ apostolem narodow,
takie powolanie stalo sie udzialem twoércy ,,Mlodych Braci” Karola de
Foucauld, heroiczne powolanie napotkal w obozie koncentracyjnym btl.
Maksymilian Kolbe, stuga Bozy bp Michat Kozal, kairologicznym powola-
niem jest stuzba najbiedniejszym s. Marii Teresy z Kalkuty. Przyklady
mozna by tu mnozyé w nieskonczonosc.

Nie jest to fakt dziwny w Kosciele. Konstytucja soborowa Lumen gen-
tium powiada: ,,Ponadto ten sam Duch Swiety nie tytko poprzez sakra-
menty i poslugi uswieca i prowadzi lud Bozy oraz cnotami go przyozdabia,
ale «udzielajac kazdemu, jako chce» (1 Kor 12,11) daréw swoich, rozdziela
miedzy wiernych wszelkiego stanu takze szczegoélne laski, przez

84 Por, B. Snela. Byé do dyspozycji drugiego — 2ycie charyzmatycznej wspol-
noty. W: Byé czlowiekiem. Poznan—Warszawa 1967 s. 209. Powotanie czlowieka. T. 3.

8 Tamze. Nalezy wyjasni¢, ze na mocy powszechnego kaplanstwa caly lud
Bozy partycypuje w wymienionych zadaniach charyzmatycznych, przy czym cha-
rakter tego udzialu okreslony jest rola, jaka przez Chrystusa zostala mu wyzna-
czona.
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ktore czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet
lub funkcji majacych na celu odnowe i dalszg pozyteczng rozbudowe
Kosciola zgodnie ze slowami: «kazdemu [...] dostaje sie¢ objaw Ducha dla
ogollnego pozytku» (1 Kor 12,7). A poniewaz te charyzmaty zaré6wno naj-
znamienitsze, jak i te bardziej pospolite, a szerzej rozpowszechnione, s
nader stosowne i pozyteczne dla potrzeb Koiciola, przyjmowaé je nalezy
z dzigkczynieniem i ku pociesze. O dary za$ nadzwyczajne nie nalezy sieg
ubiegaé lekkomyslnie ani spodziewaé sie zrozumiale po nich owocow apo-
stolskiej dzialalnosci; sad o ich autentycznodci i o wlasciwym wprowa-
dzeniu ich w czyn nalezy do tych, ktérzy sa w Kosciele przelozonymi
i ktérzy szczegolnie powolani sa, by nie gasi¢é Ducha, lecz doswiadczaé
wszystkiego i zachowywaé to, co dobre (por. 1 Tes 5,12 i 19+21)” 86,

Tekst ten poglebia nauke o roli charyzmatu w Kosciele. Nie jest to
dar wlasciwy tylko pierwszym apostolom i pierwszym wyznawcom, ale
jest to moc udzielana stale przez Ducha Swietego wyznawcom Chrystusa.
Nie muszg to by¢ dary nadzywczajne, ale w kazdym wypadku sg one
przeznaczone, by sluzyé calej wspélnocie. Charyzmat jest zdolnosciag wy-
pelnienia powolania w sytuacji indywidualnej, ale w sposob, jaki wymaga
tego slowo Boze. Powolanie wiec i charyzmat stojg za sobg w bardzo
Scistym zwigzku. Slowo, w ktérym Bég mas powoluje, zawiera nie tylko
wezwanie, ale szczegolny dar, by sluzy¢ innym. Dlatego nie musi sie ono
scisle wigza¢ z powolaniem do sakramentalnego kaplanstwa lub zycia za-
konego. Swieccy czlonkowie Koéciola — w swej egzystencjalnej sytuacji
mogg wypelnia¢ charyzmatyczne, kairologiczne powolanie — nie bedac
ani kaplanami, ani zakonnikami — kroczac drogg rad ewangelicznych
i dajgc swym zyciem Swiadectwo Chrystusowi 87.

b) Powolanie kaplanskie

Kaplanstwo sakramentalne ma rowniez znamie powolania charyzma-
tycznego ze szczegdlnym jednak ukierunkowaniem ma posluge kultowo-
-sakramentalng. Moéwimy nawet , kaplanstwo postugi’”’ Jest to diakonia —
stuzba wspélnocie wiernych w imie Chrystusa i dla Chrystusa. Kaplan-
stwo sakramentalne nie jest powolaniem do realizowania wlasnej (nawet
chrzescijanskiej) doskonalosci, jakkolwiek ten czynnik bardzo pomaga
w wypelnianiu podjetych zadan. Ten cel jest wlasciwy takze innym typom
powolania. W swej tre§ci kaplanstwo sakramentalne jest uczestnictwem
w jednym i odwiecznym kaplanstwie Chrystusa Arcykaplana. On to zlo-
zyl z wlasnego zycia ofiare, dzieki ktorej uswiecil wszystko i wszystkich
(por. Hbr 10,14) i nadal jg skiada jako uwielbiony Pan. Kaplanstwo Chry-

€ Por. n. 12.
8 Por. Grabska, jw. s. 306-310.
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stusa wyraza sie¢ w naturalnym posrednictwie miedzy Bogiem a czlowie-
kiem, poniewaz Zbawiciel zamyka w sobie calg prawde Boéstwa i czlowie-
czenstwa. Kaplanstwo sakramentalne jest uczestnictwem réwniez w po-
wszechnym kaplanstwie ludu Bozego, gdyz i ono jako kaplanstwo wspodlne
wszystkich ochrzezonych miesdci sie bez zadnej przenosni w kaplanstwie
Chrystusowym 8. Specyfika jednak sakramentalnego kaplanstwa jest jego
funkcja sluzebna.

Na czym ona polega? Na wypelnianiu tej samej roli, jaka pekili sami
apostolowie i ich nastepcy. Bylo to gloszenie ewangelii, udzielanie chrztu,
sprawowanie Eucharystii, troska o ubogich, kierowanie i organizowanie
zycia gminy zgodnie z duchem ewangelii. Cala ta sluzba zwrdécona jest
ku wspétwyznawcom oraz ku Chrystusowi, jak to okreslit juz sw. Pawetl:
»Niech [..] uwazaja nas ludzie za slugi Chrystusa i za szafarzy tajemnic
Bozych” (1 Kor 4,1). Moment sluzebnosci nalezy podkreslié szczegolnie,
poniewaz w Swiadomosci i praktyce spolecznej kaplanstwo interpretuje
sie jeszcze w kategoriach wladzy, godnosci i pewnego rodzaju panowania,
ktére domaga sie szacunku i biernego postuszenstwa. Nie jest to duch
ewangelii ani teologii II Soboru Watykanskiego. Kalanstwo postugi to po-
wolanie charyzmatyczne, by tworzyé wspélnote miltosci 89,

W zwigzku z powolaniem do kaplanstwa stuzebnego nalezy poda¢ kilka
wyjasnien. Sg ludzie, ktorzy tego rodzaju powolanie rozumieja na sposob
wrodzonego daru, wszczepienia w dusze czlowieka ,,boskiego ziarna”,
ktére nieomal fatalistycznie determinuje go do ,,stanu kaplanskiego”.
Jeszcze inni sklonni sg pojmowaé takie powolanie jako rodzaj osobistego,
indywidualnego ,,objawienia”, ktére w podobny sposéb desygnuje czlo-
wiekowi droge zyciowa. Zapomina sie w tym wszystkim, ze powolanie
kierowane jest przez Boga do osoby swiadomej i wolnej, a wigc zawsze
odniesione jest do jej wolnej decyzji i s§wiadomego wyboru. W kazdym
dzialaniu Boga zawarty jest ogromny szacunek dla godnosci czlowieka,
a wezwanie Boze nie jest nigdy bezwzglednym nakazem, przymusem, ale
milosng propozycja.

W akcie powolania wystepuje wiec dwojaki czynnik: Bég, ktory wzy-
wa czlowieka, by podjal w swym zyciu szczegdélng misje zbawczg wobec
ludzi uczestniczac w Jego uswieconym dziataniu. Ukazanie poslannictwa
jest juz wielkg laska Boga, przy czym glos wzywajacy moze postugiwac
sie najrozmaitszymi znakami: zrozumieniem potrzeby Kosciola, posiada-
niem odpowiednich predyspozycji fizycznych, psychicznych, moralnych,
intelektualnych itp., osobistym pragnieniem stuZenia innym w tym, co
najistotniejsze w zyciu, szczegdlng sytuacja we wspélnocie wiernych. I tu

8 Por. A. Zuberbier. Teologia dzisiaj. Katowice 1975 s. 405-408.
8 Por. Tamze. s. 408-413.

8 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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dochodzimy do drugiego czynnika w powolaniu: jest nim wspolnota.
Nie ma powolan samozwanczych, bo nikt nie moze byé kaptanem dla sa-
mego siebie. Bég powolujgc czyni to przez Kosciol . To wladnie wspol-
nota, temperatura jej religijnego zycia, szczegdlne potrzeby moga byé
czynnikami, ktére motywuja $swiadomg decyzje oddania sie w stuzbe
Chrystusowi i ludowi Bozemu. Dlatego tez odniesienie do takiej decyzji
ze strony wspélnoty nie moze byé¢ tylko administracyjne, gdyz takie
ksztaltuje zbyt stagnatyczny model osobowego kaplanstwa, formuje okres-
lony, gotowy ,,wzorzec” kaplana pozornie najbardziej odpowiedni, ktéry
w zetknieciu sie z zyciem i wiernymi jest zrédlem nieraz konfliktéw, roz-
czarowan, a nawet depresji, gdyz rzeczywistosé okazuje sie inna niz to
sobie adept powolania wyobrazal, a jego psychiczna struktura nie zostata
do tego przygotowana. Jest to niejednokrotnie Zrédlo zataman, frustracji
i odej$é¢. Rozwoj i dojrzewanie podjetego wyboru musi sie dokonywaé
w obszarze programu elastycznego, musi dysponowaé marginesem swo-
body dzialania, mozliwosci twérczych poszukiwan.

Wspolnota ze swej strony poprzez swych przedstawicieli powinna by¢
gotowa do dialogu z kaplanem, obdarza¢ go zaufaniem, szanowac jego
osobiste sumienie, nigdy tego sumienia nie zastepowaé. W klimacie
ufnosci 1 mitosci, jaka otoczyé nalezy prace stuzebng kaplana, unika sie
wielu bleddéw i zataman, anuluje wiele konfliktéw wewnetrznych w Koé-
ciele, umacnia wyboér i decyzje przyjetego powolania 1. Kaplani i wierni
zespoleni Chrystusowym braterstwem mogg naprawde byé dla swiata
znakiem wartosci wyzszych i nieprzemijajacych, znakiem $wiata, ktéry
Chrystus nazwal Kroélestwem niebieskim.

Zakonczenie

Zagadnienie, ktore bylo przedmiotem niniejszej refleksji, dotyczylo
najpierw zwiagzku istniejgcego miedzy przeznaczeniem, jakie czlowiekowi
wyznacza stworczo-zbawezy plan Boga, a powolaniem, ktére jest osobi-
stym rozpoznaniem i wyborem takiego stanu i drogi zyciowej, ktéra
ukonkretnia tre$¢ tego przeznaczenia. Wydaje sie, ze w §wietle dokonanej
analizy sluszng jest teza, iz przeznaczenie jest w swym kierunkowym
i normatywnym wyrazie powszechne dla wszystkich ludzi. W tym sensie
staje sie ono zasada moralnosci. Natomiast powolanie, choé wielorako

zroznicowane, stanowi jego implikacje. Rozpoznanie dotyczace przezna-
% Por. R. Guardini. Koniec czaséw mnowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé,
daska, los. Krakow 1969 s. 278; Zeller, jw. s. 1138,
1 Por. Zeller, jw. s. 1139 n,
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czenia, jak i powolania ludzkiego oparte bylo na przeslankach skryptury-
stycznych, wypowiedziach Ojcéw Kosciota, jak i dokumentach Urzedu
Nauczycielskiego Koéciota. W tym sensie twierdzenia okreflajace te dwie
rzeczywisto$ci osiggnely wystarczajgcg wiarygodnosé teologiczng.

BESTIMMUNG UND MENSCHENSBERUFUNG
UND IHRE THEOLOGISCHE GLAUBWURDIGKEIT

Zusammenfassung

In seiner Analise beschéftigt sich der Verfasser mit dem zwei fundamentalen
Anordnungen: der Bestimmung und ider Berufung des menschlichen Finalismus.
Die Bestimmung bezeichnet den letzten Sinn der menschlichen Existenz und Han-
delns. Lhre Inhalt einer allgemeniner Charakter hat, der eine ewige und gllickliche
Teilnahme im Gottesleben selbs ist. Die Erreichung dieses Zustandes vom einem
Verwirklichung der Berufung bedingt. Diese Berufung sich nach dem personlichen,
situationistischen, kulturellen und geschichtlichen Eigenart des Menschen dieferen-
ziert. In diesem ISinn die Berufung eine Implikation der Menschensbestimmung
darstellt und ein religiose (in Christus, in der Kirche), charismatische {(dh. ver-
schiedene Bedienungen fiir den anderen) Kennzeichen haben kann. Der Verfasser
nicht nur den JInhalt lder analiesierten Bepgriffe und ihre charakteristische Ziige
festgestellt hat, aber lauch die Richtlinien des menschlichen Lebens itheologisch
beglaubigen wollte. Er hat darum den Heiligen Schrift, die lehramtliche Ausserun-
gen und die Viater fiir dieses Thema bennutzt,



